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جمیع حقفوق اللکیے الا دبية والْفَتَي+٤‏ محمفوظهھ 

للکدار ]لکل العلعوے بیروت - لیےتتان 

ویحظر طبع آأو تصویر أوترجمة أُو!عسادة 

تنصند الکتاب کاملا آو مجزاأ أو تسجیله علی 

اش رطة کاسیت أآو ادخاله علی الکمبیوتر أو 

برمجته علی اسطواتات ضوئیة إلا بموافقة 
الثٹاشر خطدىا. 
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بسم ا الا خی الإحیم 

أي: هذا کتاب فی بیان اُحکام مواقیت الصلاۃء ولما فرغ من بیان الطھارۃ بأنواغھا 
التيی ھي شرط الصلاۃ شرع في بیان الصلاة بأنواعھا التی ھی المشروط؛ والشرط مقدم علی 
المشروط؛ وقدمھا علی الزکاۃ والصوم وغیرھما لما اُٹھا تالیة الإیمان وثانیته فی الکتاب 
والسنة ولشدة الا حتیاج و عمومھ ای تعلیمھا لکثرۃ وتوعھا ودورانھا بخلاف غیرما من 
العبادات. وھی فی اللفة من تحریك الصلوین وھما: العظمان النابتان عند العجیزۃ. وقیل: من 
الدعاء فان کانت من الأول: تکون من الاأسماء المغیرة شرعا المقررة لغق وإن کانت من 
الثاني: تکون من الأسماء المنقولة وفی الشرع عبارة عن الا رکان المعلومة والأفعال 
المخصوصضة۔ 
وانکسار ما قبلھا من وقت الشیء يمّته إٰذا بی حلہ و کذا ا یو قح ثم اآتسع فيه فاأطلق 
علی المکان فی الحج“' والتوقیت ان یجعل للشیء وقفت یختص بە: وھو بیأان مقدار المدق 
وكذلك: التاقیت. وقال السفاقسی: المیقات هو الوقت المضروب للفعل والموضع. وفی 
(المتتھی): 0-2 ما جعل له حین وغایة فھوعوقت؛ ووقته لیوم کذا - ا وفی 
(المحکم): وقت موقوت وموقت محدد. وفي (نوادر الهھجري)ء قال القردي: أیقتوا موقتاً 
آٹیکم فيه“۔ 

ٹم قوله: کتاب مواقیت الصلاق ھکذا فی روایة المستملی وبعدہ الیسملق ولرفیقيه 
الیسملة مقدمة وبعدھا باب مواقیت الفصلاة وفضلہاے و کڈا فی روایة کرمف لکن بلا بسملف 
وکذا فی روایة الأصیلی لکن بلا: باب. 

۱ --ج- باب موَاقَيتَ ۱ 27 27 158 

من العادۃ المستمرة عصنل المصنفین اق یڈ کروا الایواب والفصول بعد لقعظ: الکتعاب؛ 

فان الکتاب یشمل الا اتی والفصول؛ والیاب شو النوعء وأصلہ: الہورب٤ء‏ قایت الواو الف 


لح رکھا وانفتاح ما قبلھاء ویجمع علی: أبواب؛ وقد قالوا: أُبوبة وانھا جمع فی قول القتال 
الکلابی: 


2 و سيا ؛ 


للازدوای ولو أفردہ لم یج ویقال: ابواب عیوبة :2,2۵8ھ,/, یقال اس ناف مصنفةف والبابة: 
الخصلت والبابات: الوجوہ وقال اہن السکیت: البابة عند العرب: الوجھ. 


۳ 


)١( ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ / باب‎ ۹ ٤ 
۲)۴ وَقوله: ان الصّلاۃ كَانَتُ عَلی المُؤَِینْ کتبا أ مزقوتاً4زانساء:‎ 
70 
۱ وفته عَلَي۳مْ‎ 


دوقول:ء مجرور عطفاً علی: مواقیت الصلاۃ ی: هذا باب في بیان مواقیت الصلاةۃ 
وبیان قوله :ان الصلاة کانت علی المؤمنین کتابا موقوتاہچ [النساء: ]٦٢٢‏ وفسر: موقوتا 
بقوله: دوقّته علیھم:؛ أأي: وقّتِ اللہ تعائی الکتاب: أي: المکتوب ۔ الذي هو الصلاة 
عليھم ے أي: علق اسہلمیں ولیس بإضمار قبل الذ کر لوجود القرینة ووقع في آکٹر 
الروایات: موقوتاً موقتا وقته عليھم؛ ولیس فی بعض النسخ لفظ: عوقتأء یعني بالتشدید 
واستشکل اہن التین تشدید القاف من: وقتهء وقال: المعروف في اللغة التخفیف. قلت: لیس 
فیه إشکال لأُنه جاء فی اللغة: وقته بالعخفیف و: وقتةہ؛ بالعشدید فکانه ما اطلع علی ما في 
(المحکم) وغیرہ. ۔ وقال بعضھم: راد بقوله: موقتأء بیان قوله: موقوتاً. قلت: ھذا کلام وا 
لی فی فط موقوتا إبھام حتی یہینه بقوله: موقتا وعن مجاھد في تفسیر قوله: موقوتا 
یعني مفروضاً وقیل: یعني محدوداً 

۱ء ۔۔۔ حدثنا عَبذٌ ال بر تملعة قال قَرأ علی مال عنِ ابن شاب ان مُمَز 
اب عَبدِ العزیرِ أَخُو السّلاةً ما فُدَعَل عليه نُروَۃ بٴ الربَیر ىَأغْیرۂ ان الَغفِیرَة بن شُغبة أَمُو 
اص یَژماً وَهو بِالْعِرَاقِ مُدَعَلَ عَليه أُبُو مَسخُود لأَضَارِی فقال ما خَذّا یا مُغِيرَدُ الس قَد 
عدعت ان جیریل عَله تل َصلی تصّلی ز شول اللہ کل ا صلی نصلی رسول الہ کالہ 
صلی نصلّی رشولْ اللہ ػلّه ثُم صلی مَصّلّی رسول اللہ صَلّی فَصلّی رسول اللہ 
کول متٌھ ےش ْ ٍَ الع ما تُحَدثٌ آو إِن چبریل ھُو أَقَامَ لِرشولِ اللہ 
لو وٹ الصّلاَة قال ٹمرُوّةۃ كدَلِكَ کان بشٍیڑ بن أبي مشغردِ مُعَدِّتُ عن أبيه۔ زالحدیث 
١‏ _ طرفاہ فی: .]٠٤١١۷٤٤۰٤ ۲٢١٢‏ 


۵٢۷.‏ _۔۔ قال رو وَلَقَڈ عدئثیی عائِشَۂ أنٔ رسول اللہ عَإه کان ِصلي العَضر 
والشمس فی غجرتھا ھا قَبل أُنْ نَظھَر [الحدیٹ ٥٢٥٥‏ _ أطرافه فی: ٤٥٦ ٥ ٥٤٥٤‏ 
1 و 
مطابقتہ للترجمة فی قوله: وإن جبریلء عليه السلامء نزل فصلی...؛ إلی آخرہ وھي 
خمس مرات: فدل ان الصلاةۃ موقتة بخمسة أوقات. فإن قلت: إن الحدیث لا یدل إلاّ علی 
عدد الصلاق لأنه لم یذکز الارقات۔ قلک: رفوع الصلاةۃ خمس ران یستلزم کون الأوقات 
خمسةء واقتصر أُبو مسعود علی ذکر العددء لن الوقت کان معلوماً عند المخاطب. 
ذکر رجاله المذکورین فی تسعة: الأول: عبد اللہ بن مسلمة القعنبي. الٹاني: مالك 
این أنس. القالث: محمد بن مسلم بن شھاب الزھري. الرابع: عمر بن عبد العزیز بن مروانء 
امیر المؤمئین من الخلفاء الراشدین. الخامس: عروۃ بن الزبیر بن العوام. السادس: المغیرة 


۹ - کتاب مواقیت الصلاة / باب )١(‏ - 


اہن :شعیة الصحابي. السابع: أبو مسعود الأنصاري: واسمه: عقبة بن عمروٴين:ثعلیة الخزرجي 
الأنصاري: رضي اللہ تعالی عنہ. القامن: ابنه بشیں بقتح الباء الموحدة: التابغی الجلیل. 
التىاسع: عائشة رضی اللہ تعالی عنھا. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الكحدیث بصیفة الجمع فی موضع واحد, والإخبار بِصَیَمَة 
الإافراد من الماضی. وفیة: القراءة علی الشیخ. وفیہ: العتعنة فی موضع واحد. وفیه: اُن رجاله 
کلھم مدنیون. وفیة: : ما قال این عبد البر وھو اُن ھذا السیاق منقطع عند جماعة من العلمای 
لات ابن شھاب لم یقل: حضرت مراجعة عروۃ لعمر بن عبد العزیر وعروۃ لم یقل: حدثنيی 
بشیں لکن الاعتبار عند الجمھور ہثبوت اللقاء والمجالسة ا وقال الکرماني: اعلم 
ان ھذا الحدیث بھذا الطریق لیس بممتصل الإسناد إذ لم یقل أبو مسعود: شاہدت رسول اللہ 
کل ولا قال: قال رسول اللہ ملک وقال بعضیم: روایة اللیث عند المصنف تزیل الاشکال 
بی ہ٦‏ ہی : سمعت بشیر بن أبي مسعود: یقول: سمعت أَبي یقول: سمعت 
رسول اللہ ا یقول: فذکر الحدیث. ٠‏ وفي روایة عبد الرزاق عن معمر عن ابن شھاب قال: 
گنا مع عمر بن عبد العزیز فذد کر وفي روایڈ شعیب عن الزھري: سمعت عروة یحدث ان 
عمر بن عبد العزیز... الحدیٹ, انتٹھی., قلت: قول ھذا القائل: روایة اللیث عند المصنف 
تزیل الڑاشکال کله... الخ غیر مسلم في الروایة التی ھھنا لأُنھا غیر متصلة الآسناد نم 
إلی الظاھر؛ وإِن کانت فی نفس الأمر متصلة 32 وکلام الکرمائی بحسب الظاعر وإ 
کان ااإسناد فی شے الا بات 


ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیر٥:‏ آحر یہ البخاريی ایضا فی بدء الخلق عن قتیبة 
عن اللیث: وفي المغازي عن أبي الیمان عن شعیب۔ ثلاٹتھم عن الزھري عن عروة عنه بەہ 
وآخرجه مسلم في الصلاة عن قعیبة ومحمد بن رمح کلاھما عن اللیث بە وعن یحیی بن 
یحبی عن مالك بھ. وآخرجه أبو داود فیه عن محمد بن مسلمة عن ابن وہب عن أسامة بن زید 

عن الزھري بھ. وآخرجه النسائي فیە عن قتیبة بہ. . وآحرجہ ابن ماجة عن محمد بن رمح به. 

ذکر معناة: قو له: دآخر الصلاة یوما وفي روایة البخاري في بدء الٰخلی: (أحی 
العصر یومأ. وقوله: دیوماہ بالٹکیر لیدل علی التقلیلء ٠‏ ومرادہ یوماً ماء لا أن ذلك کان 
سجیتہ کما کانت ملوك بئی بٹي أُمیة تفعلء لا سیما العصرہ فقد کان الولید بن عتبة یؤخرھا 
في زمن عثمانء رضي اللہ تعالی عنہہ وکان ابن مسعود ینکر عليه وقال عطاء: أخر الولید 
مرة الجمعة حتی اُمسی: وکذا کان الحجاج یفعلء وأما عمر بن عبد العزیز ز قانه آخرھا عن 
الوقت المستحب المرغب فيه لا عن الوقت؛ ولا یعتقد ذلك فيه لجلالته وإنکارہ عروة عليه 
ھا وقع لترکه الوقت الفاضل الذي صلی فیه جبریل: عليه الصلاة والسلام وقال ابن عبد 
ایر المراد أُنه أآخرھا حتی خرج الوقت المستحب لا أُنه أمحرھا حتی غربت الشمس. فان 
قلت: روی الطبراني من طریق یزید بن أبي حبیب عن أسامة بن زید اللیٹيی عن ابن شھاب 
فی هذا الحدیث قال: و(دعا الموذن لصلاةۃ العصر فامسی عمر بن عبد العزیز قبل ان یصلیھاء. 


۱ ۹ کتاب عواقیّت الصلاة / باب )١(‏ 
7 09سد ہت 


قالے؟ معناہ أُنه قارب المساء لا أنه دخل فيه. قولہ: دوھو بالعراقء جملە إسَمَیة سي تا 

عن المغیرق وأراد بە:۔عراق العربء وھو من عبادان إلی الموصل طولاً ومن الققادسیة إلی 
حلوان عرضاً, وفي روایة القعنبي وغیرہء عن مالك: وھو بالکوف وکذا أُخرجه الإمباعیلي 
عن أبی خلیفة عن القعنبي؛ ؛ والکوفة من جملة عراق العرب وکان المغیرة بن شعبة إذ ذاك 
مرا علی الکوفة من قبل معاویة بن أبي سفیان. قوله: هفقال: ما ھذا؟ء أي: التأخیر. قوله: 
لیس قد علمت؟؟ الروایة وقعت کذا: لیس وکان مقتضی الکلام: أألست: بالخطاب. 
قال القشیري: قال بعض فضلاء الأادے: کذا الروایة ومی جائز 7 ان ال یھو خے 
الاستعمال: ألستء یعنی بالخطاب؛ وقال عیاض: یدل ظاھر قوله. سس ت۔ 
المغیرة بذلك ویحتمل اُن یکون ذلك علی سبیل الظن من أبي مسعود لعلمه بصحبة 
المغیرۃ. قلت: لأجل ذلك ذکرہ بلفظ الاسعفھام فی قولە: اُلیسء ولکن یؤید الوجه الاأول 
روایة شعیب عن ابن شھاب عند البخاري أیضاً في غزوة بدر بلفظ: فقال لقد علمت: بغیر 
حرف الاستفھام ونحوہ عن عبد الرزاق عن معمر وابن جریج جمیعاً. قوله: دإن جبریل نزلە 

بین ابن إسحاق فی المغازي أن ذلك کان صبیحة اللیلة العی فرضت فیھا الصلا وھي لیلة 
الاسراء قولہ: ×فصلی فصلی رسول اللہ اما :وہ الکلام ہنا في مرضعین: اُحدھما فی کلمة: 
وثم صلی فصلی؛ء والآخر فِي کلمة: الفاء ما الڈول: فقد قال الکرمانی فإت قلت: قال في 
صلاة جبریل عليه الصلاة والسلام: اٹم صلی بلفظ: ٹب وفی صلاۃ الرسولء كله: فصلی 
بالفاء؟ قلت: لن صلاة الرسول کانت متعقبة لصلاة جبریلء عليه الصلاة والسلامء بخلاف 
صلاته فإن بین کل صلاتین زمانا: فناسب کلمة التراحی. وأما الٹائی: فقد قال عیاض: 
ظاعرہ ان صلانتہ يك کانت بعد فراغ صلاة جبریلء عليه الصلاة والسلامء لکن المنصوص 
في غیرہ ان جبریل عليه الصلاة والسلام؛ أغ النبئ عَكُ خر وخ رصلی فصلىیءء 
علی ان جبریل کان کلما فعل جزعاأً من . الصلاة تابعه النبيی عَثل ؛ فقعله. وقال النوويی: صلی 
فصلی؛ وگررا ھکذا خمس عرات: ت00 من أُجزاء الصلاة ة فعله النبيء 
يك حتی تکاملت صلاتھما,.انتھی. قلت: مبنی کلام عیاض علی أن الفاء في الأصل 
للتعقیب؛ فدل علی ان صلاة النبي پل کانت عقیب فراغ جبریلء عليه الصااة والسلا 
من صلاته. وحاصل جوابە أنه جعل: الفاء علی أُصله وأولە بالتااویل المذ کور۔ وبعضهم ذھب 
إلی أُن: الفاء ھنا بجعنی: الواو لنہ عُ إٰذا ائعم یجبریل یجب أُن یکون مصلیاً معہ لا بعدہ. 
وإذا حملت: الفای علی حقیقتھا وجب ان لا یکون مصلیاً مع واعترض عليه ‏ بأت: الفاء إٰذا 
کان یمعنی الوا تل آہ کرہ ای کو صلی قبل جبریلء لآن: الواو لمطلق الجمع 
و: الفای لا تحتمل ذلك؛ قلت: مجيیء: الفاءِ ممعنی: الواں لا پنکر کما فی قوله: ۱ 


فان ۔ الفاء فهے نعنی . الوا والاحتمال الذي ذ گرہ المعتعرضصض یذدفع نات جبریل؛ عليه 
السلامِ ھنا مبین لھیغة الصلاۃ التیي فرضت لیلہة الإسراء؛ فلا جکن ان تکون صلاته بعد صلاة 


۹ - کتاب مواقیت الصلاة / باب )١(‏ ۷ 
ابی کل ولا لا ییقی لصلاۃ جبریل فائدة. ویکن أن تکون: القاء ھنالْلسببیة کما فی 
قوله تمالی: فؤفوکزہ موسی فقضی علیە٭ (القصص: ]٠٢‏ قوله: ویہذاہء أی: بأداء الصلاة 
فی هذہ الُوقات, قولہ: (أُمرتِ؛ء رويی بضم العاء وفتحھاء وعلی الوجھین عو علیٰ) صیخة 
المجھول: وقال ابن العربي: نزل جبریلء عليه الصلاۃ والسلام؛ علی البي عَكِكه ماأموراً مکلفاً 
بتملیم النبي نے ل* باصل الص٠)‏ واقتوی الروایتین تح العای یعني: ان الديی اُمرت بہ من 
الصلاة البارحة مجمات ھذا تفسیرہ الیوم مفصلا۔ قلت: فعلی ھذا الوجه یکوت الخطاب من 
جبریلء عليه الصلاة والسلام للنبي کل وأما وجه الضم: فھو ان جبریلء عليه الصلاۃ 
والسلا یخبر عن نفسه أُنه أمر بہ ھکذا فعلی الوجھین الضمیر المرفوع في قولە: ثم قال: 
یرجع إلی جبریلء عليه الصلاة والسلام ومن تقال فبي وجہ الضم: ان النببي عگ أخبر عن 
نفسه أنە أمر بی ھکذا وأن انضمیر في: قالء یرجع إلی النبی هك فقد أبعد وإن کان 
التر کیب یقتضی ھذا أیضاً. قولہ: داعلم عا تحدث ب۸٤قء‏ بصیفة الام تنبيە من عمر بن عبد 
العزیز لعروة علی إنکارہ إیاہ. وقال القرطبی: ظاعرہ الإنکار لأنہ لم یکن عندہ خبر من إمامة 
جبریلء عليه الصلاة والسلام؛ |ما لأُنہ لم ببلغه أو بلغه فنسی والأولی عندي ان حجة عروۃ 
عليه ھا هي فیما رواہ عن عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء وذکر لە حدیث جبریل موطعاً لە 
ومعلماً لہ بأن الاأوقات هانما ثبت أصلھا إیقاف جبریلء عليه الصلاة والسلامء للنبيء عٌَْ 
علیھاء. قوله: ہاو ان جبریل قال السفاقسی: الھمزة حرف الاستفھام دخعلت علی: الوای 
فکان ذلك تقدیرا. وقال الئووي: الواو مفتعوحة وأن هھنا تفعح وتکسر؛ وقال صاحب 
(الاقتضاب) کسر الھمزۃ أظھر لأنہ استفھام مستأنف إِلاّ أنہ ورد: بالواوء والفتح علی تقدیر: 
أُو علمت ہو حدثت ان جبریلء عليه الصلاة والسلام نزل؟ قلت: لم یذکر أحد منھم أنٗ: 
الوا أي: واو هي؛ وھيی: وا العمطف علی ما ذکرہ بعض۹ ولکنه قال: والعمطلف علی 
شيء مقدر ولم بین ما هو المقدر. قولہ: دوقت الصلاقہ باإفراد الوقت فی روایة الأکٹرین, 


وفي روایة المستملي: وقوت الصلاق بلفظ الجمع. 


قوله: دقال عروكہء قال الکرماني: ھذا إما مقول این شھاب أُو تعلیق من البخاری۔ 
قلت: فکیف یکو تعلیقاً وقد ذ کرو مسنداً عن اہن شھاب عن عروۃ عن عائشة کما سیأتی 
في باب وقت العصس فحیعذ یکون مقول ابن شھاب؟ قوله: دضی حجرتھاہءء قال ابن سیدہ: 
الحجرۃ من البیوت معروفة وقد سمیت بلذلك لمنعھا الداخل من الوصول إلیھاء یقال: 
استحجر القوم واحتجروا: انخذوا حجرق وفي (المنٹھی) وزالصحاح): الحجرة حظیرۃ الڑبل 
ومته حجرة الدار, تقول: احعجرت حجرة أُي: انخذتھاء والجمع: حجر مثل غرفة وغرف 
وحجرات بضم الجیم. قوله: دآن تظھر: ذکر فی ز(الموعب): یقال: ظھر فلان السطح إذا 
علاص وعن الزجاج ني قوله تعالی طافما استطاعوا ان یظھروہچ (الکھف: ۹۷] أي: ما قدروا 
ان یعلوا عليه لارتفاعه وإملاسەہ وفي (المنتھی): ظھرت البیت علوته وأظھرت بفلان: 
أعلیت بەء وفي کتاب ابن الدین وغیرہ: ظھر الرجل فوق السطح إِذا علا فوقہ قیل: وانما قیل 


۸ ۹ _ کتاب مراقیت الصلاة / باب )١(‏ 
له کذلك لأُنە إذا علا فوقه فقد ظھر شخصہ لمن تأمل وقیل: معناہ ان بخرح الظل من قاعة 
حجرتھا فیذھب؛ وکل شيء خرج فقد ظھر والعفسیر الأول أقرب وألیق بظامر:الحدیثء 
لأن الضمیر فی قولہ: وتظھر؛ اما هو راجع إلی: الشمس؛ ولم یتقدم للظل ذ کر في الحدیث: 
وسنستوفی الکلام فی حدیث عائشة رضي ! الله تعالی عدھاء عن قریب في باب وقت العصر 
إِنَ شاء اللہ. 


ذکر ھا یستبط منه: وھو علی وجوہ: الأول: فيه دلیل علی ان وقت الصلاة من 
فرائض پا واُنھا لا تجزیء قبل وقتھاء ۹۰۰9 0 شيء روي عن أی 

سس لا ا وعن بعض اتا بعین: اأُجمع العلماء علی خلافه ولا وجه لذکرہ هھنا لأنه لا 
ابا اد موسی خلافه مما وافق الجماعة اہتنا التانی: فيهة 
المبادرة بالصلاة في أول وقٹھا وھذا هو الأصل وإن روي: الإبراد بالظھر والإسفار بالفجر 
بلاأ؟حادیث الصحیحة. القالث: فيه دخول العلماء علی الأمراء وانکارھم علیھم ما یخالف 
ات2 الرابع: فيه جواز مراجعة العالم لطلب البیان والرجوع عدند التنازع لی الٰسنة. 
الخامس: فيه ان الحجة فی الحدیث المسند دون المقطوع؛ ولذلك لم یقتع عمر بف فلما 
آسند إلی بشیر بن أبي مسعود قنع به. اٰسادس: استعدل بە قوم مٹھم اہن العربي ۔ علی 
جواز صلاة المفترض خلف المتتفل من جھة ان الملائکة لیسوا مکلفین بٹل ما کلف بہ 
انس قلت: ھذا سے کی ووخت لن جبریل؛ء عليه الصلاة والسلا کان کغا بتبلیغ 
تلك الصلاۃ ولم یکن متتفلًہ ا مہہ عدیس عالت رض وقال عیاض: یحتمل ان 
لا تکون تلك الصلاة ة واجبة علی النبي عَإكّ حیعذء ورد بأنھا کانت صبیحة لیلة فرض 
الصلاۃ واعترض عليه باحتمال ان الوجوب عليه کان معلقاً بالبیانء فلم یتحشق الوجوب للا 
بعد تلك الصلا۶. السابع: فيه جواز الہنیانء ولکن ینبغی الاقتصار فيه الا تری ان جدار 
الحجرۃ کان قصیرا؟. قال الحسن: کنت ادخل في بیوٹ النبي عل وأنا محتدم وأنا أمقفھا 
بیدی. الٹامن: استدل بە من یری جواز الائتمام من یأتم قش ہت التخر ا غتة آت النبی کل 
کان ملعا نقط کما فی قصة أبي یکر رضي اللہ تعالی عتدہ في صلاتہ خلف النبي؛ عَّةٌ 
وصلاة التىاس خلفه. وسیأتي مزید الکلام یه فی أبواب اللامامة. التاسع: فيه فضیلة عمر بن 
عبد العزی رضي الله تعالی عنھ. . العاشر: فیه: ما قال ابن بطال فيه دلیل علی ضعف 
الحدیث الوارد فی ان جبریل؛ عليه الصلاة والسلام, أم بالنبی َإكگ فی یومین لوقعین 
مخعلفین لکل صلاقء قال: لأنه لو کان صحیحاً لم ینکر عروۃ علی عمر صلاته في آخر 
می سو جبریلء عليه الصلاة والسلام مع ان جبریل قد صلی في الیوم الثاني 
فی آخر عر الوقت. وقال: الوقت ما بین ھذین. واجیب عن ھذا بأئه یحتمل ان تکون صلاة 

عمر؛ رضي الله تعالی عله کائت خرجت عن وقت الاختیار وھو مصیر ظل الشيء مثليه ٭× 
عن وقت الجواز وھو مغیب الشمسء فحیعذ یعجه إنکار عروةء ولا او سد اص ایت 
و یکون إنکار عروة لأجل مخالفة عمر ما واظب عليه النبيء یل ومو الصلاة فی ول 


۹ - کتاب مواقیت الصلاۂ / باب )٢(‏ ۹ 
الوقت؛ ورای أن الصلاۃ بعد ذلك إٔنھا ھی لبیان الجواز فلا یلزم مئه ضعف الَحَحدیث أَیضاً 
وفیي قوله: ما واظطب عليه النبيء رت درغو الصلاة فی ول الوقت نظر لا یحٌھفی ۔ فان قلت: 
ذکر حدیث عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء بعد ذکر حدیث أبي سسعود ماوجھه؟ قلت: لان 
عروة احتج بحلدیٹ عائشۂ: رضيی الہ تعالی عٹھاء في کون حا کان یصلی العصنز 
والشمس في حجرتھاء وهي الصلاة التی وقع الانکار بسببھاء وبذلك تظھر مناسیة ذکرہ 
بحڈیٹ عاتْنْ1: رضي 1٭ تعالی عٹھاء بعد حدیٹ 7 مسعوی لن حدیٹ عائشٛۂ رضی اللہ 
تعالی عنھاء یشعر بانہ وٹ کان یصلي العصر فی اَل الوقت٤‏ وحدیث أبي مسعود یشعر 
نا أاصل بیان الُوقات کان بتعلیم جبریلعليیه الصلا‌ة والسلام. فان قلت: وو و 
قبل ان تظھر؟ والشمس ظاھرة علی کل شيء من أول طلوعھا إلی غروبھا؟ قلت: إنھا 
أرادت: ہی رج و ری یب روہ و و لان 
روایة: تجٗوب اس وفی لفظ: 02 01-0 اتی 


٢‏ ۔۔ باب قَوْلَ ال تَعَالَی: 
ہن إلی نر نوا الا ولا فکوئرا ‏ بن الْمُفْریئٔ) [الروم: ۱ 


أي: ھذا باسبس قبانے: بالتنوین خیر عہتداً محذوف؛ رھکذا شو می روایۂ ابی عھ وفي 
روایة غیرہ: باب قولە تعالیء بالإأضافة ٹم الکلام فی عذہ الایة علی أنواء: 

الڈول: ان ھذہ الایة الکریمة فی سورة الروم وقبلھا قوله تعالی: ظاناأتم وجھمكث للدین 
تا فطرت ارژہ کہ [الروم: س. الایة, 

الٹاني: في معناھا واعرابھاء فقوله: إناأئم وجمك للدین٭ زالروم: ٣٣]أي:‏ قوم 
وجھك لە غیر ملتفت پیناً وشمالٹ تاله الزرمخشري؛ وعن الضحك والکلبي: أي: أقم عملك. 
قوله: ظاحنیفا4 [الروم: 1:۰ أيی؛ 2. قاله الضحاك. وقیل: ہکات وانتصابہ علی 
الحال من الدین۔ قولہ: ظؤفطرت الل٭ زالروم: ]٥٣‏ أي: وعلیکم فطرۃة اللہ أي: الزموا فطرة 
اللہ وھی الإسلام, وقیل: عھد اللہ في المیثاق. قولہ: ٭٭مشیبہین گ4 (الروم: ]۳٣‏ نصب علی 
الحال من المقدرء وھو: إلزموا فطرۃ اللہ معناہ: منقلبینء واشتقاقه من: ناب ینوب: إذا رضخ 
وعن قعادق: معنام: تائثبینء وعن عن أبي زید معناہ مطیعئ؛ 7ہ الانقطاغع ای اللہ ہالانابة أي: 

النثاڈزےۓ٠۰‏ فی بیان وجه عطف قولھ: ٹظوأقیموا الصلاقھ (الروم: ظا بت 0-7 
الصلام ھ جملة م یستقیم ہك لان لأتھا عماد الدین 3 ٹمن أقامھا فمّل أُقام الدینں ومن 


سو و ۰۰۰۱ 
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این عَیاس قال قیم قد عبدِ القَیس علّی رشُولِ الله لن کمَقالوا إِا من ھٰدا اَی مِن رَبیعَة 
وَلّعتا تَصلٌ إِلَيِكَ إلا في الشهر الخرام ففرنا ِء تأحْذْۂ عَثكٗ ونڈغوا إِلّيه مَن وَرَاونًا نقال 
آركُغ بأزتع وانهَاكُم عَن ازع الايَان بالل تم فَسَرَعا لَهُم کَمَاذهُ ان لا إِلَه إلا اك وَآنٌي 
سولٌ ال وَقام الصّلٰۃِ وإیَاء الرکاۃِ وأن ثُوَدُوا إِلَيٌ خُمسں ما غَيمثم وَٹھی عن الدَبَاء 
وَالْمقَیّر والثقیر. (الحديث: ٥٢ء‏ ۔ أُنظر الحدیث ٢٠٥‏ وأطرافه]. 

مطابقة ھذا الحدیث للترجمة ظاھرة من حیث إِن فی الایة المذ کورۃ اقتران نفي 
الشرك یاقامة الصلاق وفی الحدیث: اقتران إثبات التوحید یإقامتھاء فإن قلت: کیف المناسبة 
بین النفی والاثبات؟ قلت: من جھة التضاد لن ذکر أحد المتضادین ئی مقابلة الآخر یعد 
مناسبة من ھذہ الجھة, 

ذکو وجاله: وھم أربعة: قتیبةء وعباد بن عباد المھلبي البصريء وأُبو جمرة بالجیم 
والراء واسمه: نصر بن عمران: وقد أمعنا الکلام فيه فی باب أداء الخمس من الإمانء لن 
ھذا الحدیث ذکر فيه لکنە رواہ هناك عن علی بن الجعد عن شعبة عن أَبي جمرق قال: 
وکنت أقعد مع ابن عباس فیجلسني علی سریرہہ فقال: اقم عندي حتی اُجعل لك سھماً من 
ماليء فأقمت معه شھرین ثم قال: إن وفد عبد القیس...؛ الحدیث؛ وقد ذکرنا ھناك أنه 
أخرج ھذا الحدیث في عشرة مواضع وذ کرنا أ٘یضاً من أُخرجه غیرہ. ْ 

ذڈکر لطائف (إستادہ: فيه: الحكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین, وفيه: العتعنة فی 
موضعین۔ وفیه: القول. وفیه: عباد وھو ابن عباد کذا وقع فی روایة أبي ذر: بالواوء وفي 
روایة غیرە عباد عو ابن عباد بدون: الواو۔ وفیه: من وافق اسمه اسم أبیه. وفیه: أنه من 
رباعیات البخاري. وفیه: اُن روانه ما بین بغلانی وبغلان قریة من بلخ؛ وھو: قتیبة. وبصري 
وھو: عبات وابو جمرۃة. 

ذکر معناہ مختصرأ: قولہ: وإن وفد عبد الشیس:ء: الوفد٠‏ قوم یجتمعوت فیردون 
البلاد وقال القاضی: ھم القوم اون الملك رکباٗء وھو اسم الجمعء وعبد القیس: أبو قبیلةہ 
وھو ابن اُفصی؛ بالفاء: ابن دعمیء بالضم: این جدیلة بن أسد بن ربیعة بن نذار۔ قوله: دنا 
من ھذا الٰحی) بالنصب علی الاختعصاص, قولہ: دإلا فی الشھر الحرامۃ؛ المراد بە 
ااتسص فیتناول الاُشھر الحرم الأریعة: رجبء وذا القعدۂ وذا الحجة والمحرم. قولە: 
ونأمحذہ٥ہ,‏ بالرفع علی أنە استعناف؛ ولیس جواباً لاڈمر بقرینة عطف ندعو عليه مرفوعا۔ قوله: 
ومن وراءناء فی محل النصب علی نہ مفعولِ: ندعو. قوله: ہٹم فسرھاہ: اِنما أنث الضمیر 
نظراً إلی ان المراد من الایمان الشھادة وإلی أنه حصلف إذ :التقدیر: آم رکم بأریع خصال۔ فإِن 
قلت: زع لم یکر الصوم ھھنا؟ مع أُنه ذکر فی باب أُداء الخمس من الإمان حیث قال: 
دوإقام الصلاة وإیتاء الزکاۃ وصیام رمضان؛؛ والحال ان الصوم کان واجباً حیعذِ لان 
وفادتھم کائت عام الفتح وایجاب الصوم فی السنۂة الغائیة من الھجرۃ. قلت: قال ابن 
الصلاح: وأما عدم ذکر الصوم فيه فھو إغفال من الراوي ولیس من الاخعلاف الصادر عن 


۹ - کتاب مواقیت الصلاة / باب (۳ و )) ۱ 


رسول اللہ كِكك. قول: والدباءٴء بضم الدال وتشدید الباء الموحدة وبالمدہ وقد تقصر وقد 
تکسر الدال: وھو الیقطین الیابس وھو جمع: والواحدة: دباعق ومن قصر قال؟ دباۃ و: 
والحنتمہ؛ بفتح الحاء المھملة وسکون التون وفتح التاء المثناۃ من فوق؛ وھی الجرار ال,خضر 
تضرب الی الحمرق و: والنقیرة؛ بفعح النون وکسر القافء وهو جذع ینقر وسطه وینبذ فی 
و: ٭المقیرہء بضم المیم وفتح القاف وتشدید الیاء آخر الحروف: وهھو المطلي بالقاں وھو 
الزخفت وی باب اداء الخمس من الإآمِان: الحنعم والدباء والنقیر والمزفتء ورما قال: المقیر۔ 

فان قلت: ما مناسبة تھی شَلِل عن الظروف اذ کورة وأمرہ بأداء ا حخمس بقارنة أمرہ 
بالاڑیمان وما ذکرہ معه (قلت) کان مؤلاء الوفد یکٹرون الانتباذ غي الظروف المذ کورة فعرفھم 
ما یھمھم ویخشی عنھم مواقعتہ وكکذلك کان یخشی منھم الغلول في الفیء فلذلك نص 
عليه. 


۳ - بابّ الَيْقةِ عَلٰى إِفامَةِ الصّلاۃ 

أي: هذا باب في بیان البیعة علی إقامة الصلاة. وقولہ: وإقامة اصلاة؛ بالتاء روایة 
کریق وفي روایة غیرها باب البیعة علی [إقام الصلاقء بدون: التاء وھو الذأصل. والبیعة: عو 
المبایعة علی الاسلام وقال ابن الأآثیر: البیعة عبارۃ عن المعاقدة علی الڑسلام والمعامدق 
کأن کل واحد منھما باع ما عندہ من صاحبه وأعطاہ خالصة نفسه وطاعتہ ودحیلة أمرہ۔ 

٣‏ ۔۔۔ حذَثنا مُحَمِد بؿ المُفٹگی قال حڈّثنا بَحتی قال حدّثنا تر قال 

حذثنا فیس عن بجریر بن عَبل اللہ قال بات رسول اللہ كلّ عَلَی إِقام الصّلاّة وا الڑ کاو 
والث ح لکل مُشلم, [الحدیث ٢٥٥‏ - انظر الحدیث ٢۷٥‏ وأُطراق]. 

عانت للتر جمة ظاعرق ورالحدیٹ یشٹمل علی کلاڑھة اشََاعَ والجر جمة علی الجزء 
الأول منھا۔ 

ذ کو رجالهہ زرعم تحممرسةے: محمد ,بن المٹئنیء بعشح النون المشددوٌء تقد ژریحیی حور 
القطان. وإسماعیل هو این أبي خالد۔ وقیس این ابی حازمء بالحاء المھملة والزايء وھذا 
سر بوہ ی شس سد ہے ہی رو ہہ وف 
والدین النصیحة ال ولرسولہہ فی آخر کتاب الإآیمان وقد ذکرنا مناك ما یتعلق بلطائف 
الاسنات ومعنی الحدیٹ وغیر ڈلثكگ مستوقیخ مستقصی). 

٤‏ ۔۔۔ بابُٗ الصّلاة کفارَۃ 

أي: هذا باب یذ کر فیه الصلاۃ کفارق ھکذا: الصلاۃ کفارۃء في اُکثر الروایاتء وفی 
روایة الہستملي باب تکفیر الصلاۃ۔ الکفارة عبارۃ عن الفعلة والخصلة العی من شْأنھا أن 
تکفو الخطعة أي: تستر ھا ومقحوھا ٣ي‏ علی وزں: فعالة باعشتئرےذ للعہالفة کفتالہ وضرابیف 
ری من الصفات الْعالية ۳- باب الإاسمیق واشتقاقھا صن الکفر ۔ بالفتح - وشو تھْعٰية الشٌيء 


)٤( کتاب عواقیت:الصلاةۃ / باب‎ ۹ ٢ 
_ے _._ __._..×"_._._ . _ .شس ف ٹکٹ ہفص وب ش8‎ ×٢ 
بالاستھلاك؛ وألعکفیر مصدر من: کفضس پالعشدید ۔‎ 

٤ء‏ ۔ے حذثنا مُمَدَڈ قال حتّثنا يَحمی عن الأخمعش قال حدّثنی شَقِيَققال 
مث خذَیفَةً قال گ'ُئا جُلُوساً عِثد غُمَر رضی اللہ عنه فقال آُ مغ يَحفظ قول رسولِ الله 
الله نی ادیٹتد لٹ آنا کما تال إِئّكَ علیہ آؤ علَيهَا لَجَرِية تل یَثتةً الوخل في آفلہ ومَالهِ 
وولدو وجارہ تُكَممَا الصّلاۂُ والسوغ وَالصُدقَهُ والأئڑ والهُیْ قال لی خَذا آریڈ وَلکن الفِثتهُ 
۰ 7 تَّ 2 : 7 عو لوا : 7 : 7 و یسب پ بب 
ابی تھوج کما تُب البہہہ قال لیس عَلَهِكَ مِٹھَا بای یا أیر المُؤمِيِینَ إِنٗ بَينّك وَبَیتھا باہا مُغْلقا 
قال أُيُکےمر أم بٛفَْخ قال ٔے؛ قال إِذاً لا مُعْلَّی ابداً قُلَتا أُکانَ معز یَلَع البَابَ قال تٌعَغ کُما ان 
دُوتَ المّدِ اللَعلَةَ نی عدَثۂ بعدِیثِ لیس بالأغالِیظِ قَهَیتا ان نال عدَيْفَة فَامَوتا مشروقاً فسَأله 
فقال الجاث غمَڑ. زالحدیث ٢٢٥‏ ۔ اُطرافہ فی: ١٤١٣۱ء‏ ۱۸۹۰ء ٦۸٥۳ء .]۷۰۹٦‏ 

مطابقة ھذا الحدیثٹ للترجمة في قوله: (تکفرھا الصلاة؛. 

ذکر رجاله: وضم خمسة: الڈول: مسدد بن مسرمد. الٹاضی: یحیی القطان. الالٹ: 
سلیماتن الأعمش. الرابع: شقیق بن سلمة الانتوی ابو وائٹل الکوفی. الخامس: حذیفة بن 
الیمان: رضي 5 تعالی عن4ہ 
الہ وضعین. وفيه: األعنعنة کی موضع واحد. وقية: حدنیي حذیفة: روایة المستمليء وفی روایة 
غیر٥:‏ سمعت حذیفة۔ وفيهة: بصریان وھما: مسدد ویحی؛ وکوفیان: الأعمش وشقیق, 

ذکر تعدد موضحہ ومن أأنخرجهہ غیر٥:‏ أآخرجهہ البیخاريی انکنا فی الز کاە عن قتیبة عن 

جحریں وفی علامات النبوة عن عمر بن حفص قاله الہمزي فی (الاطراف) وشو وشم؛ وڑغا 
أخرجه عن عمر بن حفص في الفتن وفي الصوم عن علی بن عبد اللہ. وآخرجه مسلم ئي 
الفنْ عن آبن غیر وابی بک کلاھما عن ابی معاویة قالہ المزی؛ وشو رشم؛ واما رواہ مسلم 
فوھم فی ذکرہ لابی بکر؛ وفي إسقاطه لابن المٹنی. وآخرجه الترمذي فی الفتن ایضا عن 
محمود بن غیلان . وأحرجهھ ابن ماجة فيه آنعتا عن بن غیر عن أبيه وأبي معاویفء کلاھمما عن 
الأعمش به. 

ذکر معناہ قوله: کنا جلوساأہ أي: جالسین. قوله: دەفی الفتنةء وھی: الخبرۃ 
والعجاب بالشيء؛ فتنه یفتنھ قتناً وفتوناً وأفتنه. واباھا الأصمعي. وقال سیبویه: فتنه جعل فمه 
فتنق وأفتنه وصل الفتنة إلیه. قال: إذا قال: أفتتته فقد تعرض الفتن, وإذا قال: فتتته فلم 
یتعرض الفان: وحکی أبو زید: آفٹن الرجلء یصیغة عا لم یسم فاعلهء أي: فتنء والفتنة: 
الضلال والائم؛ وفتن الرجل: أماله عما کان عليه. قال تعالی: لوان کادوا لیفتنونك عن 
الذي أوحینا [ليكگ٭ [الإٴسراء: ۳. والفتنة: الکفر. قال تعالی: ظإوقاتلوهم حتی لا تکون 
نحنةچچ (البقرة: ۳ه والفتنة: الفصضیحة: والفتنة: العذاب) والفتنة: ما یمقع بین الناس من 


۹ - کتاب عواقیت الصلاة / باب )٤(‏ ۳ 
القعال ذ کرہ ابن سیدہ. والفتنة: البلی وأصل ذلك کلە من الاختبار وأنہ من2 نت الذھب 
نی النار: إِذا اختبرتھ. وفی (الغریبین): الفتنة الغلو فی العأویل المظلےم؛ وقال ابن طرَیفن: فتنته 
وأفتنتہ وفتنء بکسر التای فتوناً: تحول من حسن إلی قبیحء وفتن إلی النساء وفتن فیھن؟۔آراد 
الفجور بھن وفی (الجمھرق): فتنت الرجل أفتنه وافتته إفتانا . وفی (الصحاح): قال الفراءٴ 
اُمل الحجاز یقولون: ظاما أتم عليه بفاتتینچچڈ [الصافات: .۱٦٢‏ وأمل نجد یقولون: ہفتتین 
من أفتنت. وزعم عیاض أنھا الابتلاء والامتحانء قال: وقد صار فی عرف الکلام لکل أمر 
'کكکشفه الاختبار عن سو ویکون في الخیر والشر قال تعالی: فؤونبل و کم بالشر والخیر تَ 
(الانبیاء: .,٥۰‏ قوله: هقلت: آنا کما قاله: أي: أحفظ کما قالہ رسول اللہ گک. فان قلت 
الکافء هھنا لماذاء وھو حافظ لنفس قول رسول اللہ عيهه لا ایکون كەثلە؟ قلت: یجوز ان 
تکون: الکافےء ھنا للتعلیل لأنھا اقترنت بکلمة: ماء المصدریة أي: أحفظ لأاجل حفظ 
کلام ویجوز ان تکوت للاستعلای یعنی: اأُحفظ ما عليه قوله۔ وقال الکرمانی: لعله نقله 
بالمعٹی قاللفظ مثل لفظة فی أداء ذلك المعنی. قلت: حاصل کلامه یؤول إلی معنی 
المثلیةء وھو في سؤاله نفي المثلیة فانعفی بذلك ان تکون: الکاف: للتشبيه۔ وقال بعضهم: 
الکاف زائدة. قلت: ھذا أخذہ من الکرمانیء ولم یبین واحد منھما أن الکاف إإذا کانت 
زائدۃ ما تکون فائدته؟ فان قلت: لفظ: أناء مفرد وھو مقول قوله: وقلت: أناء مبتداأً وخبرہ 
محذوف تقدیرہ؛ آنا أحفظ. أو اضبط أو تحوھما۔ 


قوله: هعلیه: أي: قول رسول اللہ كِله. قولہ: دأو علیھاہ أي: أو علی مقالته والشك من 
حذیقق قاله الکرمانی: فقلت؛: یجوز ان یکوتن ممن دونهھ. فوله: دالجريءہ خبر إن فی 
قوله: ؛إنكہء واللام للتاکید و: الجريء علی وزن: فعیلء من الجراءة وھی الإقدام علی 
الشیء. قوله: ەفتنة الرجل فی أھلهہ قال ابن بطال: فتنة الرجل في أھلە ان بأتي من أجلھم 
ما لا یحل لە من القول أُو العمل مما لم یبلغ کبیرۃ وقال المھلب: بری ما مرش له ھن 
و شر آو حزن أو شبھھ. قوله: دوومعالہ:: فتنة الرجل فی ماله آن یأخذہ من غیر مأخذہ 
ویصرفه في غیر مصرفه أو التفریط مما یلزمه من حقوق المال فتکٹر عليه المحاسبة۔ قولہ: 
(وود٥؛؛‏ فتنة الرجل في ولدہ فرط محبتھم وشغلھم بھم عن کثیر من الخیر أو التوغل في 
الاکتساب من أجلھم من غیر اکتراث من ن آن یکون من حلال او و قوله: وجارة؛: فتنة 
الرجل فی جارہ ان یعمنی ان یکون حاله مثل حاله إ کان متسعاأ قال تعالی: ٭٭وجعلنا 
یمضکم لبعض فنةچ (الفرقان: .]٥٢‏ قوله: ہتکفرھا الصلاقءء أي: تکفر فتنة الرجل فی أمله 
2 وولدہ وجارہ أداء الصلاةء قال تعالی: ظلإن الحسنات یذھین السیعات 4 ڑھود: .]۱١ ٤‏ 
یعني: الصلوات الخمس إِذ! اجتنبت الکبائر ھذا قول آکٹر المفسرین. وقال مجاعد: ھی قول 
5 سبحان الف والحمد شش ولا إله إلا الف والل کی ۱ 


وقال ابن عید البر: قال بعض المنتسبین إلی العلم من أھل عصرنا: إن الکبائر والصغائر 
تکفرھا الصلاۃ والطھارق واسعدل بظاھر ھذا الحدیث؛ وبحدیث الصنابحی: و(إذا توضاً 


)٤( ے کتاب مواقیثت الصلاۃ / باب‎ ۹ ٤ 


ہہ سج سج سح جج س. .وس رووورچ سد وودوشاوشڈ,وووںںرسعسشے ورئ۔چوجد نت 


خعرجحت الخطایا من فيه...)ء الحدیث؛ وقال أُیو عمر: ھذا جھل وموافقة للمرجعق وکیف 
یجوز ان تحمل ھذہ الأخبار علی عمومھاء وھو یسمع قوله تعالی: فیا أُیھا الذین آعنوا توبوا 
إلی اللہ توبة نصوحاگہ (العحرعم: ۸]. فی أي کئیں فلو کانت الطھارة وأداء الصلوات 
وأعمال البر مکفرۃ لما احتاج الی العوبةء وكکذلك انقلام تی : الصوم والصدقة والأمر والتھيء 
فان المعنی أُنھا تکفر إِذا اجتنبت الکبائر. قولہ: دوالامر أي: الأمر بالمعزوف والنھي عو 
المنکں کما صرح بە البخاري في الزکاۃ. فان قلت: ما النكکتة فی تعن لہ الاشیا 
الخمسة؟ قلت: الحقوق لما کانت في الأبدان والأموال والأقوال؛ فذ کر من اُفعال الابدان 
اأُعلاھاء وھو الصلاة والصومء قال اللہ تعالی: فڑانھا لکبیرۃ إلا علی الخاشمینگچه البِمرۃ: ]٥٤‏ 
وذ کر من حقوق الأموال اُعلاھا وھی: النصدقة ومن الأقوال اُیلاھا وھی: الائو بالہعروف 
والنهھي عن المنکر۔ قولہ: وتھموج)؛ من: ماج البحر أي: تضطرب ویدفع بعضھا بعضھا 
لعظمھاء وكکلمة: ماء فیي: و اوت مصدریة أُي: کموج البحسں وھو تشہيه غیر بلیغ. قولە: 
وقالم أی: قال حذیفة. قولہ: وباأسء أي: شدۃ. قوله: دالباباء ویروی: دباباءء بدون اللام. 


قوله: رمغلقاہ صفة الباب؛ قال علب فی زالفصیح): اُغلقت الباب فھو مغلق. وقال این 
درستویه: والعامة تقول: غلقت بغیر الف وھو خطاأً وذکرہ آبو علي الدیٹوري في باب: ما 
تق بس السا الات وقال ابن سیدہ في (العویص) والجوهري فی زالصحاع) فأغلقت. 
قال الجوهري: وھی لغة ردیئثة متروكة. وقال ابن ہشام في (شرحی: الانصح: غلقت: 
: بالعشدید۔ قال اللہ تعالی: ل٭وغلقت الأبوا بک (توحت ۳. وفيه نظ لأن: غلقت؛ 
مشددة للتکٹیں قاله الجوهھري وغیرہ وفي زالمحکم): غلق غلق الیاب وأغلقه وغلقهء الأولی من 
این درید عزاھا زلی ائئ زید وھی نادرة والمقصود من ھذا 04 اُن تلك الفٹن لا یخرج 
مٹھا شیء فی حیاتك. قولہ: وقال: أیکسر؟؛ أُي: قال عمر رضي اللہ تعالی عن أیکسر ھذا 
الباب أم یفعح؟ قوله: (قال: یکسر؟ء أي: قال حذیفة: یکسر. قولہ: وإذاً لا یغلق أبداء أي: 
قال عمر رضی اللہ تعائی عنہ: إِذاً لا یغلق بدا ہذا الیابء وإذاء هو جواب وجزاء أي: إذا 
انکسر لا یغلق أبد لان المکسور لا یعاد بخلاف المفتوح والکسر لا یکون غالباً للا عن 
[کراہ وغلبة وخلاف عادق ولفظ: لا یغلقء روي مرفوعاً ضرا وجهہ الرفع ان یقال: إنه 
خبر مبتداً محذوف؛ء والتقدیر: الباب إِذاً لا یغلقء ووجه النصب: ان لا یقدر ذلكء فلا یکون 
ما بعدہ معتمداً علی ما قبله والحاصل أئه فعل مستقبل منصوب یاذنء وإذن تعمل النصب 

فی الفعل المستقبل بثلائة شیا وھي: اُن یعتمد ما قبلھا علی ما بعدھاء وأن یکوت الفعل 
7 حال: وآ لا یکون معھا: واو؛ العطف؛ء وھذہ الثلالة معدومة في النصب.۔ قوله: وقلناء؛ 


ہو مقول ٹ شقیق. قوله: وکما ان دون الغد اللٰہلةف؛: أي: کما یعلم ان الغد بعد ٹا من اللیلة 
یقال: هو دون رومیت اُقروب ن4 
قوله: ىاٰني حدثته؛؛ مقول حذیفة. قولہ: ×لیس بالأغالیطہء: جمع جمع اُغلوطةق وھی ما 


یغالط بھا. قال الئووي: سان ری ینا سدقا تاس احادیث رسرل اھ گگا لا ضع 


۹ کتاب عواقیت الصلاۃ / باب ری) ٠‏ 


اجتھاد رأي ونحوہ وغرض: ان ذلك الباب رجل یقتل أو شی ےپ ہا 
الروایات قال: ویحتمل ان یکون حذیفة علم ان عمر یقتلء ولکكنه کرہ أن پیکاکب عمر 
بالقعل؛ فان عمر کان یعلہ م أنه هو الباب فأئی بعبارة یحصل منھا الغرضء ولا یکون [حباراً 
ہیا تل قال: والحاصل اُن الحائل بین الفتنة والرسلام عم رضي ال۵ تعالی عنم وو 
اٰباسء فما دام عمر حیاً لا تدخل الف فیف فاذا مات دخحلتء وکذا کان فوله: فھہناں أٌى: 
خفناء من: ھہابء وھو مقول شقیق أیضاً۔ قوله (مسروقاہ مو: مسروق بن الآجدع؛ وقد تقدم 
ذکرہ. قوله: هفقال: الباب عم أي: قال مسروق: الباب عو عم رضی اللہ تعالی عنه. فان 
قلے: قال او لا: (ان بىلك وبیھا باباءء قالیاب یکون بین عمر وبین الغتتف وھنا یقول: 
والباب هو عمرہ وبین الکلامین مغایرۃ؟ قلت: لا مغایرة بیٹھماء لن الہراد بقوله: وبینك 
ربیھام أي: بین زمانك وبین زمان الفعنة وجود حیاتا٤.‏ وقال الکرمانی: أو المراد: بھن 
نفسك وبین الفتنة بدتكء إذ الروح غیر البدنء أو بین الڑسلام والفتنة۔ وقال أیضاً فان قلے: 
من أین علم حفقیفة ان الیاب عمر؟ وھل علم من مذا السیاق أنہ مسند إلی رسول اللہ كَلاُ 
بل کل ما ذکر في ھذا الباب لم یسند منه شيء إليە عيك؟ قلت: الکل ظاہر مسند إليه 
۴ بقرینة السژال والجواب ولأئه قال: حدثه بحدیثء ولفظ: لحدیے,ء المطلق لا 
یستعمل إلا فی حدیلہ مل فان قلت: کیف سال عمر رضي اللہ تعالی عنهہ عن الفتنة التی 
تی ہمد رتا آن یدرکھاء مع علمه بأنه ھو الباب؟ قلے: من شدة خوفه خحشی ان یکون 
ئسيء فسأل من یذ کرہ. 

٥0ء‏ ۔ حدٹنا قُتیّة قال حڈانا تریڈ بن رُرئٹم عن شُلَیعادً کہ 
تهٍْئ عن ابن مَشغود أَكّ رَخُلاً أضَابَ من اراؤ ُلَة نائی الاب عَكه فَأسبرۂ مَْزّل اللہ 

: اہم الع لا ةَ طرَفي النَھَارِ 2927+ مِنَ اللَّْل 2 اللحَحنّاتِ 2-7 الكَيِناتِ چ4 [ھود: 
فقال الوجُل یا رسول اش َلٰیَ مذا تال لَجَبمیع أُئبي كُلھم [الحدیث ٢٥٢ء٣‏ _ طرفه 
فی2 8977 

مطایقته للترجمة في قوله: وإن الحسنات یذھین السیثات+: لن المراد من الحسنات: 
الصلوات الخمس فإذا أُقامھا تکفر عنه الذنوب إِذا اجعنبت الکبائر کما ڈکرنا۔ 

ذکر رجالہ: وھم خمسۃة: الأول: قتیبة ین سعید. والٹائی: یزید من الزیادة: این زریع 
ہضم الزاي وفتح الراء وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ عین مھملة. والالث: سلیمان 
ابن طرخان أبو المعتم وقد مر في باب من خص بالعلم. والرابع: ابو عشثمان عبد الرحمن 
این مل بکسر المیم وضمھا وتشدید اللام: النھدي؛ بفتح النون وسکون الھاء وکسر الدال 
المھملة: یم و ایق بن أسلم ہضم اللام: ابن الحاف بن قضاعة اُسلم 
على عھد رسول اللہ ا ولم یلق ولکنە دی إليه الصدقات؛ عاش پا را وٹلائن 
سئنقف ومات سنة خحمس وتسعین؛ وأنه کان لیصلی حتی یعشی عليه. والخامس: عبد اللہ بن 
مسعودہ رضي اللہ تعالی عده. 


)٤؛( کتاب عواقیت الصلاة / باب‎ ۹ ٦٦ 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الححدیث بصیغة الجمع في موضعین. وفیه: العتعتة في ثلالة 
مواضع۔ وفیه: روایة التابعي عن النابعيی عن الصحابي. وفیه: ان رواته بصریون ما خلا قغیبة. 

ذکر تعدد موضعه ومن أخ رجہ غیر٤:‏ رجہ البخاري أیضاً فی التفسیر عن مسدد عن 
یزید بن زریع. وأآخرجہ مسلم ۂ فی التوبة عن قتیبة وأبي کامل کلاھما عن یزید بن زریع وعن 
توافت وآخرجه الترمذي في 
العفسیر عنٌ محمد بن بشار عن یحمی. وأخحرجه النسائی فيه عن قتیبة وابن أبي عدي وعن 
إسماعیل بن مسعود عن یزید بن زریع. وآخرجه ابن ماجة في الصلاة عن سفیان بن وکیع 
وفی الزھد عن اإسحاق بن إیراھیم عن معتمر بن سلیمان. 

ذکر معناہ قوله: دآن رجلا) عو: آو۔ ال بفتح الیاء آخر الحروف والسین المھملة 
وقد صرح به الترمذي قي روایته: حدّثنا عبد الله بن عبد الرحمن؛ قال: أُخبرنا یزید بن عارون 
قال: آخبرنا قیس بن الربیع عن عثمان بن عبد الله بن موھب عن موسی بن طلحةء عن أَبي 
اتشت قال: آتت: تعي امرأة تبتاع تمرآء فقلت: إِن فی البیت مرا آطیب من فدخلت معي في 
البیثء فأعویت إِليْھا ققباٹھا؛ ء فأنیت ت آبا یکر رضي اللہ تعالی عنه فذکرت ذلك له فقال: 
استر علی نفسك وتب؛ فأثیت عمر؛ رضي اللہ تعالی صع لد کرت لق ذَللََٰو ثثال+ اسر علیٰ 
نفسك وتب ولا تخبر أحداٌ فلم أصبں فأنیت رسول اللہ عَلُ فذکرت ذلك لەء فقال: 
اأعلفت غازباً في سبیل اللہ في أعله ببثٹل ھذا؟ حعی تنی أنه لم یکن اُسلم إلی تلك الساعق 
حعی ظن أُنه من اُھل النار, قال: فاأطرق رسول اللہ لت طویلا۔ حتی أوحی اللہ تعالی إليه: 
نؤأقم الصلاةۃ طرفي الٹھار وزلفاً من اللیل إن الحستات یذھین السیعات ذلك ذ کری 
للذاکرینگچ [ھود: .۸٤‏ قال أبو الیسر: فأتیته فقرأھا عليی رسول اللہ عِِكّ فنقال أُصحابه: یا 
رسول الله اُلہھذا حاصة ا للناس عامة؟ قال: بل للٹاس عامة). ثم قال: ھذا حدیثٹ حسن 
غریب؛ ری مت مات وغیرہء وقال الذھبی: آبو الیسر: کعب بن عمرو 
السلمی بدری. قولہ: دفانی النبی کہ أي: آنی الرجل النبی تل فأخبرہ با آصابہ. قوله: 
دفأنزل اللہ تعالی اقم الصلاۃ (ھود: ٤‏ مشیر بھذا إلی أُن سبب نزول ھذہ الایة في 
أبی الیسر المذ کور. 

وفی تفسیر ابن مردویه: : دعن أَبي أمامة أن رجلاً جاء إلی النبی؛عكّ فقال: یا رسول 
اللہ أقم فی حد اللہ آر تین فاعرضن علطم افیمت الصلاة فأنرل الله تعالی الايةء 
وروی أبو علي الطوسي في (کتاب لأحکام) من طریق عبد الرحمن بن أبي لیلی عن معاذ 
یں تی جو سی ولم یسمع منە لی النبي کپ رجل فقال: یا رسول اللہ! آرأیت 
رجلاً لقی امرأة رای ہنا سرئتہ فالیس بای الرجل شیئاً إلی امرأنہ إ إِلاً قد أُتاہ إلیھا إلاً أنه 
لم یجامعھاء فأنرل الله تعالی الیک فأمرہ ان یتعوضاً ویصلي. قال معاذ: فقلت یا رسول اللہ 
أُھی له خاصة ام للمؤمنین عامۃ؟ قال: بل للمؤمنین عامة*. وروی مسلم من حدیث ابن 
مسعود رضی اللہ تعالی عدە: ہیا رسول اللہ إِني عالجت امرأة فی أقصی المدینة: وإني 


۹ _ کتاب مواقیت الصلاة / باب )٤(‏ ھْ 
سیت ھا ما خرت آن اسیا فأُنا هذا فاقض فی با شئت۔ فقال عمر: لقد رك اللہ لو 
سرت علی نفسكء ولم یرد عليه النبی گإِكه شیتاً. فانطلق الرجل فأتبعہ رجلاً فتلا لی عذہ 
الأایة٦.‏ واعلم ان فيی کون الرجل في الحدیث المذکور: أبا الیسر هو أصح الآقوال الستة: 
القول الٹانی: إنه عمرو بن غزیة بن عمرو الأنصاري أبو حبة بالباء الموحدة التماں 

رواہ ابو صالح عن ابن عباس: وجاءت امرأة إلی عمرو بن غزیة تبتاع مرا فقال: إِن في بیتي 
تمراً فانطلقي أبیعك من فلما دخلت البیت بطش بھاء فصنع بھا کل شيء إلاً أنه لم یقع 
علیھاء فلما ذھب عنه الشیطان تدم علی ما صنعء وأتی النبي هّمُ فقال: یا رسول اللہ 
تناولت امرأۃ فصنعت بھا کل شيء یصنع الرجل بامرأنہ إلاّ آني لم أقع علیھا۔ فقال النبی 
عو : ما أدري ولم یرد عليه شیعاً فبینما ھم كذلك إذ حضرت الصلاةۃ فصلواء فنزلت الایة: 
ظأقم الصلاۃ4 (عود: .]٢٢٢‏ 

القول الٹالٹ: إنه ابن معتب؛ رجل من الأنصار ذکرہ ابن أبي خیئمة فی (تاریخه) من 
حدیث إبراھیم التنخعي؛ قال: ‏ اتی النبی عم رجل من الأنصار یقال لە: معتعب+ء فذ کر 
الحدیث. 

القول الرابع: إنە أبو مقبل عامر بن قیس الأنصاری ذکرہ مقاتل فی (نوادر العفسیں 
وقال: هو الذي نزل فیه: ظأقم الصلاۃیہ (عود: .]۱١ ٤١‏ 

القول الخامس: عو نبھان التما وزعم الثعلبي اُن نبھان لم ینزل فيه إلا قوله تعالی: 
ٹوالذین إذا فعلوا فاحشة أُو ظلموا أنفسھم٭ (آل عمران: .٢۳٣‏ الایة, 

القول السادس: إِئە عباد ذکرہ القرطبی فی تفسیرہ. 

قوله: ثؤطرفی الھار ھودۂ: ٤٢‏ ١١]۔‏ قال التعلبی: طرفی النھار: الغداۃ والعشيء وقال 
ابن عباس: یعنی صلاةه الصبح وصلاة المخرب. وقال مجاھد: صلاہۃ الفجر وصلاه العشی., 
وقال الضحاك: الفجر والعصر؛ وقال مقائل: صلاة الفجر والظھر طرف؛ وصلاة المغرب 
والمصر طرفء وانتصاب: (دطرففي الٹھارہ علی الظرف لنھما مضافان إلی الوقتء کقولك: 
أقمت عندہ جمیع الٹھار: وھذا علی إعطاء المضاف حکم المضاف إلیہ. قوله: ٭(وزلفا من 
اللیل کہ: [ژھود: :]٤۱ ١‏ صلاۃ العتمة. وقال الحسن: ھما المغرب والعشاء وقال الاخفش: 
یعني صلاة اللیل وقال الزجاج: معناہ الصلاۃ القریبة من ول اللیلء والزلف: جمع زلفة وقراً 
الجمھوں بضم الزاي وفتح اللامء وقرأ ابو جعفر بضمھماء وقرأً ابن محیصن بضم الزاي 
وجزم اللا وقراً مجاھد زلفی مثل قربی وفی (المحکم) زلف اللیل: ساعات من أولهھ. 
وقیل: ھی ساعات اللیل الات ۓ من التھار وساعات النھار الأخیرة من اللیل. وفيی زجامع) 
القزاز؛ الزلفة: القربة من الخیر والشر؛ وانعصاب: زلفی؛ علی أنه عطف علی: الصلا, أي: 
اقم الصلاۃ طرفي النھاں وأقم زلفی من اللیل۔. قوله: طاإن اللحسناتگہ (ھود: ٤١‏ ۱۱]. قال 
القرطبي: لم یختلف أحد من أُھل التاویل ان الصلاة فی هذہ الایة یراد بھا الفرائض. قوله: 


عمذة القاري /| جہ ا یی 


۸ ۹۔ کتاب مواقیّت الصلاة / باب )٥(‏ 
۸ ے۔مےمےستےسٹك۔۔ے ہس ٹتشٹش ےہ یٹ۹ 


7 مذا؟٥‏ الھمزة للاستفھام وقوله: ھذاء مبعدأ وقول لی؛ مقدماً خبرة.وفائدة التقدم 
التخصیصی۔ قوله: و کلھم؛؛ لیس في روایة المستملي. 

ذکر ما یستفاد منه فیە: عدم وجوب الحد فی القبلة وشبھھا من المس ونحو ومن 
الصغاش وھو من اللمم المعقو عنه باجتتاب الکبائر بنص القرآن. وقال صاحب (التوضیح): 
وقد یستدل بە علی أنە لا حد ولا دب علی الرجل والمرأق وإن وجدا في وب واحد وھو 
اختیار این المنذر. انتھی. قلت: سلمنا فی نفی الحدہ ولا نسلم في نفی الدب شضاقش 
هذا الزمان۔ 

وفیه: أُن إقامة الصلوات الخمس تجري مجری التوبة فی ارتکاب الصغائر. 

وفیە: ان باب العویة مفتوح والتوبة مقبولة وفی الاّیة المذ کورۃ دلیل علی قول أبي 
حنیفة في أن التٹویر بصلاة الفجر أفضل,ء وذلك لن ظاھر الاّیة یدل علی وجوب إقامة 
الصلاة ة في طرف الٹھاں وبڑتا ان طرفی الٹھار: الزمان الأول بطلوع الشمس والزمان الأول 
بغروبھا. وأجمعت الأمة علی أن إقامة الصلاۃ فی ذلك الوقت من غیر ضرورۃ غیر مشروع؛ 
فقد تعذر العمل بظاھر ھذہ الاّیة فوجب حملھا علی المجاز وهو ان یکون المراد إقامة 
الصلاۃ فی الوقت الذي یقرب من طرفي البھاں لن ما یقرب من الشيء یجوز أُن یطلق عليه 
اسمهہ فإذا کان کذلك فکل وقت کان أُقرب إلی طلوع الشمس: والی غروبھا کات أُقرب 
إلی ظاھر اللفظ وإقامة صلاة الفجر عند التتویر أقرب إلی وقت الطلوع من إقامتھا عند 
الغلس؛ وکذلك إقامة صلاة العصر عندما یصیر ظل کل شيء مثليه أقرب إلی وقت الغروب 
من إقامتھا عندعا صار ظل کل شیء مثلهء والمجاز: کلما کان قرب إلی الحقیقة کان 
حمل اللفظ عليه أولی. ۱ 

وفیھا: دلیل أیضاً علی وجوب الوتزہ لأن قوله فظوزلفا4 (ھود: .]۱١١‏ یقتضي الأمر 
بإقامة الصلاة فی زلف من اللیلء وذلك لأنه عطف علی الصلاة فی قولە: ظإأقم الصلاة 
طرفي البھارگچ ڑھود: .]٢٢ ٢‏ فیکون التقدیر: وأقم الصلاة فی زلف من اللیلء والزلف جمح؛ 
وأقل الجمع ٹلائة فالواجب إقامة الصلاة فی الاأوقات الغلائةء فالوقتان للمغرب والعشاء 
والوقت الثالث للوت فیجب الحکم بوجویە. وقال صاحب (العوضیح) ذ کر ھذا شیخنا قطب 
الدین وتبعه شیختنا علاء الدین؛ وھی نزغة ولا نسلم لھماء قلت: : لا نسلم لە لان عدم 
التسلیم بعد إقامة الدلیل مکابرۃة. 

٥‏ بابٔ فَضْلٍ القّلاة لها 

أيی: ھذا فی بیان فضل الصلاة لوقتھاء وکان الأأاصل اُن یقال: فضل الصلاۃ فی وقتھاء 

لن الوقت ظرف لھا ولذ کرہ ھکذا وجھان: الأول: اُن عند الکوفیین ان حروف الجر یقام 


بعمضھا مقام البعض. والثائی: اللاِ هنا مثٹل اللام فی قوله تعالی: ظفنطلقومن تعدتھ ن4 
[الطلاق: ۲ أی: مستقبلات لعدتھن: ومثل قولھم: لقیه لٹلاٹ بین من الٹھیں وتسمی: 
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بلام اتاقك: والتاریخ. وأُما قیام: اللامء مقام: فيء ففي قوله تعالی: ظإونضع الوازین القسط 
لیوم القیامةچچ (الانبیاء: ۷ وقوله: طؤلا یجلیھا لوقتھا الا و4 (الأعراف: ۱۸۷]۔ وقولھم: 
مضی لسبیله. فان قلت: ففيی حدیٹ الباب: علی وقتھاء الٹرجمة لا تطابقه؟ قلے: اللام 00- 
جعتی: علی۔ أیضا نحو قوله تعالی: ا'ؤویخرون للاذقانگچ [الإسراء: ۱۰۷ء ۱۰۹ فودعانا 
لجب٭ڈ [یونس: ١۱]؛‏ ڈڑوتله للجبںنڈچ [الصافات: و ۱ وعلی الاأاصل جاء اأیضا فی 
الحدیث اخرجه این خزیة في صحیحه عن بنداں قال: حدشا عثمات بن عمر حِدّثنا مالك بن 
مغول عن الولید بن العیزار عن أبي عمرو عن عبد اللہ؛ قال: (سألت رسول اللہ علك أي 
العمل أفضل؟ قال: ٭الصلاۃ في وقتھاء. وأحرجه ابن حبان أیضاً فی (صحیح))ء: وکنا 
أخرجه البخاري في التوحید بلفظ الترجمة. وأخرجە مسلم بالوجھین. 

۷۱ ۔۔۔ جذثتا أبو الوَلِیدِ ٭ وی اعد العَلِ قال حدثنا شُغعِبَةُ قال الوَلِیدُ بن 
العیزار أآخبرتی قال سَیِقث أبَا عشرو الشّيانى ا ا ا ا الڈار َأَشَارَ إلٌی دا 
بد الہ قال عاّٹ الشیع گل ائ الععل اث إلٰی الله قال الصّلاة عَلَى وَفيَهَا تال تم أی 


ثمٌ پر الوَالِدَیْن قال تم اي قال الجهَادُ فی سَہیل اللہ قال حدثني بھی رسول اللہ کل 
٦‏ اتَرْتُهُ لَرَادَي, ا ۷ ۔ اَطرافه فی: ۲۷۸۲ء ۹۷۰٤ء .]۷٥٣٣‏ ْ 


ہے 


مطابقة ھذا الحدایث للترجمة ظاھرق وتقدم الکلام فی: علی واللام. 

ذکر رجالەہ وم خمسة: الأول: أبو الولید ہشام بن عبد الملك الطیالسی البصري. 
الثانيی: شعبة بن اج الثالٹ: الولید ؛ بن العیزار بفتح العین المھهملة وسکون الیاء آخر 
الحروف وبالزاي قبل الأئف وبالراء بعدھا: ابن حریٹء بضم الحاء المھملة: الکوفی۔ الرابع: 
ابو عمرو الشیبانيء وھو سعید بن إباس؛ بکسر الھمزةۃ وتخفیف الیاءِ آخر الحروف: 
اکور اُذدرك اأھعل الجاعلة والإسلام عاش مائة وعشرین سنة قال: اذ کر اي سمعت 
بالنبي تک وأنا اُرعی إیلا لأملي بکاظمةقت بالظاء المعجمة: وتکامل شبابی یوم القادسیة 
نکنت ات ٢‏ اربعین سنة یومئذء وکان من أُصحاب عبد الله بن مسعود. الخاھمس: هو عبد ارلھ, 

ذکر لطائف إستادہ فیہ: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع. وفیە: الإخبار 
بلفظ الإفراد في الماضی. وفیە: القول راج والسؤال. وفیه: ان رواته ما بین بصري 
وکوفی. وفيه: قوله: قال الولید بن العیزار : أُخبرنیء تقدیع وتأآخیر تقدیرہ: حدّثنا شعبة قال: 
اأُخبرنی الولید بن العیزاں قال: سمعت آأیا عمرو۔ 

ذکر تعدد موضعہ ومن أُخحرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أ٘یضاً فی الدب عن أبی الولیدہ 
وفي التوحید عن سلیمان بن حربء وفي الجھاد عن الحسن بن الصباحء وفي التوحید أیضاً 
عن عباد بن العوام. وآخرجه مسلم فی الإییان عن عبید اللہ بن معاذ وعن محمد بن یحیی, 
وعن أبي بکر بن أبي شیبة وعن عثمان ین أبي شییة. وأخرجہ الترمذي في الصلاة عن قتیبة 
وفي البر والصلة عن أحمد بن محمد المروزي. وأخرجه النسائي فی الصلاة عن عمرو بن 
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علي وعن عبد اللہ بن محمد.‎ 

ذکر معناہ قوله: وِحدٌلثنا صاحب مذہ الدار؛ لم یصرح فيه شعبة باسم عبْدهارلشء بل 
رواہ مبھماً. ورواہ مالك بن مغول عن البخاري في الجھاد وأبو إسحاق الشیباني في التوحید 
عن الولید وصرحا باسم عبد ال وکذا رواہ النسائي من طریق أبي معاویة عن أبي عمرو 
الشیباني واأحمد من طریق أبي عبیدة بن عبد الل بن مسعود عن أبيه؛ ومع ھذا في قوله: 
دوأشار بیدہ إلی دار عبد اللہ اکتفاء عن التصریح لن المراد من: عبد اللہ هو ابن مسعود. 
قولہ: دأي العمل أحب إلی الل؟:. وفي روایة مالك بن مغول: ٥٣ٗي‏ العمل أفضل؟ہ وکذا 
لاکٹر الرواۃ. قوله: علی وقتھاء استعمال لفظة: علیء ھھنا بالنظر إلی إرادة الاستملاء علی 
الوقت؛ والعمکن علی ادائھا في أي جزء من اُجزائھاء واتفق اأُصحاب شعبة علی اللفظ 
المذکور؛ وخالفھم علي بن حفصء فقال: والصلاة في أول وفتھاہ. وقال الحاکم: روی ھذا 
الحدیث جماعة عن شعبة ولم یذ کر علہ اللفظة غیر حجاج عن علي بن حفص؛ وحجاج 
حافظ ثقق وقد احتج مسلم بعلي بن حفص.۔ قوله: دقال: ٹم أيی؟: قال الفاکھانی: [إنه غیر 
منون لأنه غیر موقوف عليه فی الکلام والسائل ینتظر الجواب: والتتوین لا یوقف عليهء 
فتنوینہ ووصلہ ما بعدہ خطأء فیوقف عليه وقفة لطیفة ثم یڑتی با بعدہ. وقال این الجوزي فٹي 
ھذا الحدیٹ: اي تم سرب لاف مسفسر اس الکعغای الہ لا ٗررالاترے 
نہ معرب غیر مضاف. وقال بعضھم: وتعقب بأله مضاف تقدیرا والمضاف إليه محذوف؛ 
والعقدیر: ثم أي العمل اُحب؟ فیوقف عليه بلا تنوین. قلت: قال المحاة: إن أیأً الموصولة 
والشرطیة والاستفھامیة معربة دائماً فإٰذا کائت: أُي عذہ معربة عند الإفراد فکیف یقال: إنھا 
مبنیة عند الاضافة؟ ولما نقل عن سیبویه عذا ھکذا انکر عليه الزجاجء فقال: ما تبین لي ان 
سیبویه غلط إلاّ فی موضعین: هذا أحدھماء فإنه یسلم اُنھا تعرب |ذا أفردت؛ فکیف یقول 
ببناٹھا إذا أضیفت؟ قولہ: ٭قال: بر الوالدین؛ مکذا هو عند اکثٹر الرواق وفي روایة 
المستملی: وقال: ثم بر الوالدین6)؛ بزیادة کلمة: ٹم وا البرء بکسر الباء: الإحساتء وبر 
الوالدین: الڑاحسان |إلیھما والقیام بخدعتھما وترك العقوق والإساعءة إلیھما من: ہر یبر فھو با 


و حجتمجاہ ۔ بررۃ۔ 


قوله: دالجھاد فی سبیل اللہ وھو: المحاریة مع الکفار لإعلاء کلمة اللہ وإظھار 
شعائر الاسلام بالنفس والمال, فإن قلت: ما الحکمة في تخصیص الذ کر بھذہ الاأشیاء 
العلاثة؟ قلت: هذہ اغلاثة أفضل الأعمال بد الإیمان: من ضیع الصلاۃ التي هي عماد الدین 
مع العلم بفضیلتھا کان لغیرھا من أمر الدین أشد تضییعاء واشد تھاونا واستخفافاء وکذا من 
ترك بر والديه فھو لغیر ذلك من حقوق اللہ أشد ت رکا وکڈا الجھاد: من ترکە مع قدرته عليه 
عند تعینہ فھو لغیر ذلك من الأأعمال العی یتقرب بھا إلی اللہ تعالی اشد ترکاء فالمحافظ 
علی ھذہ الثلاثة حافظ علی ما سواھاء والمضیع لھا کان لما سواھا اُضیع. قوله: دحدشیي 
بھن؟ مقول عبد الله بن مسعود؛ رضي اللہ تعالی عنہ أي: بہذہ الاشیاء الٹلاثق وأنه تأکید 
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وتقریر لما تقدم إذ لا ریب أن اللفظ صریح في ذلكء وھو أرفع درجات التحمل. قوله: 
دولو استزدتھ؛ أي: ولو طلبت منه الزیادة في السؤال لزادني رسول اللہ عَلك فی الجواب؛ 2 
طليه الزیادۃ یحتمل ان یکون أرادھا من هذا النوعء وھی مراتب أفضل الاأعمال: ویحتملان 
یکون آرادھا من مطلق المسائل المحتاج إلیھا۔ وفي روایة الترمذي: من طریق المسعودي عنن 
الولید: ہفسکت عني رسول اللہ کل ولو استزدتہ لزادئی)ء فکأنہ فھم منه السآمةہ فلذلك قال 
ما قالہ ویژیدہ ما فی روایة مسلم: ففما ترکت أُن أستزیدہ إِلاّ إرعاء عليه؛ء أي: شفقة عليه 
لعلا یسام, 
ذکر ھا یستفاد منه فیه: أن أُعمال البر تفضل بمضھا علی بعض عند الله تعالی۔ فان 
قلت: ورد ان إطعام الطعام عیر اأعمال الوسلاِ وورد: (َِن اعت الأاعمال إلی ارہ أدومةہ 
وغیر ذلكء فما وجه التوفیق بیٹھما؟ قلت: أجاب النبی عل لکل من سال ما یوافق غرضہ 
آن عاتلق بت ارس الوقك: قات انعیاد اق نے ابتداء الڑسلام أفضل الاأعمال: لانهہ 
کان کالوسیلة إلی القیام بھا۔ والتمکن من اداٹھاء أُو بحسب الحالء فان النصوص تعاضدت 
علی فضل الصلاة ة علی الصدقف وریا تجدد حال یقعضی مواساۃ مضطر فتکون الصدقة 
حینئذ أفضل: ویقال: إن أفعلء فی: أفضل الأحعمال: لیس علی بابه بل المراد بە الفضل 
الہمطلق. ویقال: العقدیر اُن من او الأعمال: فحدفقت کلمة: من؛ وھهيی مرادة قلت: وفيه: 
نظر, 
وفیه: ما قال این بطال: إن البدار إلی الصلاۃ في أُول وقتھا أفضل من التراخی فیھاء لنه 
إنھا شرط فیھا ان تکون احب من الاأحمال إذا أُقیمت لوقتھا المستحب. قلت: لفظ الحدیث 
لا یدل علی ما ذکرہ علی ما لا یخفی۔ وقال ابن دقیق العید: لیس في ھذا اللفظ ما یقتحضی 
7 زلا اتل فکان المقصود به الاحتراز عما إذا وقعت قضاء. وقال بعضھم: وتعقب بأن 
إحراجھا عن وقتھا محرعء ولفظ: ا٘حب؛ یقعضی المشارکة فی الاستحہابء فیکون المراد 
الاحتراز عن إیقاعھا آخر الوقت. قلت؛ 7 یدل ظاھر اللفظ ان الصلاۃ مشا ركة لغیرھا من 
الاأعمال فی المحبةق فاذا وفعت الصلاه فی وقتھا کانت آ ا 5 تعالی من غیرھا 
فیکون الاحتراز عن وقوعھا خارج الوقے. فان مَلکانتزری الرمڈی می حایت, اون ھی 
رضي اللہ تعالی عنھماء قال: قال رسول اللہ لكهَ: دالوقت الُول من الصلاة رضوان اش 
والوقت الاآحر فو الل٤.‏ والعفو لا یکون الا عند التقصیر.. قلت: قال ابن حبانء لما رواہ 
فی ز(کتاب الضعفاعم: وتفرد به یعقوب بن الولید؛ وکان یضع الحدیث. وقال أبو حاتم 
الرازی: هو موضوع. وقال المیمونی: سسصرخ: اتا عبد اللہ یقول: لا اعرف شیکا ہت في 
اأوقات الصلاةۃ أُولھا کذا وآخرھا کذاء یعني: مغفرة ورضوانا. وفیه: تعظیغ الوالدین وبیان 
فضله ویجب الإحسان إلیھما ولو کانا کافرین. وفیه: السؤال عن مسائل شتی فی وقت 
واحد؛ وجواز تکریر السؤال. وفیه: الرفق بالعالم والتوقف عن الاکثار عليه خشیة ملالہ۔ وفیه: 
ان الاشارۃ ا یت ا التصریح ذا کانت معینة للمشار إلي؛ مميزة عن غیرہ. ا 5ئ ان 
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۰۰ 71:000 مجر سم شا ھک 
الأحرس إِذا طلق امرأنہ بالڑشارۃ المفھمةق یقع طلاقہ بحسب الوشارۃء وکذا ستائزتصرفاته. 


۷- باب الضَلَاتُ الخَصل کفارَة 

باب منونء تمّدیرہ: عنا راپ پگ ےہ افارات اک گار رمکتا وسر تی اک 
الروایات. وفی بعض الروایات الترجمة سقطت: وعليه مشی این بطال ومن تبعه. وفي روایة 
الکشمیھئی: (باب الصلوات الخمس کفارۃ للخطایا إذا صلاھن لوقتھن فی الجماعة 
وغیرھاء. وقوله: الصلوات عبتدأء و: الخمس؛ صفتف و: کفارق خبرہ. وقد مر تفسیر الکفارة. 

والخطایا جمع خطیعة ومي الاہم. یقال: عُطا غطا عطا رعطافء علی رت فعلة 
بکسر الفاء والخطیقة علی وزن فعیلة: الائم. ولك ان تشدد الیاء لأن کل یاء ساکنة قبلھا 
گتر 8 أو: وا ساکنة قبلھا ضمة وھما زائدتان للمد لا الالحاق؛ ولا ما من نفس الکلمق 
فإٰنك تقلب الھمزۃة بعد الواو واوأء وبعد الیاء یائ وتدغم. وتقول في مقروء: مقروٗ وغفي 
خطیعة: خطیة وأصل الخطایا: خطائی؛ علی وزن فعائلء فلما اجتمعت الھمزتان قلبت 
الٹانیة: یا لأُن قبلھا کسرق ئم استثقلتء والجمعء ثقیلء وھو معتل مع ذلكء فقلبت الیاء 
آلفاء ٹم قلبت الھمزۃة الاولی یا٤‏ لخفائھا بین الالمین. 


۷ ے حدثنا إِبْراعیم بل حَمْرَہ قال حدئنی انگ .- حازم والدوازوذیٰ عَن رید 

عَنْ مُحَمّد بن إثرامیم عؿ اي َلعة بن عد الوخمن عن اي موترة اه مع رسول اللہ کل 
یل أرأَيئم نز أَنٌ تھُراً باب أحَد کم یَغْتَیل فيه فيهِ کل یَؤم مسا ما تَفُول ذَلِكَ ييتمي مِنْ 

دو قلُرا لا إیقی بن کریہ عَعاً قال فَدَلِكَ مِْلُ الشلَوَاتِ الحَمسِ تخو ال به الکطَاا. 

مطابقته للعترجمة ظاھرۃ والباب الذي قبل الباب الٰذي قبلە اُعم من عذہ الترجمة لانه 
یتناول الصلوات الخمس وغیرھا من أنواع الصلاة. 

ذکر رجاله وھم سبعة: الأول: إبراھیم بن حمزةء بالحاء المھملق وقد مر في کتاب 
الایمان. الٹانی: عبد العزیز بن أبی حازم بالحاء المھملق وقد مر في باب نوم الرجال. 
الثالث: عبد العزیز بن محمد الدراوردي؛ نسبة إلی دراوردء بفتح الدال والراء المھملین ثم 
ألف ثم واو مفتوحة ثم راء ساکنة ٹم دال مھملة: وھي قریة بخراسان۔ وقال اکٹرھم منسوب 
إلی دار ہجرد مدینة بفارس وھی من شواڈ النسب. الوابع: یزید من الزیادة: این عبد الله بن 
أسامة بن الھاد اللیثي الأعرجء مات سنة تسع وثلائین ومائة. الخامس: محمد بن إبراھیم 
التیمي؛ مات سنة عشرین ومائة۔ السادس: أُبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف. السابع: أبو 
ھریرۃء سماہ البخاري: عبد اللہ وقال عمرو بن علي: لا یعرف لە اسم. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التححدیث بصیغة الإفراد ٴفی موضع واحد وبصیغة الجمع 
فی موضع۔ وفیه: العنعنة في أربعة مواضع. وفيه: اثنان اسم کل منھما: عبد العزیں وفيه: 
بس دو پا سا : یزید وھو تابعي صغیں ومحمد وأُبو سلمة. وفیه: أن رواته کلھم 
مدنیون. وفیه: ان شیخ البخاري من أفرادہ. 


۹ - کتاب مواقیت الصلاۃ / باب )٦(‏ ۲۳ 


ذکر من اُمخحرجه غیرہ: أُخرجه مسلم فی الصلاہ: عن قتیبة عن لیٹ یکر بن مضر 
عن ابن آلھاد, وأخرجه التحرمذي في الامثال عن قتیبة بە. وآخرجه النسائي؛ فی الضّلاۃ عن 


ذکر معناہ قوله: وآرایتم؛ الھمزۃ للاستفھام علی سبیل التقریر والعاء للخطاب:؛ 
ومعناہ: اُخبروني ویروی: 7 رأیتكم؛؛ بالکاف والمی ہو یو ری قوله: دلو 
ان نھرا, قال الطیبي: لفظ: لو یقعضی ان یدخل علی الفعل وأن یجاب لکن وضع 
ا0 موضعه تأُکیداً و تقریرا: والتقدیں لو ثبت نھر صفته کذا لما بقی کذاء والنھں 

بقشح الھاء وسکوتھا: ما بین - جنبیٔ الواديء سمی بذلك لسعته وكذلك سمی النھار لسعة 
ضوئه۔ قوله: دما تقولء أ 07 السا وفي روایة مسلم: دما تقولونء۔ قوله: مذلك؛ 
إشٰاره إلی الاغتسال وقال از مالغ فيه شاهھد علی إجراء فعل القول مجری فعل الظن: 
والشرط فيە ان یکون فعلا مضارعاً مسنداً إلی المخاطب متصلا بالاستفھام کما فی ھذا 
الحدیث۔ ولغة سلیم إجراء فعل القول مجری الظن بلا شرطء فیجوز علی لغتھم ان یقال: 
قلت زیداً ظا ونحوہ۔ قوله: ما تقول؟:۱ء کلمة: ما وم مر تو یت سنا 
یبقی وقدم لن الاستفھام لە صدر الکلام والتقدیر: أي: شیء نظن ذلك الاغتسال مبقیاً من 
درئە؟ و: تقولء یقتعضی مفعولین: اأُحدھما هو قوله: ذلكء والآخر وهو المفعول الثانی قوله: 
بشی)۔ وھو بضم الیاء من الابقاءی فوله: زمن در مت الدال والراء وھہو: الوسخ۔ قوله: 
(شیاء منصوب لانہ مقعول: لا یبقی یضم الیاء أ٘یضاً و کس القافء وفی روایة مسلم: ولا 
یبقی من درنه شی٤)؛‏ فشیء؛ مرفوع لأنہ فاعل قولە: لا یبقيء بفتح الیاء والقاف۔ قولە: 
رفكذلكٰ؛: الفای فيه جواب شرط محذوف أي: إذا أقررتم ذلك وصح عند کم فھو مثل 
الصلوات ۔ وفائدة التمثیل التقیید وجعل المعقول کالمحسوس. وقال ابن العربي: وج التمٹیل 
ان المرءِ کما یعدنس بالأفذار 1 سة فی بدنه وثیابه ویطهر٥‏ الماء الکثیر فكذلك 
الصلوات تطھر العبد من أُقذار الذنوب حتی لا تبقی لە ذنباً إلا اأسقطته وکفرتہ. فان قلت: 
ظاھر الحدیث پتناول الصغائر والکبائر لأن لفظ الخطای یطلق علیھا۔ 


قلت: روی مسلم من حدیث العلاء عن أييه عن ابی ھریرة مرفوعاً: ەالصلوات 
الخمس کفارۃ لما بیتھما ما اجتنبت الکیائرۃ. قال ابن بطال: یؤخذ من الحدیث أن المراد 
الصغائر خاصة لات يه المقظطانا بالدرن والدرن صخیر بالنسیة إلی عا هو أکبر منە من القروح 
والجراحات۔ فان قلت: لِم لا یجوز ان یکون المراد بالدرن الحب؟ قلت: لا بل المراد بە: 
الوسخ لانه هو الذيی یناسبه التعنتظیف والتعطھیں ویؤید ذلك ما وا آن یع الخد, ريٍء رضي 
اللہ تعالی عنه نہ سمع رسول اللہ گل بقول: ٦ارأیت‏ لو ان رجلاً کان لە معتمل؛ وبین منزله 
ومعتمله خمسة اُٹھار؛ فإٰذا انطلق إلی معتمله عمل ما شاء اللہ فاٌصابہ وسخ أو عرق فکلما مر 
بٹھر اغتسل منه4...) الحدیٹث رواہ الہزار والطبرائي پاسناد لا اس به من طریق عطاء بن یسار 
عنه. فان قلت: الصغائر مکفرۃ بنص القرآن باجتناب الکبائر فما الذي تکفرہ الصلوأت 


)۷( کتاب مواقیت الصلاة / باب‎ ۹ ۲٤ 
سے ھجم ققکغھ نت‎ ھعشع٭وھ۸۳ھھھٹ05گڈھٹسولو00‪0ف١٤۳۰گ۰۳]۰؟شسُسیپبویسسرییھھیئر‎ 


الخمس؟ قلت: لا یتم اجتناب الکبائر إلا بفعل الصلوات الخمس: ؛ فإذا لم یڑ ھا لم یکن 
حو سی و ہر یس سو پر جج قولہ: دبھاء: أي: 
بالصلوات؛ وبروی بهھ تن خر الضمیر أي: باداء الصلوات. 


۷- بابٔ تَیٍیع الصّلاۂ عَنْ ِا 
آئی: ھذا باب في بیان تضییع الصلوات عن وقتھاء وتضییعھا: تأخیرھا الین ان یخرج 


وقتھاء وقیل: تأخیرھا عن وقتھا المستحب والأول أظھر لان التضییع إنما یظھر فيه وھذہ 
الترجمة إنھا تلبت في روایة الحموي والکشمیھنی؛ ولیست بثابتة في روایة الباقین. 


۸ ۔۔۔ حدثنا مُوسی اففاعل قال حجذئنا مَھُدِي "۳ عن انس قال ما 


آغرف شٌعاً مم کان علی عهّد التبی کل قیل الصّلاہً ٌ قال الس ضَيّغثم ما ضَيِلمُم فِیھا. 
و جھ مطابقعه للٹر جمة نی قوله: (الیس ضیعتم ما ضیعتم فیھا؟) یعنی: من التضییع. 
ذکر رجاله: وعم أریعة: الڈول: موسی بن اإسماعیل المنقري التبوذ كيء وقد تکرر 


ذکرہ. الٹائی: مھدي بن میمون ابو یحیی مات بالمدینة سنة اٹنشین وسبعین ومائة. الثالث: 
غیلانء یفتح الغین المعجمة این جریر. الرابع: اُنس بن مالك. 

ذکر لطائف اسنادہ فیه: الػحدیث بصیغة الإفراد فی موضحع وبصیغة الجمع في 
موضح. وفیه: العنعنة فی موضعین. وفیە: اُن إسنادہ کلھم بصریون. 

وھہذا الحدیث من أفراد البخاري. 

ذکر معاہ: قوله: ۃقیل: الصلاةہ؛ أی: قیل لە: الصلاۃ ھی شےء مما کان علی عھد 
رسول اللہ كلله وی باقیڈء فکیف تصدق القضیة السالیة عامة؟فاجاب بقوله: ألیس ضیعتم 
ما ضیعتم فیھا؟) یعنی من تضییعھا وھو: خروجھا عن وقتھا. وقال المھلب: المراد بتضییعھا 
تأخیرھا عن وقتھا المستحب لا أٹھم اأخرجوھا عن وقتھاء وتبعه علی هذا جماعة. قلت: 
الأصح ما ذکرناہ لان اتا رضی ال تعالی عته؛ إنغا قال ذلك حین علم أن الحجاج والولید 
این عبد الملك وغیرھما کانوا یؤخرون الصلاة سرت والاثار فی ذلك مشھورة. منھا: ما 
رواہ عبد الرزاق عن ابن جریج عن عطاء قال: أ خر الولید الجمعة حعی أمسی فجثت فصلیت 
الظھر قبل ان اُجلس؛ ثم صلیت العصر وأنا جالس ایماء وھو یبخطب,ء وإما فعل ذلك عطاء 
خوفاً علی نفسه. ومنھا: : ما رواہ ابو نعیم شیخ البخاري في کتاب الصلاة من طریق أبي بکر 
ابن عتبةء قال: صلیت إلی جتب اٌبي جحیفق فتمشیا الحجاج للصلاۃ فقام و جحیفة 

فصلی. ومن طریق آبن عمر: نہ کان یصلي مع الحجاج فلما آخر الصلاۃ ترك أُن یشھدھا 

ا معهہ, ومن طریق محمد بن إسماعیل قال: کفت ۔ بمعنیء وصحف ۔ تقراً للولید فأخروا 
الصلاة فنظرت إلی سعید بن جبیر وعطاء یومیان إِياءَ وھما قاعدان. . عمایؤید ما ذکرناہ قوله 
تعالی: لإفخلف من بعدھم خلف أضاعوا الصلاةچ (مرم: .]٥۹‏ أخروھا عن مواقیتھا 


۹ - کتاب مواقیت الصلاة / باب (۷) ٢‏ 


ری ہی بد قوله: ×ألیس؟: اسمه ضمیر الشان. قوله: (صنعتم ما صنعتم فیپا؟) 
بصادین ن مھحلتین؛ والنون في روایة الاکٹرین: وفی روایة النسفي بالہمعجمتین وتشندید الیاء 
آخر الحروف. ج این قرقول؛ روایة العدوي: تی بالصاد المھملة. وروایة الاصينی 
بالمعحجمۂة وبالیاء المٹناة من تحت. قال: زالاول ات ذریگ؟ ما اُحدٹوا من تأخیرھا ال ند 
جاء في نفس الحدیث ما یبین آنه بالضاد المعجمة. وھو قولە: (ضیعت٤‏ فی الحدیث الاتی۔ 
قلٹ: ویؤید الاول جَاَ تا الحرمذي من طریق 7 عمران الجونی عن انس فذ کر نحو ھذا 
الحدیث: وقال فی آخرہ: دو لم تصنعوا فی الصلاة ما قد علمتم؟٦.‏ 


کی ورے ےس سو" قال سیرڈیا و فا 
ابن عَالِك بِدِمَشق وخڑ نٹکی تفگ ما نکی فقال لا آفرت کین کا اٹرکٹ ا عیم 
الضًااد ه وَمَیعِ الْصَّلاة رگ 


مطابقعه ویو سش سو (صضیعست:)ء وھذہ المطابقة بقة أظھر من مطابقة الحدبٹ السابق 


ذکر رجالہ وھم خمسة: الاول: عمرو بن زرارق مر في باب قد رکم ینبغی ان یکون 
بین المصلی۔۔۔_الثانی: عبد الواحد السدوسی البصريء مات سنة تسع ومائة. القالث: عثمان 
ای روادے بمُتعح الراء وتشدذید الواو وبالدال المھملة: واسمه میموں۔ الرابع: محمد بن 
مسلم بن شھاب الزھري. الخامس: آنس بن مالك. 

ذکر لطائف إسناد٥‏ فيه: العحدیث ہبصیخة اح فی موضع. وفيه: اللآخبار بصیخة 
ما بی نیسابوري وخراساني وبصری ومدني۔ وفية: 000:0 ا ن آيی هو 
اُحو عبد العزیز۔ وی روایة الکشمیھني: ای عبد المزیں 7ں عمن: عثماتن. 

ذکر معناہ قوله: وبدمشق)ء بکسر الدال المھملة وفتح المیم بعدھا شین معجمة 
ساکنة. وزعم الکلبي في (کتاب أسماء البلدان) تألیفہ: نما سمیت بذلك لانه بناھا دماشق بن 
قانی بن مال بن آرفخشد بن سام ہن نوج عليه الصلا'ة والسلام۔ وقال اھل الاٹر: سی گت 
بدماشق بن رود بن کنعان وو الذي بناھاء وکان مع إبراہیم؛ عليه الصلاۃ والسلا کان 
ذقعهہ تھمرود إِليه یعل اُن نجاہ ارہ تعالی من النار. وعن اسحاف بن ايوَ فی الشیطان الذيی بناھا 
کان اسمه جیرون وکان من بناء سليمان؛ عليه عليه السلام. وقال بن عساکر: قیل: إِن نوحا 
علیه الصلاة والسلام اخعطیا. وقیل: بنتناھا العازں واسمه دمشق غلام ابن إبراهیمء عليه 
اص٦ۃ‏ ہس ورکان عصیشا و هھبهھ لہ تھرود. وقیل: إِنْ الذيی بناھا بیوراسف. وعن ای 

عن الحسن بن ا حمد الھمدانی: نزل جیروٹ بن سعد بن عاد دمشق وہنی مدینتھا فسمیت 

ہاسمه جیرولا,. وقال: +توھیئ فارم ذات العماد٤؛‏ ویقال: إنْ بھا أُربعمائة الف عمود مل حجارق 


)۸( ے کتاب فواقیت الصلاۃ / باب‎ ۹ ٢ 
وقال أُھل اللغة اشتقاق دمشق من قولھم: ناقة دمشق اللحم؛ إذا کان ہضغفیفة اللحم‎ 
شقة: الخفة. قوله: ور یکر ملا اس وقعت خالاً من آئنس ول قدوم انس‎ "5 ْ 

مشق فی [إمارۃ الحجاج علی العراقء قدمھا شاکیا من الحجاج للخلیفة وکان الخلیفة إذ 
ذاك الولید بن عبد الملك بن مروان. قولْه: (مما و أی: نی عھد رسول نت 
قوله: دإلا هھذہ الصلاقء بالنصب لا غیں سواء جعلته استثناء أو بدلاً من قوله: شیعاً۔ قوله: 
ووھذہ الصلاۃ قد ضیعت؟. جملة إسمیة وقعت حالاً من الصلاة: 

وقال بک حدٹا مُحَمدڈ بل بَکر البُڑسَالئیخ قال أَغبرنا عُنْعَان بن أبی رَژّادِ تَحوَۂ. 

بکر بن خلف,ء بالخاء المعجمة واللام المفتوحتین. قال الغساني: گج 
البرسائي أبو بش ذکرہ البخاريی مھا می کات الصلاۃ بعد حدیث ذکرہ عن 
عبیدة الحدات وھو ختن عبد اللہ بن یزید المقري؛ مات سنة أربع ومائتین کے 
البرسانیء بضم الباء الموحدة وسکوت الراء وبالسین المھملة وبالنون: البصري منسوب إلی 
3 برسان) بطن من اُزد مات سنة ٹلاثٹ ومائتین؛ وہذا التعلیق وصلہ الإسماعیلي؛ قال: حتثتا 
محمود بن محمد الواسطی حڈٹتا أبو بشر بن بکر بن خلف حڈثنا محمد بن یکر ورواہ 
اأیضاً أبو نعیم عن أبي بکر بن خلاد حتثنا احمد بن علی الخراز عکتا ارگ عن حالف آباتا 
محمد ختن المقریء أُحبرنا محمد بن بکر فذکرہ. قوله: ەوئحوہ: أٌي: نحو سوق عمرو بن 
زرارة عن عبد الواحد عن عثمان بن أبي رواد. إلی آخرہ؛ والذي ذ کرہ الاأسماعیلی موافق 
للذي قبله وفيه زیادة وھی: لا أعرف شیتاً مما کنا عليه فی عھد رسول اللہ عَإّ ٠‏ والباقی 


سواع. 


ا 2 اك 

أي: ھهذا باب 020 مہ ربھ ہہ ینا جیه مناجاة فھو مناجء وھو 
المخاطب لغیرہ والمحدٹ لہ وثلاثيه مس تنجا ینجو نحاة: إٰذا اُسرعء ونجا من امس إٰذا 
خلص وأنجاہ یر .٥‏ 

ومناسبة ھذا الباب بالابواب التی قبله التی تضمنٹھا کتاب مواقیت الصلاۃ من حیث إِن 
فيه بیان اُن أوقات 0 الصلاد اُوقات مناجاة اللہ تعالیء ومناجاة 11 تعالی ل تحصل للعبد 
الا يَيا لاق والأأحادیثٹ السابقة دلت علی مدح من صلی في وقتھا وذم من من أآخرھا عن 
وقتھا۔ واورد البمخاريی آحادیث ھذا الیاب غیبا للمصلي فی تحصیل ھذہ الفضیلة علی 
الوجه المذ کور في أحادیث ھذا الباب اعلا یحرم عن ھذہ المنزلة السنیة الىكي یخشی فواتھا 
علی المقصر في ذلك. 

۷ - حدٹڈنا میم بس قال حدثنا مِشَامٌ ع قَتَادَةُ غَ ا قال قال 
ای کل رن اکم ِا صَلی بتاجی وَئه فلا لن عن کبیہ ولکن تخت قَذمد الیدری۔ 
٦انظر‏ الحدیث ٦٤‏ وأطرافه] 


۹ - کتاب عواقیت الصلاۃ / باب (۸) -- ۷ 
مطابقته للترجمة ظاھرةء وھذا الإسناد بعینه قد مر في الحدیث الال فی باب زیادة 
اللآیمان ونقصانهء حیث قال: حدَثنا مسلم ب بن إبراھیم رتا ھشام ایت قتادة عن آئس قال 
از ا ا و شی الا اللہ ۔ .ٹ8 الحدیثٹ:؛ اع ہے و ابو غمرو ابو 
ایر یرد دی تسد ال وریہ ری بیس 
ہورچی ہی جس .8 الحدیث. وآخرجه أیضاً فی باب لا بیصق عن 
ني الصلاۃ عن أَبي هریرۃ وأبی سعید الخدري؛ رضی اللہ تعالی عنھماء وأآخرجه أیضاً 
سے کی ےت سا کی کہ سی دم کا جو کاو مت 
مر الکلام فیه مستوفیخ. 
وقال سَجیدڈ عَن فَتَادَةً لا یٹیل مد ته آؤ بن مَدَله ولکن عن بَعارہ أؤ ئخث قَتمی. 
سعید ھو أبن اس عروبة أي: قال سعید عن قتادة بالاسناد الہذ کوں و طریقه موصولة 
عرزل الإمام اتی وابن حبان, قولہ: ١او‏ بین یدیة)ء سك من الراویي ومعناہ: قدامه. 
×وگ۸+7)۸5+- ساوت پا شش سے راو ےی ۔ ٦ھ‏ 
وقال شُغبَة لا نز بین یَالہ ولا غَنْ تبیہ وَلکن عَنْ بَسَارہ أؤ تخت قذیہ 
أٌي: قال شعبة بن الحجاج عن قتادة بالڑستاد أ٘یضاٌ وقد أوصله الیخاری أیضاً فیما 
اس و عَنِ الب عَللّ لا تَبِرق فی الِبلَة ولا غن یی ولکن غن 
وت ابو ولکن لیس فی تلك الطریقة. قوله: دولا عن ییندھ؛. 
وقال الکرمانی: غذہ : تعلیقات لکٹھا ثییت موقوفة علی شعبة ولا علی قتاد ویحتمإ 
الدخول تحت الآسناد السابق بأن یکون معناہ مثلا: حڈٹنا مسلم حدَثتا شعبة عن قتادة عن 


آنس عن النبی گل . قلت: کلھا موصولة علی الوجه الذي ذکرنا فلا یحتاج إلی ذکر 
الاحتمال. 


۷ ۔۔۔ حدثنا حَفْص بن غُمَر قال حدّثنا تَریڈ بن إِْرَاهِيم قال حڈثنا فَمَادَةُ عن 
آئی عن اش علله قال اغتیلرا ِي الشخود ولا نِشط ورَاعیه کالكَلْبِ واذا رق فلا 
يَِزَفنٌ بی يَد لہ ولا عَن تیییە فَإَِه ُتاجی زَلُهُ. (انظر الحدیث ۲٢٢‏ وأطرافہ؟۔ 

مطایقتہ للترجمة ظاھرة ورجاله تقدموا۔ 

وی آسنادہم: الکػحدیث رصیعهة الجمع فی تاراڑھ مواضح والعنعنة ۳- مورضصعیئ. وفة: 
القول۔ 


۲۸ ۹ - کتاب غواقیت الصلاة / باب (۹) 


تولہ: داعتدلوا فی السجودہ, المقصود من الاعتدال فيه أن یضع مه علی الأرض 
ویرقع مرفقيه عٹھاء وعن جنبیە ویرفع البطن عن الفخد والحکمة فيه أنە أشبه بالتواضع وأبلغ 
في تمکین الجبھة من الأرض وأبعد من عیعات الکسالیء فان المتبسط یشبە الكَلب ویشعر 
حالہ بالتھاون بالصلوات وقلة الاعتناء بھا واللقبال علیھاء والاعتدال من: : عدلعه فعدلَ أئي: 
قومتہ فاستقام. قاله ال جوھری. قولە: زولڈ بہسط ذراعیة:؛ بسکون الطاء وفقاعله مضمر أي 
المصلي: وفی بعض النسخ: ولا بیسط اُحد کم یإاظھار الفاعلء والذراع: الہ۔اعدد. قوله: وفاإنما 
یناجي رب٭ہ وفی روایة الکشمیھني: رنہ یناجی 8۸ء سال الکرمانی غھنا ما ملخصم: إن 
فیما حضی جعل المناجاۃ علة لٹھي البزاق في القدام فقط لا فی الیمین حیث قال: وفلا 
ییصق أمامہ فانه یناجی ربە؛ء وقال: دولا عن بمینە فان عن پینە علکأہء وأجاب بأنه لا محذور 
بن ن یعلل الشیء الواحد بعلتین منفردتین و مجتمعتائء لان العلة الشرعيیة معرفة وجاز تعدد 
المعرفات فعلل نھي البزاق عن الیمین ہالمناجاة؛ وبن ٹم لگا وقال ضا عو المناحیي ان 
یکون فی القدامء واُجاب بأن المناجي الشریف قد یکون قداماً وقد یکون هینا 


۹ ۔۔ باب الإبْرادِ الظیُر فی ىد و الکڑ 

أي: هذا باب فی بیان فضل الابراد بصلاة الظھر عند شدة الحی رمفیٹز 0ئ 
الحدیٹ: وإغا قدم الإبراد بالظھر علی باب وقت الظھر للاعتمام یھ <٠”‏ 

٣ھ‏ ۔- ٤‏ ۔۔۔ حذٹتا أَبِربٍ بن سُلَیِعَانٌ قال حڈثا أبُو ہے عن شْلَيِعَنٌ قال 
صاخ بْ كَيسَان حڈثا الأمرج عیڈ الوححمَن وَعَیڑۂ عَن آبي مُرَیْرَة ونَافغ مؤلی عَثد اللہ بن 
مر عَن ید اللہ بن معر أَنھعا حذَنَاۂ عل زشول اللہ كَإِله أنَُّ قال إِذّا اشَْدٌ الخ فَأَنِردُوا 
بالصلاة فإِن شْدَة الکر مِنْ فیح جَهَتُم زالحدیث ٣‏ س_ طرفه فی: .]٥۳٦٣‏ 

(مطابقته للترجمة من حیث إن المراد بقولہ: دفأبردوا بالصلاة1ء هي صلات الظھر لن 
الڑبراد إنغا یکون فی وقت یشعد الحر فيهء وذلك وقت الظھں ولھذا صرح بالظھر غفي حدیث 
بی سعید حیث قال: وأبردوا بالظھر فان شدة الحر من فیح جھنمەء علی ما یأٰتي في آخر 
ھذا البابء فالبخاريی حمل المطلق علی المقید فی ھدہ الٹثر جمة. 

ذکر رجاله: وھم ثمائیة: الأول: أیوب بن سلیمان بن بلال المدنيء مات سنة أُربع 
وثلاثین ومائتین. الٹانی: یو یکر واسمه عبد الحمید بن أُہی أویس الأصبحيء توفي سنة 
ثنتین ومائة. الٹالٹ: سلیمان بن بلال والد یوب المذ کور۔. الرابع: صالح بن کیسان. 
الخامس: الأعرج وھو: عبد الرحمن بن ھرمز۔ السادس: نافع مولی این عمر. السابع: أبو 
عریرۃ. الٹامن: عبد اللہ بن عمر رضي الله تعالٰی عنھما. 

ذکر لطائف إستادہ فیه: الكحدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضعء وبصیغة التثنیة من 
الماضي في موضع واحد۔ وفیه: العدعنة في أُربعة مواضع۔ وفيه: القول في ثلائة مواضح. 
وفيه: ان رواتهہ کلھم عدنیوت. وفیه: صحابیان وثلائة من العابعین وھم صالح بن کیسان فإله 


۹ _ کتاب مواقیت الصلاة / باب (۹) ۹ 


رای عہد۔ ارز بن عمرء قاله الواقديی والأعرج ونافع. وفيه: اُن آیا ہکر من أُقران ابو قو له: 
دوغیرہ؛ أي: وغیر الأعرج . الظاھر آنه آبو سلمة بن عبد الرحمن۔ وروی أبو ٹعیےم عذا 
الحدیث في (المستخرج) من طریق آخر عن یوب بن سلیمانء ولم یقل فیه: وغیرہ: اقولہ: 
(ونافع)؛ بالرفع عطف علی قولہ: الأعرج. 
ذکر معنات: قولە: (أُنھما حا ٹ٥‏ أی: اُن آیا غریرة وابن عمر حدثا من (حڈث) سرت 

این گیشات: ویحتمل اُن یعود الضمیر فی + ھا ا الأعرج ونافع ء ی: اُن الأعرج وتاقعا 
حدٹای أی: صالح بن کیسان عن شیخھما بذلك ووقع فی روایة ار سماعیلی: (أنھما 
حدئاہء بغیر ضمیں فلا یحتاج إلی التقدیر المذکور۔ قوله: دوإذا اشتدہ من الاشتدادء من باب 
الافتعال واصلہ: اشتدد أُدغمت الدال الأولی فی الثانیة. قوله: وقابردواہ بفتشح الھمزةۃ من 
الإبراد. قال الزمخشري في (الفائق): حقیقة الإبراد الدخول في البردء والباء للتعدیةء والمعنی: 
إدخال الصلاۃ في البرد ویقال: معناہ افعلوہا فی وقت البرد وھو الزمان الذي یتبین فيه شدة 
انگسار الحر لن شدته تذھب الخشوع۔ وقال السفاقسی: اُیردوا أي ادخلوا فی وقت الا برادا 

مٹل أظلم دخل فی الظلام می دخل فی المساء۔ وقال الخطابی: الاإیراد انکسار شدہة 

حر الظھیرقء وذلك ان فتور حرھا بالاضافة ٦‏ وھج الھاجرة برد ولیس ذلك بأن یؤخر إلی 
آجر برد الٹھار وھو برد العشی: اذ فيه الخروج عن قول الائمة۔ 

قوله: دبالصلاۃء وفی حدیث اي ذر الذی انی بعد ھذاالحدیٹ: و(عن الصلاة: 
والفرق بینھما أُن: البای هو الأصل وأما: عنء ففيه تضمین معنی التأخیرں أي: أخروا عنھا 
مبردین۔ وقیل: ھما بجعنی واحد لان: عن, تاَتي بمعنی: الباء کما یقال: رمیت عن القوس. 
أي: بالغخوس وقیل: الباء زائدة والمعنی: اُبردوا بالفصلاة وقوله: وبالصلاقہ بالبا وقیل: 
زاقااہ و ارد تھا علی سبیل التعضمین. قلت: قولە: للتعدی غیر صحیح لأنہ لا 
حع ي تعدیة اللازم بین الھمزۃ والباء قوله: علی سبیل التضمین, أیضاً غیر صحیح لان 

معنی التضمین فی روایة: البای فافھم۔ وقد ڈکرنا اُن المراد من الأصلاة ة ھی صلاٴة الظھر. 

قوله: وفژن شدة الحر؛ الفاء فيه للتعلیلء راد اُنْ علة الأمر باللڑبراد ھی شدة الس واختلف 
فی حکمة ھذا التاخیں فقیل: دفع المشقة لکون شّدة الحر مما امت اترم وقیل: نہ 


وقت تسجر فيه جھنم کما روی مسلم من حدیث عمرو بن عبسق حیث قال لہ عکلؤ: 
سے۔ سو الشمس فإنھا ساعة تسجر فیھا جھنمم). انتھی. فہذہ الحاله 


فان قلت: الصلاة سو یسیو سرت سر ری ت1 
ھذہ الحالةۃ؟ قلت: أجیب عنہ بجوابین: اُحدھما: قاله الیعمري بن التعلیل إِذا جاء من جیة 
الشارع وجب قبولٹ وإن لم یفھم معناہ. والآخر: من جهة أُھل الىحكمفٹ وھو اُن ھذا الوقت 
وقت ظہور الغضب فلا سجع فیہ الطلب إِلا ممن ذن لٹ کما فی حدیث الشفاعة حیث 
اععذر الأنبیاء كلھم عليھم السلام للامم بللك سوی النبی عا ما فانہ اُذْن لە فی لے 


یں ۹ کتاب عواقیت الصلاة / باب (۹) 
۶ م____._ی ‪١‏ ...۱ .س٠ت‏ سس چپسشتکسششٹچہ جج شس 


قوله: دمن فیح جھنمہ؛ بفتح الفاء وسکون الیاء آخر الحروف وفی أخرجاء مھملة: وھو 
سطوع الحر وفورانه. ویقال: بالواو فوح. وفاحت القدرة تفوح إذا غلت. وقال ابن سیدہ: 
فاح الحر یفیح فیحاً: سطع وھاج. ویقال: ھذا خارج مخرج التشبيه والتمٹیل أئَا کان فار 
جھنم في حرماء ویقال: هو حقیقة وھو اُن نثار وھج الحر في الأرض من فیح جھنم 
حتَیققة ویقوی هھذا حدیث: (اشعکت النار إلی زبھا٤ء‏ کما سیائی إِن شاء الله تعالی۔ وَآمًا 
لفظ: جھئی فقد قال قطرب: زعم یونس آنہ اسم اُعجمی؛ وفی (الرا لابن الانباري: قال 
آکٹر النحوبین: ھی اأعجمیة لا تجري للتعریف والعجمة. وقال: إنه عربي ولم تجر للتعریف 
والأنیث۔ وفی (المغفیث): مي تعریب: کھنامء بالعبرانیة. وذکرہ فی (الصحاح) في الرباعيء 
ٹم قال: هو ملحق بالخماسي لتشدید الحرف الثالث. وفي (الہمحکم): سمیت جھنم لبعد 
قعرما ولم یقولوا فیھا: جھنامء ویقال: بٹر جھنام بعیدة القعر وبه سمیت جھنم. وقال أبو 
عمر: وجھنام اسم وھو: الخلیظ البعید القعر. 

ذکر ما یستبط هنه: وھو علی وجوہ: الول: ان فیه الأمر بالإیراد فی صلاۃ الظھر 
واختلفوا فی کیفیة ھذا الأمر فحکی القاضي عم ے اص تف نل 50ھ 
تین لاوجربیہ: وقال:الکرمانی؛ ان قلت: ظاھر الأمر للوجوب فَلْمَ قلت للاستحباب؟ قلت: 
لاوجماع علی عدمہ. وقال بعضھم: وغفل الكرماني فتقل الإجماع علی عدم الوجوب قلت: 
لا یقال: إنه غفلء بل الذین نقل عنھم فیه الاجماعء کأنھم لم یعتبروا کلام من ادعی 
الو جوب فصار کالعدم. وأ جمعوا علی أن الأمر للاستحباب فان قلت: ما القرینة الصارفة عن 
الو جوب وظاھر الکلام یقتعضيه؟ قلت: لما کائت العلة فيه دفع المشقۃ عن المصلي لشدة 
الحس وکان ذلك للشفقة عليه فصار من باب النفع لەء:فلو کان للوجوب یصیر عليه ویعود 
الأمر علی موضوعہ بالنقض, وفی (التوضیح): اختلف الفقھاء في الڑإبراد بالصلاقء فمنھم من 
لم یرہ وتأویل الحدیث علی إیقاعھا في برد الوقت وھو أوله والجمھور من الصحابة 
والتابعین وغیرھم علی القول بف ٹم اختلفوا۔ فقیل: إنه عزیِة. 


وقیل: واجب تعویلاً علی صیغة الأأمر. وقیل: رخصةء ونص عليه فی البویطي وصححهھ 
الشیخ أبو علي من الشافعیة. وأغرب النووي فوصفه في (الروضق: بالشذوف لکنە لم یحکە 
قولأء وبنوا علی ذلك ان من صلی في بیعەه و مشی في کن إلی المسجد عل یسن لە 
الابراد؟ إِن قلنا: رخصق لم یسن لہ إذ لا مشقة عليه في المعجیلء وإن قلتا: سنة أبرد وھو 
اللأقرب لورود الأثر بہ مع ما اقترن بہ من العلة من ان شدة الحر من فیح جھنم. وقال صاحب 
(الھدای), من ُصحاہنا: پستحب الابراد بالظھر فی أیام الصیفء ویستحب تقديه في أول 
الٹعاء. فان قلت: یعارض خغذرث 1لا براذ حدیث إمامة جبریل؛ عليه الصلاة والسلام لات 
إمامتہ فی العصر في الیوم الأول فیما إذا صار ظل کل شيء مثلهء فدل ذلك علی خروج 
وقت الظھں وحدیثٹ الابراد دل علی عدم خروج وقت الظطھں لان امتداد الحر فی دیارهھم 
فيی ذلك الوقت. قلت: الآثار إذا تعارضت لا ینقضي الوقت الثابت بیقین الشكء وما لم یکن 


۹ - کتاب مواقبت الصلاة / باب (۹) ۹ 
ثابتاً بیقین هو وقت العص لا ید یثبت بالشك. فإن قلت: ھل فی الڑبراد تحدیا؟ قلت: روی 
ابو داود والنسائی والحاکم من حدیث ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنه: کان در صلاة 
رسول اللہ ملا الظھر في الصیف ثلاثة أقدام إلی خمسة أقدام وفی الشتاء خمسة أقدام إلی 
سبعة أقدا فھذا یدل علی التحدید, 


اعلم ان مذا الأمر مخٹلف فی الأقالیم والہلدان ولا" یسٹوی في جمیع المدن 
الات وذلك لن العلة یع طلول الظل وفصرۃ هو زیادۂ ارتفاع اتی في اتا 
وانحطاطھاء فکلما کانت اُعلی وإلی محاذاۃ الرؤوس في مجراھا أقرب کان الظل أقصر 
وکلما کانت أآخفض ومن محاذاة الرؤوس أبعد کان الظل اطول: ولذلك ظلال الشتاء تراھا 
أبداً طول من ظلال الصیف ني کل مکانء وکانت صلاۃ رسول اللہ كَِلّ جکة والمدینة 
وعما من الإقلیم الٹائی ثلائة ثة أقدا ویذ کرون ان الظل فیھما في أول الصیف فی شھر آذار 
ثلائة أقدام وشیء ویشبه ان تکون صلاته إذا اشتد الحر معأحرۃ عن الوقت المعھود قبله 
فیکون الظل عند ذلك خمسة اقدام. وأما الظل في الشتاء فائھم یذ کرون أنه في ھی الاو 
خمسة أقدام وشيء؛ وفي الکانون سبعة أقدام أو سبعة وشيءء فقول این مسعود منزل علی 
ھذا التقدیر فی ذلك الإقلیم دون ساثر الأقالیم والبلدان التي هي خارجة عن الإقلیم الٹانی. 
وفي زالتوضیح): اختلف في مقدار وقت فقیل: ان یؤخر الصلاة عن أول الوقت مقدار ما 
یظھر للحیطان ظلء وظاھر النص ان المعتبر ان ینصرف منھا قبل آخر الوقت؛ ویؤیدہ حدیث 
۳- ذر: (حتی رأینا فيىء العلول): وقال مالك: إله یؤخر الظھر إلی اُن یصیر المیء ذراعا 
وسواء في ذلك الصیف والشعاء. وقال اُشھب في (مدونت): لا یؤخر الظھر إلی آخر وقتھا. 
وقال ابن ہزیزۃ: ذکر أُھل النقل عن مالك أنه کرہ أُن یصلي الظھر في أول الوقتء وکان 
یقول: مي صلاة الخوارج وأھل الأھواء وأجاز ابن عبد الحکم إ العأخیر إلی آخر الوقت؛ 
وحکی أبو الفرچ عن مالك: اُول الوقت أفضل في کل صلاة إلاّ الظھر فی شدة الحر وعن 
اي حنیفة والکوفیین وأحمد وإسحاق یؤخرھا حتی یبرد الحر۔ 


الروجه اباتی ُن بعض التاس استدلوا بقولہ: وفابردوا بالصلادہ؛ علی ان اللابراد یشرغ 
في یوم الجمعة أیضا لان لفظ: الصلاۃء یطلق علی الظھر والجمعة والتعلیل مستمر فیھا۔ 
وفی زالٹوضیح) اختلف فی الڑبراد بالجمعة علی وجھین لأصحاہنا اأصحھما عند سی سا 
ا یشرع وھو مشھور مذھب مالك أیضا فان التبکیر سنة فیھء انتھی. قلت: مذھبنا أیضاً 
التبکیر یوم الجمعة لما ثبت في (الصحیح) أُٹھم کانوا یرجعون من صلاۃ الجمعة ولیس 
للحیطان ظل یستظلون یه من شدۃ التبکیر لھا أول الوقتء فدل علی عدم الإ‌براد. والمراد 
بالصلاۃ فی الحدیث: الظھں کما ذکرناء فعلی ھذا لا یبرد بالعصر إذا اشعد الحر فيه. وقال 
ابن بزیزۃ: إٰذا اشعد الحر في العصر ھل یبرد بھا أم ل”؟ المشھور نفی الابراد بھاء وتفرد 
ٹھب یابرادہء وقال أیضاً: وھل یبرد الفذ أم لا؟ والظاھر أن الإبراد مخصوص بالجماعة؛ وھل 
یبرد فی زمن الشعاء ام لا؟ نفيه قولان: والظاعر ئفيه. وھل یہرد بالجمعة ام ۷۵ تھرر لم 


رہ ۹ _ کتاب مواقیت الصلاة / باب (۹) 

الوجه الٹالٹ: فيه دلیل علی وجود جھنم الان. 

٣۳‏ ۔ے جدثنا عفد ا نشار قال حدّلنا غَنْدَہ قال حدثنا شُغتَةُ عن المُهَاجر 
..آبي الكَسنِ شیع زَِدَ بن وَعبٍ عن أبي در قال أَفّنَ مُوَذنْ ابع ػل الظھْر فقال ارذ رذ 
از قال انز الْتَظِز وتال شْدَة الحَر مِنْ فْبْح جَھَتْم فإدً اشْمَدٌ الخز فَأَبْرِدُوا عنِ الصّلاۃ 
ععی رَأَہتا گَعء الٹلُولِ. (الحدیث ٣٥٥‏ - أطرافه في: ۹٥٦١ء‏ ٦٦٢١ء .]۳۲٥۸‏ 

مطابقعہ ٹادرجمة ظاھرة. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: محمد بن بشار الملقب ببندا وقد تکرر ذکرہ. 
الثائی: غندس وھو لقب محمد بن جعفر ابن امرأة شعبق وقد تقدم. الثائث: شعبة بن 
الحجاج, الرابع: المھاجر؛ بلفظ اسم الفاعل من باب المفاعلة ویکنی بابي اشن 
الخامس: زید بن وعب أبو سلیمان الھمداني الجھنئي۔ قال: رحلت إلی رسول اللہ عللِّ 
فقبض ورأنا في الطریقء مات زمن الحجاج. السادس: آبو ذر الغفاري الصحابي المشھوں 
واسمه: جندب بن جنادة علی المشھور. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع في ثلاثة مواضع وفیه: العنعنة في 
موضعین۔ وفیه: السماع. وفيه: ان رواته ما بین بصري وکوفی. وفیه: ذکر أحد الرواة بلقبه 
والآخر بکنیتە وھو المھاجر۔ فإن کنیته ابو الحسن ذکرت لاتمییز فان في الرواة المھاجرین 
سار العدتی من أفراد مسلم والألف واللام فيه للمح الصفة کما في: العباسء فاإنه في 
الأصل صفة ولکنە صار علما. 

ذکر تعدد موضعه ومن أآخحرجهہ غیرة: رجہ البہخاريی آکا فی الفصلاد عن آدم وعن 
مسلم بن ]براھیمء وفي صفة النار عن أَبي الولید کلھم عن شعبۂة عن مھاجر أبي الحسنء 
وأخرجه مسلم فی الصة عن أبي موسی عن غندر بهھ. وأخرجہ ابو داود فيه عن أبي الولید 
ہ. وأخرجه العرمذدي فیه عن محمود بن غیلان عن آبي داود عن شعبة عناہ. 

ذکر معناہ: قوله: داُڈذن مؤذن النبہی لہ ہو بلالء رضی اللہ تعالی عنہ لنه جاء 
فی بعض طرفه: اُذن ہلال اعرجهہ آ غوائة. وفي أآعمری لہ : وفاراد اُنْ یژڈن فقال: مه یا 
بلالء. قوله: والظھر؛ بالنصب؛: أي: وقت الظھر؛ ولما حذف المضاف المنصوب علی 
الظ فیة أُقیم المضاف إ[ليه مقامه. قوله: (فقال: ابر اُبرد؟ یعنیي مرتین: وفی لفظ أبي داود: 
وفراد المؤذن ان یؤذن الظہں فقال: أبرد ٹم أُبرد ٹم أراد اُن یؤذت فقال: أبرد مرتین أو 
ژلائام. قوله: ہعن الصلاۃ قد ذ کرنا وجە: عن؛ ھنا في الحدیث السابقء قوله: ؛حضی رأینا 
فیء العلول: التلول جمع: تل. قال ابن سیدہ: من العراب معروف؛ والعل من الرمل: کكومة 
سنئے و کلاھما من الٹثل الٰذي ھو القاذي 2:ع):' والعل الرابیة. وفي (الجامع) للغزاز: التل من 
التراب وھي الرأبیة منە تکون مکدوساً ولیس بحلقة والفيء فیما ذکرہ ثعلب في ز(الفصیجح) 
یکون بالعشی؛ کما ان الظل یکون بالغداق وأنشد: 


۹ - کتاب مواقیت الصلاة / باب (۹) دنا 
فلا الظل من برد الضحی تسعتطیعه ولا الغيء مسن برد الْعیْضٰی تذوق 
قال: وقال ابو عبیدة: قال رؤبة بن العجاج: کل ما کانت عليه الشمنافزالت فھو 
فيء وظلء وما لم یکن عليه شمس قھو ظل. وعن این الأعرابي: الظل ما نسختہ الُِمسء 
والفيء ما نسخ الشمس. وقال القزاز: الفیء رجوع الظل من جانب المشرق إلی جات 
المغرب. وفي (المخصص) و: الجمع أفیاء زفیوء وقد فاء الفيء فیکا: تحولء وھو ما کان 
شمسا فدسخه الظل. وقیل: الفيء لا یکون إ الا بت الزرال وأما انظل فیطلق علی ما قبل 
الزوالء وأآما بعد وروی فيه: فی بعشدید الیاء. واعلم اُن كلمة: حتی: للغایف ولا بد لھا 
من المغیا وھو متعلق: بقالء أُي: کان یقول إلی زمان الرؤیة أبرد مرۃ بعد أخری؛ أُو ہو متعلق 
بالإبراد أي: أبرد لی ان تری الفيء وانعظر إلی ویجوز ان یکون متعلقاً بقدر محذوف 
تقدیرہ: آخرنا حتی رأینا فيء التلول. 
ذکر ما یستفاد مه فیه: دلالة علی أُن الأمر بالابراد کان بعد التأذین ولکن فی لفظ 
آعر للبخاري: ٭فاراد أُن یؤذن للظھرہ. وظاهر ھذا الأمر بالإبراد وقع قبل الاذان. وقال 
بعضهم: یجمع بیٹھما علی آنە شرع في الأذانء فقیل لە: اُبردء فترآكغ. فمعنی: أُذْن شرع في 
الّذان ومعنی: راد ان یژذن أي: یعم بە الأذان. قلت: ھذا غیر سدید لازہالا مر بر که بعد 
الشروع؛ ولکن معناہ: راد ان یشرع في الأذان فقیل لە: أُبرں فترك الشروع. والدلیل عليه 
لفظ أہو عوانة: فأراد ان یؤذنء فقال: مه یا بلال. کما ذکرناہء ومعناہ: اسکت لا تشرع فی 
الأذات والأقرب في ھذا ان یحمل اللفظان علی حالئین فلا یحتاج إلی ذکر الجمع بینھما. 
رم قش سم ہی تی قال حڈدثنا مفْيَانْ قال عَیْظتاۂ ء مِنَ الزّھْرِئ عَنْ 
سمید بن الُسًَیٍب عن أبی مُرَیْرَةً عن النبی عَّهِ قال إِذّا اشْمَدٌ الک َأڈُوا بالصّلاة 7 
کہ س0۰0." ۰ جَهَتْمْ ژانظر الحدیٹ .]٥٠٣۳‏ 

۷ ۔۔۔ واشتکتِ الاژ إلی رَبھَا فقالَث یا رَبٌ اگل سی تا فائھ وا تس 
تَفُس في الشْقَاءِ وتَفّس في الصٌیفِ مَھُوَ امًُدعا تَخجثرت ایی الخَو و اڈ نا تتعئرۃ یخ 
الرْھَھَریر. [الحدیث ۳۷ء - طرفه فی: .]۳۲٣٣‏ 

ات لاعرجمة ظاھرة. 

ذکر رجاله: وهم خمسة ذکروا غیر مرۃء وسفیان ھو این عیینةء والزھري محمد بن 
مسلم بن شھاب. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: القول والحفظ 
وفي روایة الإسماعیلي: حدّثنا الزھري؛ وروایة البخاري أبلغ لأن حفظ الحدیث عن شیخ 
فوق مجرد سماعه منه. وفیه: العتعنة فی ثلاثة مواضح, 

ذکر من أخرجه غیرہ: أُخرجہ النسائي فی الصلاة أُیضاً عن قتیبةء وعن محمد بن عبد 
ارڈی کلاھما عن علي بن المدیئي۔ 


ن۸ ۹ - کتاب عواقیت الصلاۃ / باب (۹) 


ذکر معناہ وإعرابهہ: قوله: داشتکت الغارہ قیل: إنه موقوفء وقیل: إنهمعلق وھو غیر 
صحیح بل هو داخل فی السناد المذ کوںں والدلیل عليه ان في روایة الإسعاعیليء قال: 
دواشعکت التارہء أُي: قال النبی يَلك: اشعکت النا وشکوی النار إلی ربھا یحتمل اؤجھین: 
احدھما: أُن یکون بطریق الحقیقة: وإليه ذھب عیاض. وقال عیاض: وقال القرطبی: لا إحَالة 
فی حمل اللفظ علی الحقیقة لن المخبر الصادق بأمر جائز لا یحتاج إلی تأُویله فحمله علیٰ 
حقیقته أولیء وقال الئووي؛ نحو ذلك؛ ثم قال: حمله علی حقیقته هو الصواب؛ وقال نحو 
ذلك الشیخ التوربشعی. قلت: قدرة اللہ تعالی أعظم من ذلك؛ لأنه یخلق فیھا آلة الکلام 
کما خلق لھدھد سلیمان ما خلق من العلم والإدراك کما أخبر اللہ تعالی عن ذلك في 
کتابه الکرم وحکی عن النار حیث تقول: طڑھل من مزیدچچ ق: ٣۳]۔‏ وورد ان الجنة إذا 
سأُلھا عبد أمنت علی دعائه وکذا التار۔ وقال ابن المئیر: حمله علی الحقیقة هو المختار 
لصلاحیة القدرة لذلك؛ ولان استعارۃ الکلام للحال: وإن عھدت وسمعت: لکن الشکوی 
وتفسیرھا والتعلیل لە والإذن والقبول والٹنفس وقصرہ علی اثنین فقط بعید من المجاز خارج 
عما ألف من استعماله. وقال الداودي: وھو یدل علی أُن النار تفھم وتعقلء وقد جاء أنە لیس 
شیء اُسمع من الجنة والٹا وقد ورد ان النار تخاطب سیدنا محمداً رسول الله لد 
وتخاطب المؤمن بقولھا: وجز یا مؤمن فقد أٌطفاً ورك لھبي؛. والوجه الٹانی: ان یکون 
بلسان الحالء کما قال عنترة: 


یشکو إلی جملي طول السری مبملارویدافکلانامبیتلہی 

ورجح البیضاوي حمله علی المجاز فقال: شکوھا مجاز عن غلیانھاء وأکلھا بعضھا 
بعضا مجاز عن ازدحام اُجزائھاء وتنفسھا مجاز عن خروج ما یبرز متھا. قوله: ویٹنفسینہ؛ 
قثنیة: نفس؛ بفتح الفای وھو ما یخرج من الجوف ویدخل فیه من الھواء. قولہ: دنفس؟ في 
الموضعین بالجر علی البدل أو البیانء ویجوز فیھما الرفع علی آئه خبر مبتداً محذوف؛ 
والعقدیر: اأحدھما نفس فی الشعاء والآخر نفس فی الصیف؛ ویجوز فیھما النصب علی 
تقدیر: اُعني اقیت فی الشتاء 7 نی الصیف. قوله: ×أشد ما تجددون٤)ء‏ ہس ام علی 
أنه بدل منءنفس؛ و بیانء ویروی بالرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف. أي: هو أشد ما 
تجدون. وقال البیضاوي: عو خبر مبتدأ محذوف تقدیرہ: فذلك أشد. وقال الطیبی: جعل 
اُشد مبعدأً محذوف الخبر أولی؛ والتقدیر: اشد ما تجدون من الحر من ذلك النفس. انتھی۔ 
ویؤید الوجه الأول روایة الإسماعیلي من ہذا الوجه بلفظ: فھو اُشد ویؤید الوجه الثاني روایة 
النسائي من وجه آخر بلفظ: وفاأشد ما تجدون من الحر من حر جھنم؛٤؛‏ وفي اللفظ الذي 
رواہ البخاري لف ونشر علی غیر الترتیب: ولا مائع من حصول الزمھریر من نفس النار لأن 
المراد من النار محلھا وھو جھنمء وفیھا طبقة زمھریریف ویقال: لا منافاة في الجمع بین الحر 
والبرد فی النار لأن الٹار عبارة عن جھنمء وقد ورد ان في بعض زوایاھا نار وفي الأخری 
الزمھریں ولیس محلا واحداً یستحیل ان یجتمعا فيه. قلت: الذي خلق الملك من ئثلج ونار 


۹ - کتاب مواقیت الصلاۃ / باب (۹) ٢ه‏ 
قادر علی جمع الضدین فی محل واحد وأیضاً فالتار من أمور الآخرقء وَأموْںٴالآخرة لا تقاس 
علی أمور الدنیا. وفي (العوضیح) قال ابن عباس: خلق اللہ النار علی أربعة:فتار تاکل 
وتشرب) ونار لا تاکل ولا تشربء وئار تشرب ولا تاکل: وعکكکسه. فالأولی: التيی خلقت 
منھا الملائکة. والغائیة: التي في الحجارق وقیل: التيی رؤیت لموسیء عليه السلام* لیْلة 
المناجاۃ, والٹالثة: التی فی البح وقیل: العی خلقت منھا الشمس والرابعة: نار الدنیا ونار 
جھنم تاکل لحومھم وعظامھم ولا تشرب دموعھم ولا دماءھمء بل یسیل ذلك إلی طین 
الخبال. وأخبر الشارع ان عصارة أُھل النار شراب من مات مصراً علی شرب الخمر والذي 
فی الصحیح أُن نار الدنیا خلقت من ار جھتم. وقال این عباس: ضربت بالماء سبعین مرق 
ولولا ذلك ما انتفع بھا الخلائقء وإنغا خلقھا اللہ تعالی لُنھا من تمام الأُمور الدنیویة وفیھا 
ثذکرة مار الاآخرة وتخویف من عذابھا. 

ذکر ما یستفاد مه فیە: استحباب الآبراد بالظھر عند اشعداد الحر فی الصیف. وفیه: 
ان جھنم مخلوقة الان خلافاً لمن یقول من المععزلة: إٹھا تخلق یوم القیامة. وفیه: اُن 
الشکوی تتصور من جعاد وسن حیوان ْكا کما جاء فی معمعجزات النِي حا شکوی 
الجذ ع وشکوی الجحمل علی ما عرف ني سوضعهھ۔ وفیه: اُن الہراد من قولہ: وقأبردوا 
بپالصلا84ء هو: صلاة الظھں کما ڈکرناہ. 


۵ػ۵ء ۔۔ ھدثٹا غُمَرژ بن عفٔص قال حد ٹا ابي قال حڈشا الأحُمّش قال حدّشا 
ابو صالح عن أپي سَجیدِ قال قال سرن للع اٹرڈوا بالظُھر فان ىْدّةَ الحَر من فبْح 


سو 


جَھنم. (الحدیٹ ۸ء سے طرفهہ فی: .]۳۲٣۹‏ 

مطابقته للترجمة ظاعرق ورجاله قد تقدموا غیر مرق؛ والأحمش هو سلیمان بن مھران 
وأبو صالح ذکوان. 

ومن لطائف إسنادہ ان فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی أُربعة مواضع: والعنعنة في 
موضع. وفيه: القول. وفيه: روایة الابن عن الاب۔. 

واختلف العلماء فی الجمع بین هذہ الأحادیث المذ کورق وبین حدیث خباب 
دشکونا لی البي کل حر الرمضاء فلم یشکنا؛: رواہ مسلم؛ فقال بعضھم: الإبراد رخصة 
والتقدیم أفضل وقال بعضھم: حدیث خباب منسوخ بالإبرادء والی ھذا مال آیو بکر الاثرم 
فی کتاب (الناسخ والمنسوخ) وأبو جعفر الطحاوي؛ وقال: وجدنا ذلك فی حدیثین اُحدھما 
حدیث المغیرۃ: وکنا نصلی بالھاجرةۃ فقال لنا عم أبردواہ. فتبین بھا ان الڑبراد کان بعد 
الٹھجیں وحدیث آنس رضی اللہ تعالی عنه إذا کات البرد بکرواہ وإذا کان الحر أُبردوا۔ 
وحمل بعضھم حدیث خباب علی أُنھم طلبوا تأخیراً زائداً علی قدر الإبراد۔ وقال ابو عمر فی 
قول خباب: فلم یشکناء یعتي: لم یحوجنا إلی الشکوی؛: وقیل: لم یزل شکواناء ویقال: 
حدیث خباب کان معکكکٹ وحدیث الآبراد بالمدینت فان فيه من روایة أبي ھریرة۔ وقال 


7 ۹ - کتاب مواقیت الصلاۃ / باب )١١(‏ 
الخلال فی (عللم) عن أحمد: آر الأمرین من النبي عَللّ ال(براد, 


َابقةً سُفیَانُ زَيَحَْی ہر عَوَانَةُ عن الِأعُمَش 

أي: تاہم حفص بن غیاث والد عمر المذ کور سفیان الثوري وقد وصله البخاري ٴفي 
صفة الصلاۃ عن الفریابي عن سفیان بن سعید. قوله: دویجیی)ء أي: تابع حفصاً أیضاً یی 
ابن سعید القطانء وقد وصله اأحمد فی (مسندہ) عنه بلفظ: الصلا ورواہ الإسماعیلی عن 
ابی یعلی عن المقدمي عن یحیی بلفظ: بالظھیں وروک الخلال عن المیمونی عن اأحمد عن 
یحجی ولفظه: افقوح جھئم٤.‏ وقال اُحمد؛ ما اأعرف اُن اتا قال: بالوا غیر الأعمش. قوله: 
دوأبو عوانقہ أي: تابع حفصاً أٔیضاً ابو عوانة الوضاح ابن عبد اللہ؛ وأُراد ببتابعة سفیان الثٹوري 
ویحیی القطان وأبی عوانة لحفغص بن غیاث في روایٹھم عن الُحعمش في لفظ: ەآأبردوا 
پالظھر٤.‏ 


٠‏ ۔۔ باب الإبْزًاِ بالظھر فی السفر 
ٰ أيی: ھذا لق وا لاد بصلاۃ الظھر فی حالة اسر اگار بھذا إلی اُن الابراد 
بطق 9 بس پالسور 
۷ء ۔۔ حدثنا آَكم بؿ أبي إیاس قال حڈثنا شُغِبَةُ قال حدثنا ُھاجڑ أبو الخشنِ 
فولی لت یم اللہ قال شمکث ژَلد بی وق عؿ أپی کڑ الففَاري قال كُا تع الس عله 
في َفّر فأزادَ المُوذْنُ أنْ دن بِلظُهْرِ فقال النِيٍ کل آئرڈ ئُم أزاد ان يُوذْتَ فقال لہ آنرڈ 


حگی رَأُیِتا کَيء الثُلُولِ فقال الس کل ان شدةً الخز من بح جَهَتم فان اشْتَد الک 
فأردُوا بالضّلاقِ. آانظر الحدیث ٥٥٥‏ وطرفيه]. 

ہذا الحدیث مضی في الباب الذي قبله: غیر أن ھناك أخحرجە عن محمد بن بشار عن 
غندر عن سشُعبے وھھنا عن آدم ؛ بن أَبي ایس وھو من أفراد یس و سجہتے سیت 
وفي شنذا سے من الزیادة ہا یت ماك فاعتبرھاء ورھذڈا مقید بالسفر: وذلك مطلق. واشار بذلكل 
إلی ان المطلق محمول علی المقید لن المراد من الإبراد النسھیل ودفع المشقة فلا تفاوت 
بین السفر وآآنحضر. قوله: دفأراد المؤذن؛ دوھو: پلالِ 7 رواية َبي بکر بن أبي شیبة عن 
شہابہف ومسدد عن أمیة سی عائد والترمذي من طریق ابی داود الطیالسي وأُبو عوانة من 
طریق حفص بن عمر ووهب بن جریر: والطحاوي والجوزقي من طریق وهب أیضاء کلھم 
عن شعبة التصریح بأنه بلال. قولہ: ەثم راد أن یؤذن فقال لە: أبردہ وفي روایة أبي داود عن 
أبی الولید عن شعبق ہمرٹین أو ثلااء وفي روایة البخاري عن مسلم بن إبراھیم في باب 
الأذان للمسافرین في هذا الحدیث: ەفأراد المؤذن ان یؤذن فقال لە: أُبرد ثم أراد ان یؤذن 
فقال لە: أیردء ثم أراد أن یؤذن فقال لە: بردء حعی ساوی الظل التلول٤.‏ 


وقال الکرمائی: ان قلت: الإبراد ھا هو فی الصلاة لا فی الأذان؟ قلت: کانت عادتھم 


اأنھم لا یتخلفون عند سماع الأذان عن الحضور إلی الجماعةء فالإبراد بالأذاِن نما هو لغرض 
الإبراد بالصلاق أُو المراد بالتاأذین الإقامة۔ قلت: یشھد للجواب الٹانی روایة التزمذی حیث 
قال: (حنثنا محمود بن غیلات؛ قال: حڈٹا ابو داودء قال: أنبانا شعبة عن مھاجر أٔبي.إلحسن 
عن زید بن وہب عن ابی ذر ان رسول اللہ عم کان نی سفر؛ ومعه بلال؛ فأراد أن یقیم 
فقال رسول اللہ عَكله: أبرد ٹم راد ان یقیم فقال رسول اللہ عكَّ: اأبرد فی الظھر قال: 
حتی رأینا فيء العلول: ثم أقام فصلی. فقال رسول اللہ هك : إِن شدة الحر من فیح جھنم 
فابردوا عن الصلاق). قال أبو عیسی: ھذا حدیث حسن صحیح. فإن قلت: في (صحیح أبي 
عوائق) من طریق حفص بن عمر عن شعبة: ەفأراد بلال أن یؤذن بالظھر؛ء وفيه بعد۔ قوله: 
حفےء التلول ٹم أمرہ فأذن وآقامٴ. قلت: التوفیق ہیٹھما بأن إقامته ما کانت تعخلف عن 
الذان فروایة الترمذي: ەفأراد ان یقیم)ء یعنی: بعد الذانء وروایة أبي عوانة: ہفأراد بلال أن 
یؤذن1ء یعنی: أُن یؤذن ثم یقیم. وقال الٹرمدي في (جامع) وقد اختار قوم من اھل العلم 
تأخیر صلاۃ الظھر فی شدة الح وھو قول این المبارك وأحمد وإسحاق؛ وقال الشافعی: ما 
الإبراد بصلاة الظھر إذا کان مسجداً ینتاب أُھله من البعدہ فأما المصلی وحدہہ والذي یصلىی 
فی مسجد قومہ: فالڈي اأحب لە ان لا یؤحر الصلاة فی شدة الحر. قال ابو عیسی ومعنء 
من ذھب إلٰی تأخیر الظھر فی شدۃ الحر فھو أولی وأٗشبه بالاتباعء وأما ما ذہب إليە الشافعی 
ان الرخعصة لمن یتتاب من البعد وللمشقة علی الناس فان فی حدیث أبی ذر ما یدل علی 
خلاف ما قاله الشافعی. مال أبو ذر: وکنا مع رسول اللہ كَللل فی سفر فأذن بلال بصلاة 
الظھر فقال النبي كُه: یا بلال آبرد ٹم أبردء فلو کان الأمر علی ما ذھب إليه الشافعی لم 
یکن للزبراد في ذلك الوقت معنی لاجتماعھم فی السفرہ فکانوا لا یحتاجون ان ینتابوا من 
البعدء وقال الکرمانی: اُقول: لا نسلم اجتماعھم لن العادةۃ فی القوافل سیما فی العساکر 
الکثیرۃ تفرقھم فی أطراف المنزل لمصالح مع العخفیف علی الأأصحاب؛ وطلب المرعی 
وغیرء خصوصاً إذا کان فی سلطان جلیل القدر فإتھم یتباعدون عنه احتراماً وتعظیماً له. 


قلت: ھذا لیس برد موجہ لکلام الترمذي فان کلام علی الغالبء والغالب فی المسافرین 
اجتماعھم فی مرضع واعد لن السئر مظة الخوت) شیا إذا کان غعینکر عرعجرا الال 
الحرب مع الأعداء۔ وقال بعضھم عقیب کلام الکرمانی: وأیضاً فلم تجر عادتھم بانخاذ 
خباء کبیر یجمعھم بل کانوا یتفرقون في ظلال الشجر لیس ھناك کن شون فيه فلیس 
فی سیاق الحدیث ما یخالف ما قاله الشافعیء وغایتہ أُنه استنبط من النص العام معنی یخصه. 
انتھی. قلت: ھذا اکثر بعداً من کلام الکرمانی لن فيه اإسقاط العمل بعموم النصوص الواردة 
في الإبراد بالظھر بأشیاء ملفقة من الخارج۔. وقوله: فلیس فی سیاق الحدیث... إلی آخرہ 
غیر صحیح لان الخلاف نظاھر الحدیث صریح لس یخفیء لن ظاھرہ عامء والتقیید بالمسجد 
الذي ینتاب اُھله من البعد خلاف ظاھر الحدیث: والاستنباط من النص العام معنی بخصصہ لا 
یجوز عند الاکٹرین؛ ولئن سلمنا فلا بد من دلیل للشتخصیص: ولا دلیل لذلك. هھنا. 


۳۸ ۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ / باب )٦١(‏ 
وقال ابنُ عَبٌاس رضی اللہ عنھما کيا کَمیّل 


أي: قال ابن عباس فی تفسیر قوله تعالی: ظیتفیاأً ظلاله 4 [التحل: ۸.: ان معناہ: 
یعمیلء کأُنه أراد ان الفیء سمی بە لأنه ظل مال لی جهھة غیر الجھة الأولی:اُوقال 
الجوهري: تفیأت الظلالء أي: تقلبت؛ ویتفیأء بالیاء آخر الحروف أي؛ وفاعله محذوقيِ 
تقدیرہ: یتفیأً الظلء ویروی تتفیأ: بالتاء المثناة من فوق أُي: الظلال. 

ومتاسیة ذکر ھذا عن این عباس لأجل ما فی حدیث الباب: وحتی رأینا فيء 
التلول؛؛ وھذا تعلیق وقع في روایة المستملي وکرییة وقد وصلہ ابن أبي حاتم في تفسیرہ. 

۱ ۔۔ بابٔ وَقتُ الظھُر عِند الزرَال 

أي: ھذا باب ویجوز فی: بابء التٹوین علی أنه خبر مبعداً محذوفء کما قدرناہ. 

ویجوز ان یکون بالاضافة والتقدیر: عذا باب یذ کر فيه ان وفت الظھں أی: ابعداؤهە عند زوال 


وقال 7 کان لئ صلی بالھاجزۃ 

ھذا التعلیق طرف من حدیث جار ذکرہ البخاري موصولا في باب وقت المغرب؛ 
0 ٌسیٗگٰىٰ )9 
یں نالھام ھی لاتق الا ع اہ الشی رارف عناصحث الاو لان 
ثیت بالفعلء وحدیث البراد بالفعلء والقول؛ فیرجح علی ذلك. وقیل: إنه منسوخ بحدیثٹ 
الابراد لأنه متأخر عنه. وقال البیضاوي: الابراد تأخیر الظھر آدنی تأخحیر بحیث یقع الظلء ولا 
یخرج بذلك عن حد التھجیں فإن الھاجرۃ تطلق علی الوقت إلی ان یقرب العصر۔ قلت: 
بٗدنی التأخیر لا یحصل الابراد ولم یقل أحد: إن الھاجرةۃ تمتد إلی قرب العصر۔ 

0 آبُو اليَعَانِ قال أخبرنا شُعَیِثِ عَن الژهرِئ قال أُخبرنیي أَنّس بن 
َال أَنّ رسول اللہ ك پا حرج جین زاغتِ تٌس مَصَلّی الطُهُر تَقَام عَلی المٹبر مَذَکَر 
الكٌاعَة َذکر ان يِيقا آئوراً عچظاما ڑ ثُعٌ قال مَنْ أَعبٌ أُنْ َال عنْ شَيْءِ فلیشال فا 
ألُوني عنْ شَیْء الا اخْبَنك ما دُفت فی مَقامِی هَذَا فَأَكِتر الَاس في_ الثِکاء ا أنْ 
َقُول سَلُوبی غَقَامَ عَبد اللہ ب خدَافَةً الكُهُمِیٔ فقال مَنْ أبي قال أَبُك خذافة ؛ُ؛ ثُم أکتر ان تو 
یی رڈ مز ہل اید نال رضہٰ پھ رڈ ار یڈ رشمع یا کک لع و 
غرضث عَلَيٌ الجَت والٹاژ آنفاً فی عُزض مَذا الخائِط فلم أرَ کَالْخُیر والشرٌ. (انظر 
الحدیٹ ۹۳ وأُطرافھ]. 

مطابقته للترجمة في قولہ: وخرج حین زاغت الشمس فصلی الظھر؛ء وھذا الإسناد 
بعینه مضی في کتاب العلم في باب من برك علی رکبتیە عند الإمام أُو المحدثء ومتن 
الحدیث أیضاً مختصرآ والزیادة ھنا من قوله: حرج حین زاغت الشمس إلی قولە: هفقام 


۹ - کتاب مواقیت الصلاة / باب )۱١(‏ ۰۹ 
عبد اللہ بن حذافقہ وکذا قوله: ہثم عرضتء إلی آخرہ. قولہ: ەحین زاغعت6 أي: حین مالت؛ 
وفي روایة الترمذي بلفظ زالتء وھذا یقعضی أن زوال الشمس أول وقت الظھرإذا لم ینقل 
عدہ أنە صلی یل وھذا هو الذي استقر عليه الإجماع. وقال ابن المنذر: أجمع العلَمٰاء علی 
أُن وقت الظھر زوال الشمسء وذکر ابن بطال عن الکرخي عن أبي حنیفة: أُن الصلاہقي 
أول الوقت ت تە تقع نفلاہ قال: والفقھاء بأسرھم علی خلاف قوله. قلت: ذکر أُصحابنا ان ھذا 
رز میدی کی سی الد ری سا کی دا شس أول الوقت 
تقع نفل والصحیح عندنا ان الصلاة تجب بأول الوقے وچوا موعا۔ وذکر القاضي عبد 
الوهاب فی الکعاب (الفاٴ شس)ء فیما ذکرہ این بطال وغیرہ عن بعض التاس: یجوز أُنِ یفتح 
الظھر قبل الروال وقال شمس الأئمة فی (المبسوط): لا علاف ان أول وقت الظھر یدعل 
یزوال الشمس إلا شيء نقل عن بعض الناس أنه یدخل إذا صار الفیء بقدر الشراكء وصلاة 
ہي کل حین زاغت الشمس دلیل علی ان ذلك من وقتھا. قوله: ہفلیسأل أُي: نیسای 
عنه, فولہ: دفلا تساّلوني)ء بلفظ النفی, ٣‏ وحذف نون الوقایة منہ جائر. قولہ: الإ أخبرتکمم 
أی: الا أخبرکم؛ فاستعمل الماضی موضع المستقبل إشارةۃ إلی تحققہ وأنہ کالواقع. وقال 
المھلتب: انھا خطب النبی پگ بعد الصلاق وقال عو: سلونی: لاہ بلغە ان قوماً من 
المنافقین یسآلون منه ویعجزونه عن بعض ما یسألونہ فتفیظ وقال: اطارع ض وا 
أخبرتکم بھ. کو لہ: دفاکٹر الناس في البکاءہ إتھا کان بکاؤژھم خوثا سے یل عذاب لغضہ 
میٹ کما کان ینزل علی الأمم عند ردھم علی أنبیا: ٤‏ علیھم الصلاۃ والسلامء والبکاء بد 
ویقصس إِذا مددت ُردٹت الصوت الذي یکون مع البکاع وإذا قصرت ُردت 2 
وخروجھا. قوله: دواکٹر أن یقول؛ کلمة: أُنء مصدریة تقدیرہ: واکٹر البِيءعكء القول 
بقولہ: سلونیں وأصله: اسألونی؛ فنقلت حر گة الھمزة لی السینء فحذفت واستغنیي عن غمزة 
الوصلء فقیل: سلوني؛ علی وزن: فلوتي. قوله: ەفقام عبد اللہ بن حذافقہء قال الواقدي: إِن 
عبد اللہ بن حذافة کان یطعن فی نسب فأراد ان یبین لە ذلكء فقالت أُمە: أما خشیت أن 
اکون قارفت بعض ما کان یصنع في الجاعلیة اکنت فاضحی عند رسول اللہ َكه؟ نقال: 
والل لو ألحقنی بعبد للحقت بهھ. قوله: (انفاء أٌی: في اول وقت یقرب منی ومعناه ھنا 
الان وانتصابه علی الظرفیة لان رطس مم اااظافت قوله: فی عرض مذا الحائط: 
بضم العین المھملة یقال: عرض الشيء بالضم: ناحیته من أُي وجهە جئتته. قوله: سوہ 
کالخیرہ أی: ما آبصرت قط مٹل ھذا الخیر الذي هو الجنق ومذا الشر الذیي هو النار۔ 
ما أبصرت شیا مثل ااطاعة والمعصیة فی سبب دخول الجنة والنار۔ 


0 بے مھا ا حدثنا سْغبة عن أبي المثْهَالِ عَن أبي بََزةً 
کان البخ َل یُصلّي الع ئک وَأَحَدنا شرف جلیعة وَتثراً فیا ماب 7 ای الما 


وکان ِصَلّي الظق إِذا َالّت الشٹسش وَالعَص وَأَحَدُنا ت2 لی أَأضَی الحدیتة رَجَغ 
والششس يد حَهّة وئییٹ ما قال فی الَعرب ولا ُبَالی پقأتعیر الشَا إلّی ثِٛٹِ اللّیل تم إلی 
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ال 


شُطٌٔر اللیل. وقال مُعَاُ قال شُغبهُ ئُم لَفْیٹه عَوٰة فقال آأڑ تُلےِ اللَمْلِ. زالحدیت ٥٤٥٥٥‏ ۔ أطرافه 
فی: ٤١ف ٦۹۹ ٦٦۸‏ ۲۷۱]. 


مطابقعہ للترجمة فی قولہ: هویصلی الظھر إڈا زالت الشمس؟. 

ڈ کو رجالہ: وھم أُربعة: حفغص بن غیاٹ؛ ٹگرر ذکر وکذلك شعبة بن الحجاج) 
وأبو المٹھال: بکسر المیم وسکون الٹون واسمه سیار بن سلامة الریاحی؛ بکسر الراء 
وتخفیف الیاء آخر الحروف وبالحاء المھملة: البصري؛ ویو برزة بفتح الباء الموحدة 
وسکون' الراء لم بالزای: الأسلمی؛ واٰسمه؛ نلصشسلٰہ سے النون وسکون الضاد ال مہمحمة بن 
عبید مصغرأء أسلم قدياً وشھد فتح مکة: ولم یزل یغزو مع رسول اللہ يك حتی قبض 
وستین؛ روی لەه البخاريی أربعة آحادیث. 


ہے لطائف إسنادہ فیە: سو وت َ 7 فی وعیت بی فی موضعین. 


0ك ویجوز أن 3 ری اد و پا عو وو 
الٰصرة ونسپ إلیھا. 


ذکر تعدد موضعه ومن ن أآخرجہ غیرہ: أُحرجه البخاري أیضأً عن آدم ؛ بن ابی إیاس عن 
شعبةق وعن محمد بن مقاتل عن عبد اللہ وعن مسدد عن یحیی؛ کلاھما عن عوف نحوہ. 
وأخرجه مسلم فیه عن یحبی بن حبیبء وعن عبید اللہ بن معاذ عن آبيە کلاھما عن شعبةہ 
وعن أبي کریب عن سوید بن عمرو الکلبي. وآخرجه أبو داود فیه عن حفص بن عمر بتمامه 
وفي موضع آخر ببعضه. وأآخرجه النسائي فيه عن محمد بن عبد الأعلٰی وعن محمد بن 
بشار وعن سوید بن نصر. وأحرجه این ماجە فیه عن محمد بن بشار عن بندار بھ. 


ذکر معناہ: قوله: وواحدناہ الواو فيه للحال. قوله: ×جلیسہ؛؛ الجلیس علی وزت: 
فعیلء بمعنی: المجالس: وآراد بە الذي إلی جنبهہ وفي روایة الجوزقي من طریق وہب عن 
شعبة: وفینظر الرجل إلی جلیسه إلی جنبه6. وفي روایة أحمد: ہفینصرف الرجل فیعرف وجه 
جلیسهہ. وفی روایة لمسلم: دوبعضنا یعرف وجہ بعض. قوله: دا بین الستین إلی المائةہ 
یعنيی: رات القر آآن الحکیم. قال الكرماني: فان قلت لفظ: ہین یقتضی دخعوله٭ علی 
متعدد: فکان القیاسى ان یقال: والمائق بدون حرف الانٹھاء؟ قلت: تقدیرہ ما بین الستین 
وفوقھا إلی المائةء فحذف لفظ: فوتھاء لدلالة الکلام عليه. قوله: دوالعصرء بالنصب أی 
ویصلی العصرء و: الواو في: وأحدناء للحال. قول: بالی اأقصی المدینةہ أي: إلی آخرھا. 
قوله: درجع؛ کذا وقع بلفظ الماضي بدوك: الواوء وفي روایة .7- ذر والأصیليء ٤‏ وفی روایة 
غیرھما: وویرجح؛ء بواو العطف وصیغة المضارع ومحله الرقع علی أنە خبر للمبتداً الذي ھو 
قوله: دواأحدناہ؛ فعلی ھذا یکون لفظ: یذھب؛ سال مُعنی: ذامبا ویجوز اُنَ یکون: یذھب٤ء‏ 
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في محل الرفع علی أنه خبر لقول: ف(اأاحدثای وقوله: رجع یکون في محلالنصب علی 
الحال و: ق ضحتلن لان الجحلة الَت)َ اعاضكق إٰذا وقعت حالا فلا بد مٹھاجی کلمة: 
قد إما ظاشرة واما مصقدرف کما - قوله تعالٰی: ٭اوجاژ و کم حطر بت صدورممچ٭چ ١الْتَسباء:‏ 
۰. أي: قل سحهصرت ولکن تکون ال منتظرۃ مقدرے؛ والتقدیر: واحدنا یذھب إ الین اقصتیٰ 
الما يیئة حال کونه مقدراً الرجوع الیھا والحال ان الشمس - 
وقال بعضھم: یحٹمل ان تکون: الوای فی قولہ: احانان مُعنی شم. و یه تقدم وتاخیں 
والعقدیر: ٹم یذعب اُحدنا اي ممن صلی مع وأما قوله: راجع؛ فیحتمل ان یکون بمعنی: 
یرجع ویکون بیاناً لمُوله: یذ۔ھب. قلت: ھذا ٦‏ ارتکاب الٰمحذور عح ہوجوہ. الأول: 
گوٹ: الوا بُھعنی : ٹم ولم یقل گ اسان والثانی: إثبات الحقدم ایز سن غیر احتیاج 
إِلي٭. والثالٹ: قولھ: برجع بہىان لقوله: یذدھب:؛ خ وت ذلےك لان معنی : برجچع؛ لسن فيذ 
عموضص تی سجن بقوله: یلھب ومحعذڈور آخر وشو ان یکون انی واحدنا یرجع الخ 
اُقصی المہدیىعة وھو مخل بالمقصود وزغم الکرماني أت هي وَجّھا آخس 7 "ٔ8,ء"ء-سئمءم) 
وشو اُن: زج ںعنی۔ ی ر جع عطلف علی: یذہب و الواں مفذرۃة وفیه محذور آخر اُقوی 
من الأول وھو ان المراد بالرجوع ھو: الرجوع إلی أقصی المدینة لا الرجوع إلی المسجد 
فعلی هذا التقدیر یکون الرجوع إلی المسجد والدلیل علی أُن المراد ھو الذھاب إلی أقصی 
المدینة والرجوع إِلیھا روایة عوف الأعرابي حن سیار بن سلامة الأئیة عن قریب ٹم یرجع 
أحدنا إلی رحلة فی أُقصی المدینة والشمس حیة. واقتصر ھھنا علی ذکر الرجوع لحصول 
الاکتفاء بە لان المراد بالرجوع الذھاب إلی المنزلء وھا سمي رجوعاً لن ابتداء المجیء 
کان صن المنرل لی المسجلد فکان الذ ہاب منه إلی ال رجوعا. 

قوله: دوالشمس حية6 و حیا۔ الشمس عہارة عن بقاءے جرھا لم یغیں وبقاء لونھا لم 
یتغیں وانھا یدخلھا التغیر بدنو المغیب؛ کأنه جعل مغیبھا موتاً لھا. قوله: دونسیت: أُي: قال 
اُبو المٹھال: نسیت ما قاله أبو و في (المغرب)۔ قوله: ولا یبالی؟ عطف علی قوله: 
تیصلیء أي: ولا یبالي النبي عَلك وھو من المبالاةۃ وھو الاکتراث بالشیء. قولە: وإالی 
شطر الایل, أي: نصنّف ولا یقال: ان الذی یفھم يھ ان وقت العہشاء لی" یکجاوز الثغص شف 
لن الأحادیث الآخر تدل علی بقاء وقتھا إلی الصبح: وإما المراد بالنصف هھنا هو الوقت 
المختاں وغل اإاتلقی فيے والأصح الٹلٹ , قولہ: (قہلھا أی: قبل العشاء. قو للہ: ,کال معاذو 
ھو: سر یو و سس عہہ وں تھے قاضی البصرق سمع من شعیة وغیرہ؛ 
نود آو سی م کہ اک 00000 9 
قولہ: اثم لشیعہ؛: أي: یا المنھال مرة ةَ أخری بعد ذلك. قوله: مفقال: او ثلث اللیلم. تردد 
بین الشطر واللٹ. 

ذکر ھا یستفاد مه فیە: الحجة للحنفیة لن قولہ: ەواحدنا یعرف جلیسہ یدل علی 
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الإاسفار ولفظ النسائي والطحاوي فیه: کان رسول اللہ كت ینصرف من الصبح فینظر 
الرجل إلی الجلیس الذي یعرفه فیعرفه. ولکن قوله: ہویقرأء فیھا ما بین الستین إِلیَ المائة 
یدل علی أنه کان یشرع فی الغلس ویمدھا بالقراءة إلی وقت الإسفار وإليه ذهھب الطحاوي. 
وفیه: ان وقت الظھر من زوال الشمس عن کبد السماء۔ وفیه: ان الوقت المستحب للعطٰز 
ان یصلی عا دامت الشمس حیة؛ وھذا یدل علی ان المستحب تعجیلھاء کما ذھب إليه 
مالك والشافعي وأحمدہ وفي روایة أبي داود: ہکان یصلىي العصر والشمس بیضاء مرتفعة 
حیة ویذھب الذاعب إلی العوالی والشمس مرتفعقہ. والعوالي آماکن بأعلی أراضي المدینة. 
قال ابن الاأثیر: وأُدناھا من المدینة علی أربعة أمیال وأبعدھا من جھة نجد ثمانیةء ولکن في 
روایة الرھریي: وأُدناھا من المدینة علی میلین؛٤ء‏ کما ذکرہ أبو داود۔ وقال الئووي: وأراد بھذا 
الحدیٹ المبادرۃ بصةة المصر في ول وفٹھاء لن لی کن ان یذدھب بعد صلاة العصر میلین 
وثلائةت والشمس بعد لم تتغیں ثم قال: وفيه دلیل لمالك والشافعی وأحمد والجمھور: ان 
وقت العصر یدخل إذا صار ظل کل شيء مثله۔ وقال أبو حنیفة: لا یدعل حعی بصیر ظل 
کل شيء مثليه وھذا حجة حجة طللجماعة علی. قلنا: الجواب من جھة أبي حنیفة آنہ لٹله آمر 
بابراد الظھر بقوله: أبردوا بالظھں یعئی: صلوھا إذا سکنت شدة الحرء واشتداد الحر في 
دیارعم یکون فی وقت صیرررة ظل کل شیۂ مثلہ ولا یفٹر الحر الا بعد المثلین:؛ 1 
تعارضت الآثار یبقی ما کان علی ما کانء ووقت الظھر ثابت بیقین فلا یزول بالشكء ووقت 
العصر ما کان ثابتاً فلا یدخل بالشك, وفیه: ان الوقت المستحب للعشاء تأخیرہ إلی ثلث 
اللیل أو لی شطرہ وھو حجة علی من فضل التقدی. 

وقال الطحاوي: تأخیر العشاء إلی ٹلث اللیل مستحب: وبە قال مالك وأحمد واکٹر 
الصحابة والتابعین ومن بعدھم قاله الترمذي۔ وإلی النصف مباح وما بعدہ مکروہ. وحکی ابن 
المنذر: ان المنقول عن ابن مسعود وابن عباس إلی ما قبل ٹلٹ اللیل: وعو مذہب إسحاق 
واللیث ایض وبه قال الشافعی في کتبه الجدیدق وفي الإملای والقدم تقدیھا. وقال 
الدووي: وھو الأصح. وفیە: کراھة النوم قبل العشاء لأئه تعرض نفواتھا باستغراق النوم. وفیه: 
کراہیة الحدیث بعدھاء وذلك لأن السھر فی اللیل سبب للکسل في النوم عما یتوجه من 
حقوق النوم والطاعات ومصالح الدین, قالوا: المکروہ منہ ما کان فی الأمور التي لا مصدحة 
فیھاء أما عا فيه مصلحة وخیر فلا کراہة فیەء وذلك کمدارسة العلم: وحکایات الصالحین: 
ومحادثة الضیف والعروس للٹأئیس: ومحادثة الرجل أھله وأولادہ للملاطفة والحاجة 
ومحادثة المسافرین لحفظ عتاعھم أو أنفسھم والحدیث فی الإأصلاح بین الناس والشفاعة 
إلیھم فی خیر والأمر بالمعروف والٹھي عن المنکر والإرشاد إلی مصلحة ونحو ذلكء وکل 
ذلك لا کراعة فيه. 


۹٥ھ‏ ۔ حدڈٹنا حکد يَثیي ان ثقَابلِ قال اخہرنا عبدُ اللہ قال أخہ تا خالِدٌ بن 
عَفدِ الوَحمَن رک بب سے بیسشسک انُس بن عَالِكِ قال 
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ُا ادا ضَلَيتا لت رشولِ اللہ عَيه بالظهَائر مَمَجَدنا عَلَی ٹیاہتا إِتّفَاءَ الحَن '[انظر الحدیث 
م8۰۸۵ وطرفه]. 


سس بہت وب سشو سری مں بہت شوغ او و ما 
کانوا یصلون الظھر فی اُول وقتہ وو وقت اشتداد الحر عند زوال الشمسء کما مر فی أول 
الباب عن جابرء قال: کان النبي عَككهُ یصلي 7 :ہآ'"۶مآ"*ُ_پ"ٔ“ 
بالإبراد لن مذا لبیان الجوازن وحدیث الأمر بالڑبراد لبیان الفضل. 


ذکر رجاله: وھم ستذ: الڈول: محمد بن مقاتلء بضم المیم: اہو انحسن المروزی۔. 
الثاشسی: عبد اللہ بن المبارك الحنظلي المروزي. الثالٹ: خالد بن عبد الرحمن بن بکیر 
می البصري۔ الرابع: غالب, بالغین المعجمة: ابن خطاف المشھور بابن ابی غیلان: 

یفتح الخین اسر تکرة آآباء آعر الحروف: القطانء تقدم فی باب السجود علی الثوب. 
جو بکر بن عبد اللہ المزني؛ تقدم فی باب عرق الجنب. السادس: انس بن مالك 
رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف (سنادہ فیه: الححدیث بصیغة الجمخ فی موضع واحد وبصیغة الآفراد 
بصیغة الماضي فی موضع واحد. وفیه: اللإخبار بصیغة الىجمع فی موضعین۔ وفیە: العلعنة فی 
موضعین. وفیه: محمد بن مقاتقل من أفراد البخاريء ووقع للاصیلی وغیرہ: حتثنا محمد من 
غیر نسبةء وفی روایة أُبي ذر: حڈثنا محمد بن مقاتلء بنسبته إلی أبيە. وفیه: وقع خالد بن 
عید الرحمن علی ھذہ الصورة وھو السلمي واسم جدہ بکیر؛ کما ذکرناہ. وفی طبقتہ: خالد 
این عبد الرحمن الخراساني نزیل دمشقء وخالد بن عبد الرحمن الکوفقي العبديء ولم یخرج 
ٹھما البخاری شیا وأما خالد السلمی المذ کور ھنا فلیس لە ذ کر في ھذا الکتاب إلا فی 
عذا الموضع: وھو من أفراد البخاريٍ. وفیه: ان راوییه مروزیان والیقیة بصریون. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أحرجه غیرہ: اأخرجہ البخاري أیضاً فی الصلاة عن أبی الولید 
ہشام بن عبد الملك ومسددہ فرقھماء کلاھما عن بشر بن المفضل. وأحرجه مسلم فيه عن 
یحیی بن یحیی۔ وأآخرجه أیو داود فيه عن أحمد بن حنبل. وأخرجه الترمذي فيه عن أحمد 
این محمد عن ابن المبارك وأخرجه النسائي فیه عن سوید بن نصر عن ابن المبارك. وأخرجہ 
ابن ماجة فيه عن إسحاق بن |إبراھیم عن بشر بن المفضل. 

ذکر معناہ: قولہ: ہبالظھائرہ جمع: ظھیرء وھي الھاجرۃ. وأراد بھا: الظھر وجمعھا 
نظراً إلی ظھر الاأیام. قوله: دسجدنا علی ٹیابناہءء کذا فی روایة أبی ذرہ والأکٹرین وفی 
روایة كکریة: (فسجدنام؛ بالفاء العاطفة علی مقدر نحو: فرشتا ااقات فىدنا علیھا. قوله: 
داتقاء الحرہ أي: لأجل انقاء الحرہ وانعصابه علی التعلیل والاتقاء: مصدر من: اتقیء یتقی, 
وأصله: اوتقی لن من: وقی. فنقل إلٰی باب الافتعال: ٌ قلبت: الواو تاغ واأدغمت الداء فی 
التای فصار: اتقی وأصل الاتقاء: الاوتقای ففعل به ما فعل بفعله. وقال الکرمانی: والاتقاء 


)۱١( کتاب مواقیت: الصلاۃ / باب‎ ۹ ٤٤ 
؟ ے__._۔_۔_________._._....._.... سمش ۸۱ل سے ت_  شس اٹ سشہٹ ۔‎ 
مشٹتق من الوقایف أي: وقایة اشنا من الحرں اي: اع اس فلت الہصتضصر یشتق منهھ‎ 
الأفعال ولا یقال لە: مشتق, لَنه موضع صدور الفعلء کما تقرر في موضعھ. وقدذکرنا ما‎ 
یتعلق بالأأحکام الٹی فيه 0 فیە فی باب السجود علی الثوب فی شدة الحر۔‎ 


٢‏ ۔ باب أجیرِ اھر إِلَى الضرِ 

اُي: هذا باب فی بیان تأُخحیر صلاة الظھر إلی أول وقت العصر والمراد أنه لما فرغ 
من صلاة الظھر دخل وقت صلاة العصر ولیس المراد أُنه جمع بینھما في وقت واحد. 

“٥ ۰‏ ۔۔۔۔ حدثنا ابو التعْمَانِ قال حدثنا عَگاڈ مُو اب زَیْدٍ عَن عھشرو این دیتارِ عنْ 
جاپر بن رد عن ابن عَاس أَنّ الكبی عَإّه صلّی بالعَدِیتة شیعاً وَتَعایباً الظُهُر وَالْعَضر 
والعَغْربَ زالمْشاغ قان اود بٌ لعَلَهُ فی لَيْلَوَ مَطِیرَة قال عَسّی. (الحدیث ١٥١٤٥‏ ۔۔ طرفاہ فی: 
۲ء .۱۱۷٣‏ 

مطابقعه للترجمة فی قولە: (سبعاً وٹمائیاء: لان ال اف من قوله: سبعاء المغرب 
والعشاء ومن قوله: ٢ثمانیأء‏ الظھر والعصرہ علی ما نذ کرہ؛ إن شاء اللہ تعالی وذلك أنه أخر 
المغرب إلی آخر وقتهہ فحین فرغ منه دخل وقت العشاءی وكذلك آخر الظھر إلی آخر وقتهہ 
فلما صلاھا خرج وقته ودخل وقت العصر صلی العصر فھذا الجمع الذي قاله آصحابنا: إِنه 
جمع فعلاً لا وقتاً. وقیل: أشار البخاري إلی إثبات القول باشتراك الوقتین. قلت: لا نسلم 
ذلكء لاأن من تأخیر الظھر إلی العصر لا یفھم ذلك ولا یستلزمه. 

ذکر رجالة: وھم حمسة: الڈول: او النعمان محمد بن الفضل. الٹثانی: حماد بن 
زید. الثالٹ: عمرو بن دیٹار. الرابع: جابر بن زید آبو الشعٹاء تقدم في باب الغسل بالصاع. 
الخامس: انس بن مالكء رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: العنعنة فی لُلاله 
مواضع. وفيه: ان رواته بصریون ما خلا عمرو بن دیتاں فإنه مكکي۔ 

ذکر تعدد موضعد ومن أخرجہە غیرہ: أخرجہ أ٘یضاً فی صلاة اللیل عن علي بن عبد 
اللہ. وأخرجه مسلم فيه عن أبي بکر بن أبی شیبة عن سفیان ب وعن أبي الربیع الزھراني 
عن حماد. وأآخرجه أبو داود فيه عن سلیمان بن حرب ومسدد وعمرو بن عونء ثلاٹتھم عن 
حماد بھ. وأخرجه النسائی فيه عن قتیبة عن سفیان ب؛ وعن حماد بہ؛ وعن محمد بن عبد 
الأعلی عن خالد عن ابن جریج عن عمرو بن دیٹار تحوی وعن أبي عاصمہ_ 

ذکر معناہ: قولہ: وسبعا أي: سبع رکعات: ثلائاً للمغرب وأربعاً للعشاء وثمان 
رکعات للظھر والعصر وفی الکلام لف ونشر۔ قوله: دالظھر؛ وما عطف عليه منصوبات إما 
بدل أو عطف بیان أو علی الاختصاص أُو علی نزع الخافص: أي: للظھر والعصر. قوله: 
(أیوب: هو: أیوب السخعیاني: والمقول لە هو جابر بن زید۔ قوله: دلعله: أَي: لعل ھذا 


۹ - کتاب عواقیت الصلاۃ / باب ٤٤٤ )۱١(‏ 


الأخیر کان في لیلة مطیرة بفتح المیم وکسر الطاء أي: کثیرۃ المطر. قوله: ۃقال: عسی 
أي: قال جابر بن زید: عسی ذلك کان فی اللیلة المطیرۃء فاسم عسی وخبرہ محتوَفانِ۔ 
ذکر ما یستفاد منه: تکلمت العلماء في ھذا الحدیث: فأوله بعضھم علی أنه جَمع 
بعذر المطر ویژید هذا ما رواہ أُبو داود: حلثنا القعنبی عن مالك عن أبي الزبیر المکی عن 
سعید بن جبیر عن عبد اللہ بن عباسء قال: ٭صلی رسول اللہ كلُ النظھر والعصر جمیعاً 
ڈاشرت رافیعا۔ س تا فی غیر خوف ولا سفر. قال مالك: أُری ذلك کان في مطرہ. 
وأُخرجە مسلم والنسائي ولیس فیه کلام مالكء رحمہ الله. وقال الخطابي: وقد اختلف 
الناس في جواز الجمع بین الصلاتین للمطر فی الحضر فأجازہ جماعة من السلف؛ روي 
ذلك عن ابن عم وفعله عروۃ بن الزبیں رضي اللہ تعالی عنھمء وابن المسیب وعمر بن عبد 
العزیز وأبو بکر بن عبد الرحمن وأبو سلمة وعامة فقھاء المدینة وھو قول مالك والشافعی 
وأحمد بن حنبل ٭ غیر ان الشافعی اشترط فی ذلك ان یکوت المطر قائماً في وقت افتعاح 
ادن معاء وكذلك قال أبو ثور ولم بیشترط ذلك غیرھما. وکان مالٹ یری ان یجمع 
الممطور فی ائطین وفي حاله الظلمف وھو قول عمر بن عبد العزیز۔ وقال الأوزاعی وأاصحاب 
الرأی: یصلىي الممطور کل مبلا ے فی وقتھا. قلت: ھذا التٛأویل تردہ الروایة الأآخری ھن غیر 
خوف ولا مطرہ وأوله بعضھم علی أله کان فی غیم فصلی الظھں ٹم انکشف وبان أُن أول 
وقت العصر دخل فصلاھاء وھذا باطل لنه وإن کان فيه أدنی احتمال فی الظھر والعصر فلا 
احعمال فيه في المغرب والعشاء وأوله آخرون علی أنه کان بعذر المرض أو تحوم مما ھو 
في معناہ من الأعذار. وقال النووي وعو قول أحمد والقاضی حسین من اأُصحابناء واختارہ 
الخطابي والمتولي والرویاني من أصحابناء وھو المختار تاویله لظاھر الحدیثء ولاُن المشقة 
فیە اُشق من المطر۔ ۱ 
تلے: دا ارحاحیت لان مخالف لظاہر الحدیث: وتقییدہ بعذر المطر ترجیح بلا 
مرجح وتخصیص بلا مخصصء وھو باطلء وأحسن التأویلات في ھذا وأقربھا إلی القبول أنە 
علی تأآخیر الأولی ای آخر وقتھا فصلاھا فیں فلما فرغ عنھا دخلت الثانیة فصلاھاء ویؤید 
ھذا التأویل ویبطل غیرہ ما رواہ البخاری و سی کاوث طظت ابق ہو سعرى قال: وا 
07 رسول اللہ يك صلی صلاة لغیر وقتھا إلا بجمع, ء فائه جمع بین المغرب والعشاء 
بجمعء وصلی صلاة الصبح عن الغد قبل وقتھاء. وھذا الحدیث پبطل 4٦‏ 00 
جواز الجمع بین الظھر والعصر والمغرب والعشاء سواء کان فی حضر أو سفر أو غیرھما۔ 
فان قلت: فی حدیٹ اأبن عمر: فإذا جد بە السیر جمع بین المغرب والئعشاء بعد ان یغیب 
الشفق؛؛ رواہ أبو داود وغیرہ وھذا صریح فی الجمع في وقت إحدی الصلائین. وقال 
الووي: وفیە إبطال اویل الحنفیة في قولھم إن المراد بالجمع تأخیر الاولی إلی آخر وقتھاء 
وتقدع الٹانیة إلی أول وقتھاء ومثله في حدیث آنس: إذا ارتحل قبل ان تریغ الشمس أخر 
انظھر إلی وقت العصر ثم نزل فجمع بیٹھماء وھو صریح في الجمع بین الصلاتین في وقت 


ج۰ ۹ - کتاب عواقیث الصلاة / باب (۱۷) 


اللائیق والروایة الأآخری أوضح دلالة وھی قولہ: إذا أراد أُن یجمع بین الصلاتینَ فی السفر آخر 
الظھر حتی یدخل ول وقت العصر ثم یجمع بینھما. وفي الروایة الأآخری: وویؤخرالمغرب 
حتی یجمع بیٹھا وبین العشاء حتی یغیب الشفق). 

قلت: الجواب عن الأول: ان الشفق نوعان: أحمر وأبیض,؛ کما اختلف العلماء مِنْ 
الصحابة وغیرھم فی ویحتمل أنه جمع بیٹھما بعد غیاب الأحمر فتکون فی المغرب في 
وقتھا علی قول من یقول الشفق هو الُبیضء وکذلك العشاء تکون في وقتھا علی قول من 
یقول الشفق هو الأحمر ویطلق عليه أله جمع بیٹھما بعد غیاب الشفقء والحال أنه صلی 
کل واحدة مٹھما في وقتھا علی اخعلاف القولین في تفسیر الشفق وھذا مما فتح لي من 
الغفیض الالھی. 

وقال الآأخر: فيه: إبطال لقول من ادعی بطلان تأویل الحنفیة فی الحدیث المذ کور. 

والجواب عن الٹانی: ان معنی قوله: أخر الظھر إلی وقت العصر أخرہ إلی وقته الذي یتصل بە 
وقت العصر فصلی الظھر فی آخر وق ٹم صلی العصر متصلا به في أول وقت العصر 
فیطلق عليه أنه جمع بیٹھماء لکنە فعلاً لا وقتاً. والجواب عن الثالث: أن اول وقت العصر 
مختلف فیه کما عرفء وھو إما بصیرورة ظل کل شيء مثله أو مثليه؛ فیحعمل أله آخر الظھر 
إلی ان صار ظل کل شيء مثله ثم صلاھا وصلی عقیبھا العص فیکوت قد صلی الظھر في 
وقتھا علی قول من یری ان آخر وقت الظھر بصیرورة ظل کل شيٍء مثله ویکون قد صلی 
المصر فی وقتھا علی قول من یری أن أول وقتھا بضیرورۃ ظل کل شيء مثليهء ویصدق علی 
من فعل ھذا أنه جمع بیٹھما في ول وقت العصرء والحال أنە قد صلی کل واحدة منھما في 
وقٹھا علی اختلاف القولین في اُول وقت العصرہ ومٹل ھذا لو فعل المقیم یجوز فضلاً عن 
المسافر الذي یحتاج إلی العخفیف. فان قلت: قد ذکر البیھقی فی باب الجمع بین 
الصلاتین فی السفر: عن حماد بن زید عن یوب عن نافع عن این عمر: وأئه سار حتی غاب 
الشفق فنزل فجمع بیٹھماع؛ رواہ أبو داود وغیرہء وفیه: آخر المغرب وبعد ذھاب الشفق حتی 
ذھب هو أي: ساعة من اللیلء ثم نزل فصلی المغرب والعشاء) قلت: لم یذ کر سنده حتی 
ینظر فيه وروی النسائي خلاف ھذا وفیهہ: (کان لت إذا جد بە أمر أو جد به السیر جمع 

بین المغرب والعشاء). فان قلت: قد قال البیھقی: ورواہ یزید بن ھارون عن یحبی بن سعید 
الأنصاري عن نافع فذکر أأنە سار قریباً من ریع اللیل؛ ٹم نزل فصلی قلت: ُسندہ في 
(الخلافیات) من حدیث یزید بن ھارون بسندہ المذکور ولفظە: ہفسرنا أمیالا ٹم نزل 
فصلی٤.‏ 

قال یحیی: فحدثني نافع ھذا الحدیث مرة أخری فقال: وسرنا حعی إذا کان قریباً من 

ربع اللیل نرل فصلیہ۔ فلفظه مضطرب کما تری؛ قد روي علی وجھین فاقتصر البيھقي في 
(السٹن) علی ما یوافق مقصودہ. واستدل جماعة من الاأئمة آغی الأعذ بظاعر مذا الحدیث 
علی جواز الجمع فی الحضر للحاجة لکن بشرط اُن لا یعخذ عادق, وممن قال بع: ابن 


۹ - کتاب مواقیت الصلاۃ / باب (۱۳) ٤‏ 
سیرین وربیعة واُشھب وابن المنذر والقفال الکبیںں وحکاہ الخطابي عن جماعة من أصحاب 
الحدیثء واستدل لھم ما وقع عند مسلم فی ھذا الحدیث من طریق سعید بن "جو قال: 
وفقلت لابن عباس: لم فعل ذلك؟ قال: أراد ان لا إحرج أحد من أمته؛. وللنسائی من طریق 
عمرو بن ھرم: عن أَبي الشعثاء ان ابن عباس صلی بالبصرۃة الأولی والعصر لیس بینھما شيعَ 
والمغرب والعشاء لیس بیٹھما شيیء؛ فعل ذلك من شغل. وروی مسلم من طریق عبد اللہ بن 

تی آم گل لے قانی انڈگی گا رااتاتی اد کان بمد صلاۃ العصر إلی ان بدت 
النجوم ثم جمع بین المغرب والعشاء والذي ذکرہ ابن عباس من التعلیل بنفی الحرج جاء 
مشله عن این مسعود مرفوعأء اُخرجه الطبراني؛ ولفظه: وجمع رسول اللہ عق بین الظھر 
والحصر وبین المغرب والعشاء فقیل لە في ذلك: فقال: صنعت ھذا للا تُحرج أمتی). 

قلت: قال الخطابی فی ھذا الحدیث: رواہ مسلم عن ابن عباسء ھذا حدیث لا یقول بە 
اکٹر الفقھاء۔ وقال الترمذي: لیس فی کتابی حدیث اجمعت العلماء علی ترك العمل لە إلاّ 
حدیث ابن عباس فی الجمع اتی من غیر خوف ولا مطرء وحدیث قتل شارب الخمر 
فی المرة الرابعة. وأما الذي أخرجه الطبراني فیردہ ما رواہ البخاري ومسلم من حدیث ابن 
مسعود: ەما رأیت رسول اللہ لگ صلیٰ صلاۃ لغیر وقٹھا...) الحدیثء وقد ذکرناہ عن 


قریب, 


ك سم ھِ ۳ ۲- 

1 ۶ بھ ۳ ٹر ؟ ثم 1 . گ۵ ٹھینٹم7 
۳-۔۔باپ وفت الضر. وقال الو اسامة عنْ دمشام مِنْ ففر حَجْرَتھا 
أٌي: ھذا باب فی بیان وقت صلاة العصر۔ 
والمتاسية بہن ھذہ سی ظاهرقٰ روم بین ھذا الاب والذڈی قبله۔ 


أ سی اللہ تالی عتھا لٹ کكانَ ا اچ القشر 88+40 
مطایمته للترجمۃة ظاهرةٌ وھذا الحدیٹث مضی لی باب مواقیت الصلاة ة فی آخر حدیث 
الہخیرة بر سد ملعاسۓ ال قال عروة: ٭ولقد حدثنی عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء ان 
رسول اللہ كك کان یصلي العصر والشمس في حجرتھا قبل ان تظھرہء وقد ذ کرنا هناك 
معنی الحدیث؛ وهشام فی ھو: عشام بن عروة یروي عن أبیه عروۃ بن الزبیر بن العوام عن 
عائشۃة أم المؤمنین. 
فو پ سو الواو: فےه وو ا 0ھ "و" ای: من وق تح عائشة ٠‏ 
یصدق 7 ہجل رت وإنھا شو معن 0 سس -* جحردت زا من اتا وأثبتت 
لھا حجرہ وأ خبرت اُن النبی ح ہے کان یصلي المصر والشمس لم تخرج من حجرتھا؛ء وفيه: 
المجاز أیضاٌ لأن ألمراد من الشمس ضوڑؤھاء لن عین الشمس لا تدخل حتی تخرچج.. 


۸ ۹ کتاب مواقیت الصلاۃ / باب )۱١۳(‏ 

۱۲١ص۶‏ ۔ے حدثنا تُتَيِتَةُ قال حدّثنا اللَّفِٹُ عن ابن شيِهَابِ عنْ غرِوَة ٴءن عَائِشَة ان 
رِشول اللہ عِك صَلّی الَضر والشُشل في خُجْرَتھَا لع یَظْوَرِ الْفَيْء مِنْ محجْرَتھًا۔ انظر 
الحدیث: ٢١٢٥‏ وأُطرافه]. 


قتیبهة ھو ابن سعیلذ, واللیٹ بن سعلں وابن شھاب سحمد بن مسلم الزھري وعروۃ بن 
الزبیں کلھم قد ذکروا غیر مرة., 

وفیة: الٰہصہمحدیث بصہخة الجمع - موضعین والعتعنة ٹي ٹلاڑھ مواضم ورواته ما بین 
. بلخي وبصري ومدتي. 

قوله: دوالشمس فی حجر تھا أي: باقیي و: الواو فيه للحال۔ قوله: دلم یظھر 
الفىء؛ أي: الظل في الموضع الذيٍ کائت الشمس فيه وقد مر في باب المواقیت 
علوتہ وحجرة عائشةف رضی اللہ تعالی عنھاء کائت ضیقة الرقعف والشمس تقلص عنھا 
سریعا وما کان النبي هك یصلي العصر قبل ان تصعد الشمس. فإن قلت: ما المراد بظھور 
الشمس وبظھور الفيء؟ قلت: المراد بظھور الشمس: خروجھا من الحجرةء وبظھور الفيء: 
انبساطه في اللحجرق وٹیس بین الروایتین اختلاف, لن انبساط الفيء لا یکوتء لا بعد 
خروج الشمس: واستدل بە الشافعي ومن تبعه علی تعجیل صلاۃ العصر في أول وقتھا۔ وقال 
الطحاوی: لا دلالة قبه علی التعجیل لا'حعمال آئ اللٰحجرة کارت فصیرة الجداں فلم تکن 
الشمس تحعجب عھھا إلا بقرب غروبھاء فیدل علی التأخیر لا علی التعجیل. وقال بعضهھم: 
وتحقب بأن الذي ذکرہ من الاحتمال انا یتصور مع اتساع الحجرۃ وقد عرف بالاستفاضة 
مت آی سرت النبی ف7 2 تکن متسعف گی و نع ج ااشمس ‏ ناسنا ٠‏ قعر 
ہی رحتے الجدر فصیر٥۔‏ 

قلت: لا وجه للتعقب فه یڈن الشمس للا تحتعجب عن الٰحجرۃ الفصیرة اتا لا ق نے 

غروبھاء وھذا یعلم بالمشاهدق فلا یحتاج إلی المکایرةء ولا دخحل ھنا لانساع الحجرة ولا 
یبد وص َ8 یہ کو واس سرک ا میں 
کی ا اول: وفتہ بماذا اذا یکون؟ بصیرورۃ ظل کل شيء مدلہ أو. مٹلیه؟ قلت: قال 
ذلك بطریق الاستنباط قلت: لا یلزم من عدم ہرس دی جس 


قال: قال رسول اللہ عَِله: دأمنی جبریل عليه الصلاة والسلام عند البیت مرتین... 
الىحدیث وفيه: ٭صلی بی العمصر جح کان ظللہ 0 ھذاۂ فی المرة الڈولی وقال فی الْثائیة: 


۹ - کتاب عواقیت الصلاةۃ / باب (۱۳) ۹ 


دوصلی بي العصر حین کان ظله مثليهہ. أُخرجه أبو داود والترمذي؛ وقال: میٹ حسن. 
وأخرجه ابن حبان في (صحیح) والحاکم في (مسعدرکە) وقال: صحیح الوسناد ولم 
یخرجاہ. ورواہ ابن خزیة في صحیحہ: وقال ابن عبد البر في (التمھید): وقد تکلم بعض 
الىاس فی حدیث ابن عباس ھذا بکلام لا وجه لہ ورواته کلھم مشھورون بالعلم. قلت: ھذا 
الحدیث هو العمدة فی ھذا الباب. وقوله: وحین کان ظله مشثلیه:: بالتثنیق وھذا آخر وقت 
الظھر عند بی حتیفة لان عندہ: إذا صار ظل کل شء مثليه سوی فيء الزوال یخرج وقت 
الظھں ویدخل وقت العصرہ وعند أبي یوسف ومحمد: إذا صار ظل کل شٛيء مثله یخرج 
وقت الظھر ویدخل وقت العصر وعھي روایة الحسن بن زیاد عنه وبە قال مالك والشافعي 
وأحمد والٹوري و(إسحاق؛ ولکن قال الشافعي: آخر وقت العصر إذا صار ظل کل سٌيء مثليه 
لمن لیس لە عذر وأما أصحاب العذر والضرورات فآخر وقتھا لھم غروب الشمس. 

وقال القرطبی: خالف الناس کلھم ُا حنیفة فیما قاله حعی أُصحابهھ. قلت: إذا کان 
استدلال أبيی حئیفة بالحدیث فما یضرہ مخالفة الناس له ویژید ما قاله ابو حنیفة حدیث 
علی بن شیبانء قال: وقدمنا علی رسول اللہ ككهُ المدینة فکان یؤخر العصر ما دامت الشمس 
بیضاء نقیةہ. رواہ أبو داود وابرن ماجةء وھذا یدل علی أنه کان یصلی العصر عند صیرورة 
ظطل کل شیء عثليه وھہو حجة علی خصمه. وحدیث جایر: وصلی بنا رسول اللہ علِ 
اآعضر خی سار ظل کل خیء علیہ قدریا زیر الاک لی ذي التخلیقة: المتیف روا ان 
سی شیبة بسند لا باأس ہ4, 


ص سے 2 7 ِ 
ےب و۴ ےم >7 ے۵ ۲ ۔ و ا ۵ے“ 
وَفال ابو اسَاَة غنْ ۓِشام مِنْ ففر حَجْرتھا 
مذا التعلیق وقع فی روایة بی ذر والأصیلی وكریِة علی: راُس الحدیث الذي عقیب 
الیاب والصواب وقوعه عھناء وأسندہ الإسماعیلی عن ابن ماجق وغیرہ عن أَبي عبد الرحمن: 
قال: حدَثنا ان اَسابَة عن مشام عن أبيه عن عائشۃة. قالت: وکان رسول اللہ یصلي 
صلاہ العمصر والشمس - فعر حجرثی)اء ذائو اَسَأمَة حماد بن اس اف اللیٹی وھمشام بن عرو84. 
۳ء ۔۔ حذٹثنا أبُو تثُعیم قال أخبرنا اب غُیَيتةً عنِ الهْرِيِ عنْ غُرِوَۃَ عنْ عَائِشَة 
کہ 7 سررای ٰ8 ٭ 5 3 1 ََ‌ ۰ ۰ ظ 
قالَّث کان الئبؿخ كػِكه تِصّلی صَّلاة العضرِ والشُش طالِقَةً فی محجرتی لع یَظھَر الَفَیْء تَغد. 
[انظر الحدیث: ٦٢١٥‏ وأُطرافه]. 
ابو نعیم: الفضل بن د کںن وابن عیینة ھو۔ سفیان. وفی (مسند الىحمیدي) عن أبن 
عیینة: حدّثنا الرمريی رفی روایه محمد بن متصور عند ال‌سماعیلي عن سفیان: (سمعتهھ 
اذنايی ووعاہ قلبي من الرهمري!؛ والزھري شو: محمد بن مسلم بن شھاب:؛ وعروه بن الزبیر 
ابن|العوام. قولله: دوالشمس طالعة: أي: ظاھرق و الواں فے للحال. قفولہ: ابعلی) مبنبي علی 
الضم لُنه من الغایات المقطوع عنھا الإضافة المنوي بھاء ولو لم تو الإاضافة لقلت من بعد 
الٹنوین۔ 


عمدة القاربي إجە |إام) 


7 ۹۔ کاب ماگ للا / باب (۱۴) 
قال ابو عَبدِ اللہ وقال ماك ویختی بن سَعید می وَشُعَیْبُ 
راب أبی خَفْصَةً والشُسل قبل أنْ تَظھَر 


أبو عبد اللہ هو البخاري نفسه؛ وأشار بھذا إلی ان ھؤلاء الأربعة المذ کورین رڑڑا 
الحدیث المذ کور بھذا الإسنا وعندھم: ووالشمس قبل أُن تظھر؛ء فالظھور في روایتھم 
للشمس؛ وفی روایة سفیان بن عیینة الظھور للفيء؛ وقد ذکرنا عن قریب طریقة الجمع 
بیٹھماء ویحبی بن سعید الأنصاري وشعیب بن أَبي حمزۃ بالمھملة وابن أبي حفصة محمد 
این میسرۃ أبو سلمة البصري. وأما طریق مالك فقد أوصله البخاري في باب المواقیت: وآما 
طریق یحیی بن سعید فعند الذھلی موصولاء وأماٴ طریق شعیب فعند الطبراني في (مسند 
الشامیین)ء وأما طریق ابن بی حفصة فعند إبراھیم بن طھمان من طریق این عدي۔ 

و سے ہے مُحَمّد بن مُقاتل قالِِ أُخبرنا عَبْڈ الله قال أخبرنا عوف وت سار 
این بِسَلاَمَةً قال عَعَلَتُ آنا وَأبي عَلی آأبي َْرَةَ الألِي فقال لە أبي کَيف کان رسول اللہ 
کا یصلی العَكَثُوبَة فقال کان مُصَلّی الهَخیر العي تَدغُوتھَا لأُرلی چین تڈڈعض الششلق 
وِصّلي الکضر تم تزچخ اعدنا لی زعله ني اَصّی العیبة والشُشس عَوَة وّییث ا قال 

فی المَمْرب وکكان یتح أنْ ؤَكر العِشَاءَ التی تُدُغُوتَھَا العَتَعَةً وکكان بک التُْمَ فَجِلَهَا 
والكَدِیث مَْتَھَا وکاكَ مَثثيلُ ِْ صَلاۃ العَدَاؤِ جیں تٹرف الجلُ ملیعة وتقْرا پائشگین إلی 
لمِائَة. (انظر الحدیث ١١٥‏ وأطرافھ]. 

مطابقعه للعرجمة فی قولە: وویصلی العصر ٹم یرجع احدنا إلی رحله فی أقصی 
المدینة. وأخرج البخاري ھذا الحدیث أیضاً في باب وقت الظھر عند الزوال: عن حفص 
.این عمر عن شعبة عن أبی المنھال؛ وھو سیار بن سلامف وھھنا: عن محمد بن مقائتل عن 
عبد اللہ بن المبارك عن عوف الأعرابي عن سیار بن سلامة عن أبي برزۃ:نضلة بن عبید وفیه 
تقد وتأخیر وزیادۃ ونقصان؛ ویظھر ذلك بالمقابلةہ وقد ذکرنا هناك ما فيه الکفایة. ونذ کر 
هھنا ما لم نذ کر مناك. 

قوله: هقال دخلت آأنا وأبہی, القائل ھو: سیار وآبوہ سلام وحکی عنہ ابنە ہناء ولابنہ 
عنہ روایة في الطبرائي (الکبیں في ذکر الحوضء وکان دخولھما علی أٔبي برزة زمن أخرج 
این زیاد من البصرۃ قاله الإڑسماعیلیء وکان ذلك فی سنة اُرہع وستین۔ ٴٌ ا(سافلی: 
لما کان زمن أُخرج ابی زیا, ور مرران بالغام قال آبو العَھال: :(انطلق آبی إلی آبی بَررَة 
وانطلقت مع فإذا هو قاعد فی ظل علو لە من قصب فی یوم شدید الحر. روا ات نے 
قوله: ٭المکتوبةہ أي: الصلوات المفروضة الٹتی کتبھا اللہ تعالی علی عبادہ۔ وقال بعضھم: 
استدل بە علی ان الوتر لیس من پیم لکون أبي برزة لم یذ کرہ. قلت: عدم ذ کرہ إیاہ 
لا یستلزم نفي وجوب الوٹر وقد ثبت وجویە بدلائل أآخحری. قوله: دیصلي الھجیرہ؛ وھو 
الھاجرق أي: صلاة الھجیں وھو وقت شدۃة الحر وسمي الظھر بذلك لن وقتھا یدخل 


۹ ے کتاب مواقیت الصلاۃ / باب (۱۳) ۱ 


حیعذ. قوله: والعی تدعونھا الأولی+ء وتأئیٹ الضمیر إما باعتبار الھاجرۃ وإما باغتبار الصلاق 
ویروک: (یصلي الھجیرة٤۔‏ واغا قیل لھا: الأولی لاُنھا أول صلاة صلیت عند إِمامة جبریل 
. وقال البیضاويی: لھا ول صلاة النھار۔ 


قولہ: هحین تدحض أي: حین تزول عن وسط السماء إلی جهة المخرب من: الدحض 
وھو: الزلق. ومقعضی ذلك أنه کان یصلي الظھر فی ول وقتھاء ولکن لا یعارض حدیث 
اللأمر بالإیراد لما ذکرتا وجه ذلك مستقصي. قولہ: وإلی رحل:ء بفتح الراء وسکون الحاء 
المھملة: وھو مسکن الرجل وما یستصحبه من الأاث. قوله: وفي أقصی المدینة؛ صفة 
لرحلء ولیس بظرف للغفعل. قوله: ووالشمس حیةہ أي: بیضاء نقیق و: الواوء فيه للحال: 
وفي (سٹن أبي داوہ) یاسناد صحیح: عن خیئمة التابعیء قال: وحیاتھا أُن تجد حرماء. قولہ: 
٭ونسیت ما قالہ قائل ذلك عو: سیاں بینە أحمد فی روایته عن حجاج عن شعبة بھ. قولہ: 
دوکان؛؛ أي: رسول اللہ یك قوله: ٭أن یؤخر العشاء أی: صلاۃ العشاء۔ قوله: ٭الصی 
تدعونھا العتمةء ہفتح العین المهھملة والتاء المثناة من فوفء والعتمة من اللیل بعد غیبویة 
الشفقء وقد أعتم اللیل أ٘ي: أظلم وفیه إشارۃ إلی ترك تسمیتھا بذلك. 

قوله: دوالحدیٹ بعدھاہ أی: الصكحدث. قوله: ہوکان ینقتل أي: بتصرف من الصلات 
او یلعفت إلی الماأمومین. قوله: وصلاة الغداقہ أي: الصبحء وفيه أُنه لا کرامة فی تسمیة 
الصبح بذلك۔ قوله: فیقرأء أي: فی الصبح, فبالستین إلی المائقہ أي: من الاّيء وقدرھا 
الطہرانی بسورۃ الحاقة ونحوھا. وقال التوويی: ھذا الحدیث حجة علی الحنفیة حیث قالوا: 
لا یدخل وقت العصر حتی یصیر ظل کل شيء مثليه. قلت: لا نسلم ان الحنفیة قالوا ذلكء 
وإنھا هو روایة أسد بن عمرو عن أبي حنیفة وحدہہ وروی الحسن عله أن أُول وقت العصر إذا 
صار ظل کل شيء مثله وھو قول أَبي یوسف ومحمد وزفرہ واختارہ الطحاويء وروی 
المعلی عن أبي یوسف عن أبي حنیفة: إذا صار الظل أقل من قامتین یخرج وقت الظھں ولا 
یدخل وقت العصر حعی یصیر قامتینء وصححھ الکرحيء وفي روایة الحسن أیضا: إٰذا صار 
ظل کل شیء قامة خرج وقت الظھر ولا یدخل وقت العصر حتی یصیر قامتین وبیٹھما وقت 
مھملء وھو الذڈي یسعیه الناس: بین الصلاتین. وحکی ابن قدامة فی (المغنی): عن ربیعة ان 
وقت الظھر والعصر إِذا زالت الشمس,ء وعن عطاء وطاوس: إذا صار ظل کل شیء مثلہ دخل 
وقت الظھر؛ وما بیٹھما وقت لھما علی سبیل الاشتراك حتی تغرب الشمس,۔ وقال این راہویه 
والمزني وأبو ٹور والطبراني: إِذا صار ظل کل شيء مثله دخل وقت العصر ویبقی وقت 
الظھر قدر ما یصلي أربع رکعات: ثم یتمحض الوقت للعصرء وبه قال عالك. 


لعة عن آئی من الب قال گت گی اقعشر کم پھر نے یرس ٹن 
ُتَجِدُمُع بُصَلونَ الَضر, [الحدیث ٤٥۸‏ ۔ اُطرافه فی: “٥٥ ٤٥٥‏ ۷۳۲۹). 


اش ۹ - کتاب مواقیّت الصلاہۃ / باب (۱۳) 


مطابقة ھذا انعنث ومطابقة بقیة أحادیث ھذا الباب للٹرجمة من جُھٹ إن دلالتھا 
عای مخیل الس وتعجیله لا یکون إلاّ في أول وقتہ وهو عند صیرورةۃ ظل کل ٴشٛيء مثله 
أُو مثليه علی الخلاف, 

ذکر رجالہ: وہم أربعة: عبد اللہ بن مسلمة القعنبی؛ ومالك بن نس وإسحاق بن عغذ 
ارہ بن أٌبي طلحة واسمه: زی ید بن سھل الأنصاري ابن اخي اُنس بن مالكہ یکنی: ابا یحیی 
مات سنة اُربع وثلائین ومائةق قال الواقعدي: کان مالك لا یقدم عليه اُحداً فی الحدیث۔ 

ذکر لطائف إسنادہ فیە: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد: والعنعنة فی ثلائة 
مواضع۔ وفيه: القول. فإن قلت: عذا الحدیث مسند او موقوف؟ قلت: قول الصحابی: کنا 
نفعل کذاء فیه خلاف, فذھب بعضھم إلی أنه مسند وھو اختیار الحاکم وابراد البخاري 
ھذا الحدیث مشعر بأنه مسند وإن لم یصرح یاضافتہ إلی زمن النبي عَِكه وقال الدارقطني 
والخطیب وآخرون: إنه موقوفء والصواب ان یقال: إنٴمثل ھذا موقوف لفظاٌ مرفوع حکما 
لأن الصحابي أوردہ فی مقام الاحتجاج فیحمل علی أنە أراد کونە في زمن النبي عَلّ وقد 
روی ابن المبارك ھذا الحدیث عن مالكء فقال فيه: ہکان رسول الل عَلل یصلی العصرہ؛ 
الحدیث أخرجه النسائي. 

ذکر تعدد موضه ومن أخرجه غیرہ: أخرجه البخاری أیضاأً عن عبد اللہ بن یوسف۔ 
وأخرجه مسلم أیضاً فی الصلاۃ عن یحیی بن یحیی. وأخرجه النسائي فی عن سوید بن نصر 
عن ابن المبارك۔ 

ذکر معناہ: قوله: (بنی عمرو بن عوف+ بفتح العین وسکون الواو وبالفاءء وکانت 
منازلھم علی عیلین من المدینة بقباء. قوله: (فیجدھم یصلون العصر؛ أٌي: عصر ذلك الیوم: 
وَٰڈا یکل لی أنھم کانوا یؤخحرون عن أُول الوقت: لأئھم کانوا عمالاً فی أُراضیھم 
وحروئھم. وقال بعضھم: فدل مذا الحدیث علی تمجیل النبي كلكه بصلاۃ العصر فی اُول 
وقتھاء قلت: إنما یدل ذلك علی ما ذکرہ إذا کان الحدیث مرفوعاً قطعاء وقد ذکرنا عن قریب 
ان فی مثل ھذا خلافاء ہل هو موقوف أو فيی حکم المرفوع؟ 

9 ً0 اہ بث مُقَاتِل قال ا حبرنا عَمِدُ الله قال اأخبرنا أہُو رظ 2 
مَهل بن تین تین قال سمقث آیا اماتة تَقُول صَلیتا تع مر بن عبد العرِیز الظَُهْر تم 
گی مَشَاغا علّی نس بن مایلث مُوجڈاۂ بے ۴7 
ضَلَيتَ قال العضز وَعَذِہِ صَلاأ رسولِ اللہ عَلة اي گنا تُصلی مع 

این مقاتل هو: محمد بن مقاتل أبو الحسن المروزيء المجاور بمکة. وعبد اللہ ھو: 
ابن المبارك وأبو بکر بن عثمان سر سم ےہ بی بسانت سس 
وسکون الباء آغر الخررت کی آغرۃ فقاو الالضارزی الأوسي؛ سمع عم آبا أمامة بضم 
اسر راہ اتد بی سہن المراردئی مہا اسی لك ومو صحابي علی الاُصح. 


۹ - کتاب مواقیت الصلاةۃ / باب )۱۳١‏ ار 
مات سثة مائة4. 

ذکر لثطائف ]سنادہ فه: التحدیٹث بصیعة الجمع ۳۴۰ موضع واحد والاخبازرز کكکذلك 
فی موضعین۔ وفيهة: القول والسماع وفیه: روایة الصحابی من الصحابي. وئیة: راویان 
مروزیان والبقیة مدنیون. 

ذکر من أخرجه غیرہ: أحرجه مسلم فی الصلاة عن منصور بن مزاحم. وآخرجە 
النسائی فيه عن سوید بن نصا کلاھما عن عبد اللہ بن المبارك. 

ذکر معناہ. قوله: ردخلنا علی آنس بن مالك؛؛ ودارہ کات بجنب إِ لم جل۔. قو لہ: 
ریا عم بکھیز المیم وأصلہ: با عمی فحذفت الیای وشدا! من ہباب التوقیر والڑ کرام 1> 
لأُنہ لیس عمه علی الحقیمّة. قوله: رما هذہ الصلاۃ؟:) أيی: ما ھذہ الصلاۃ فی ھذا الوقت؟ 
واللاشارۃ اے ہحسبتبتب ورقت تثلث الصلاَة ل یحسی؛ شخصضہما. وقال النوويی: ہنا الخلََیَگ 
صریح فی التبکیر لصلاة العصر فی أول وقتھاء فان وقتھا یدخل بصیر ظل کل شوء مثله 
ولھذا کان الآحرون یؤخرون الظھر إلی ذلك الوقت؛ وإما آخرھا عمر بن عبد العزی رضي 
ارہ تعالی عنهء علی عادة الأمراء ة ٠‏ قبل ان تبلغه الستة فی تقدیھا قبله ویحتمل أنه أخرعا لعذر 
عرض لہ“ وعذا کان حین ولی المدینة یایبق لا فی خلافعہ ان اتا توفی قبل خلافتہ بتحو 
تسع سئیں. انتھی. قلت: لیس فیه تصریح فی التبکیر لصلاۃ العصر ومٹل عمر بن عبد العزیز 
کان یتبع الامراء ویٹرلك الےتة؟ 

۷ ۔ جدٹنا ان الْمَانِ قال اأخہر ئا شقعث عیب عن لی قا قال ہہ اٹ بن 
مالِك قال کان رسول اللہ ک صَلَي ً والششلق تفع حَيِةٌ فَيِذْهَبٍ الذابِ إلی 
العَوالِی فَیَأَبِیھم والششسس مُوِتَفِعَةً وَبَض العَوالِي مِن العَدِیتة عَلَى أَریَعَة أفیالِ آؤ تخوو. (انظر 


این مسلی 
ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد وبصیغة الإفراد من 
الماضی فی موضع اخ و فیے: الا خحہار بصیغة بصیغة الجمع فی موضع. و قیے: العنعنة فی موضع. 


وفیهە: القول۔ وفیه: من الرواة حمصیان -- 

ذکر من أخرجه غیرہ: أُخرجه مسلم عن ھارون بن سعید عن ابن وھب عن عمرو بن 
الحارث عن الزھري عن آنس. وأخرجه أیضأً عن قتیبة ومحمد بن رمح۔. وأخرجه أبو داود 
والنسائی عن قتیبة. وأخرجه ابن ماجه عن محمد بن رمح۔ 

ذکر معداہ: قوله: دوالشمس ھرتفعةہ الواو: فيهە للحال: وقد مر تفسیر قوله: حیة, 
قوله: دالعوالي؛ء جمع: عالیة وهي القری التي حول المدینة من جهة تنجدء وأما من جهة 
تھامة فیقال لھا: السافلة۔ قوله: ہفیأدیھم والشمس مرتفعةہ أي: دون ذلك الارتفاع. قولہ: 


ه‌ ۹ - تاب مواقیت الصلاة / باب (۱۳) 
دوبعض العوالی...:ء إلی آخرہ, قال الکرمائی: ما کلام البہخاري واإما کلام آنس أو هو 
ثلرهري؛ کما هو عادتہ فی الإدراجات. قلت: الظاھر أنه من الزھري؛ یدل عليه ما رواہ عبد 
الرزاق عن معمر عن الزھري فی ھذا الحدیث؛ فقال فيه بعد قوله: ووائشمس حية_ قال 
الرھري: والعوالي من المدینة علی میلین أو ثلائة. وروی البيھقي حدیث الباب من طریق أٔبي 
بکر الصنعانی عن أبی الیمان شیخ البخاري؛ وقال فی آخرہ: وبعد العواليء بضم الباء 
الموحدۃ وبالدال المھملة: وکذلك أحرجہ البخاري في الاعتصام تعلیقاء ووصله البیھقي من 
طریق اللیث: عن یونس عن الزھري: لکن قال: أُربعة أمیال أو ثلائة. وروی ھذا الحدیث أبو 
عوانة في (صحیحع) وأبو العباس السراج جمیعاً عن اأحمد بن الفرج أَبي عتبة عن محمد بن 
حمیر عن إبراھیم بن أٌبي عبلة عن الزھريء ولفظہ: دوالعوالي من المدینة علی ثلاثة أمیالہ 
وآحم جہ الدارقطنی عن المحاملي عن أُبي عتبة المذ کور بسندہ المذ کوں فوقع عنه: وعلی 
ستة أُمیال)۔ ورواہ عبد الرزاق عن معمر عن الزھري فقال فیه: ہعلی میلین أو ثلائةہ 

ووقع ني (المدونق) عن مالكء رحمه الله تعالی: أبعد العوالی مسافة ثلائة أُمیال. قال 
عیاض: کأنه ا راد معظم عمارتھا ولا فأبھعدھا ثمائیة أمیال. قلت: علم من ھذہ الاختلافات 
ان أقرب العوالی من المدینة مسافة میلین: وأبعدھا ثمائیة أمیال وأما الٹلاثة والأربعة والستة 
فباعتیار القرب والبعد من المدیتق فبھڈا الوجه یحصل التوفیق بین هذہ الروایات؛ والمیل: 
ٹلٹ فرسخ: أُربعة آلاف ذراع بذراع محمد بن فرج الشاشيء طولھا أُربعة وعشرون إصبعاً 
بعدد حروف: لا إله إلا الله محمد رسول اللەء وعرض یت ست حبات شعیر ملصقة 
ظھراً لبطنء وزنة الحبة من الشعیر: سبعون حبة خردل, وفسر أبو شجاع المیل: بثلائة آلاف 
ذراعء وخمسمائة ذراع إلی أُربعة آلاف ذراع. وفي (الینابیع) المیل: ٹلٹ الفرسخ أربعة 
آلاف خطوقء کل خطوة س ونصف ث العامةء وھو أُربعة وعشرون إصبعا. 


07 ۶۸ وطرفيه]. 


قد تکرر فاز ھڑلاء الرواہ. 
وفیہ: العنعنة فی موضعین۔. وفیه: القول. 

قوله: (کنا تصلي العصر أي: مع النبي گل والدلیل عليه ما رواہ خالد بن مخلد 
عن مالك؛ کكذلك کا 7 رجہ سد فی (غحرائيه). قولہ: ×إلی قباءع)ء قال آی غض 
قول مالكء قبای وھم لا شك فيه ولم یتابعه اُحد فيه عن ابن شھاب: وقال النسائی: لم ا 
مالٹكك علىی فولہ: اقباءا والمعروف: العوالی: و گذا قاله الدارقطئی فی آخرین: الیئ العوالی 
وأ حر جہ البہخاري ومسلم وابو داود والنسائي وابن ماجة4ەمن حدیٹ الزھريی) وقال التیمي: 


۹ - کتاب عواقیت الصلاۃ / باب )١٤١(‏ ن٥‏ 
الصحیح بدل قباء العوالي؛ کذلك رواہ أُصحاب ابن شھاب کلھم غیر ماك فٔي زالموطا 
فان تفرد بذکر: قبای وھو مما یعد علی عالك انە وشم فيه“. 

قلت: تابع مالکا ابن أَبي ذئثبء فأانه روی عن الزعھری: إلٰی قبای کما قاله مالكء نقله 
الباجی عن الدارقطنی؛ فنسبه الوھم إلی مالك غیر موجهہ ولئن سلمنا أنه وعم؛ ولکن لا 
سف 2 کرد لاک دی طالاق ک فا ول اف کرھ تی می سن عت اکا 
وقال این بطال: روی خالد بن مخلد عن مالك فقال فیه: إلی العوالیء کما قاله الجماعد 
فھذا یدل علی ان الوھم فيه ممن دون عالك۔ ورد ھذا بأن مالکاً أثبته فی (الموطك باللفظ 
الذي رواہ عنه کافة أصحابب فروایة خالد عنه شاذق ولئٹن سلمنا الوھم فيه فھو إما من مالك 
کما جزم به الیزار والدارقطنی ومن تبعھماء أو من الزھري حین حدث بەه ومع ھذا کلە فقباء 
من العواليء فلعل مالکاً رأی في روایة الزھري إجمالا وفسرھا بقباء فعلی ھذا لا یحتاج إلی 
نسنےة الوهعم لی حد, فافھم. قول: رفیأنییی أي: اتی اأُمل قبای 9 الوا فی 
٭والشمسە: للحال۔ 


٤‏ -۔ باب الم مَنْ فَائهُ الضر 

أٌي: ھذا باب فی بیان إثم من فاثته صلاة العصرء والمراد بفواتھا تأخیرھا عن وقت 
الجواز بغیر عذں لان ترتب الائم علی ذلك. 

٥٥۹‏ ۔۔۔ حدثتا عَيْد اللہ سب رت نا أُخبرتا مالِك عنٗ نافع عن ابن مر أن 
رسول اللہ َِ قال الَّذِي تَفُولہُ صَلاُ القضر کا تر أخْلَهُ ومالّه 

رجال ھذا الحدیث ولطائف إسنادہ قد مرت غیر مرة. 

وآخرجهہ مسلم وابو داود والنسائی اسنا من طریق عالك؛ وأخرجهہ الکشيی من حدیث 
حماد بن سلمة عن نام وزاد فی اآخرہ: ڈ(وھو قاعد٤ء‏ وکذا رواہ الد4ائي عن نوفغل بن معاوية 
کروایة ابن عمر وفي زالأوسط) للطبراني: إن نوفلاً رواہ عن أٌبیه معاویة بلفظ: ولان یوٹر 
اُحد کم افاف مال کیرز له من ان تفوته صلاة العصرع. وقال الذھبی: نوفل بن معاویة الدیلی؛ 
شھد الفتح وتوفی بالمدینة سنة یزید روی عنه جماعةء وقال في باب المیم: معاویة بن نوفل 
الدیلي صحابي روی عنه ابنہ۔ قوله: وصلاۃ العصرہ فی روایة الكشمیهھئي؛ وفي روایة غیرہ: 
7090 قوله: ہکأنغاء کذا مو فی 7ا0 وفی روایة انکعسشجیی: وفکاغاہ 
بالفاء والمبتداً إِذا تضمن معنی الشرط جاز فی خبرہ: الفای وت رکھا۔ قوله: ہوتر أہله ومالہہ 
بنصب اللمین في روایة الأکٹرین لأنه مفعول ثان لقوله: دوترہء وھو علی صیغة المجھول: 
والضمیر فيه یرجع إِلی قولہ: دالذي تفوتہ صلاة العصر؛؛ وھو المفعول الاُول. 

ان قلت: الفعل الذي یقتضی المفعولین یکون من أفعال القلوبء ووتر لیس منھا۔ قلت: 

إذا کان أحد المفعولین غیر صریح يأتي أیضاً من غیر أفعال القلوب وعھنا کذلكء ووتر مھنا 
متعد إِلی مفعولین بھذا الوجه وذلك کما في قوله تعالی: لن یٹ رکم أعمالكم٭چ [محمد: 


اھ ۹ ۔ے کتاب مواقہت الصلاة / باب )١١(‏ 
ےت سد سو یھ وقیل: 29:. سرت اھ 
. و تج 0 وریز روي برع اللامینء قلت: یو چو کید رہ لا 
الاثیر: من رد النقص إلی الرجل نسھما: ومن ردہ إلٰی الاھل والمال رفعھما. وقیل: معناہ 
وتر فی أُهله فلما حذف الخافض انتصب.ء وقیل: إله بدل اشنمال أُُو یپدل بعمضء ومعناہ: 
انترزع مده اُعله وماله. وقال الجوھري: الموتر: الذي قتل لە قتیل فلم یدرك بدمه تقول منە: 
وترہ یٹرہ وترأً ووتراً وترۃ. قلت: اأصل: ترۃ وتر: فحذفت منھا الواو تبعا لفعله المضارعء وھو 
یتر لان أصله یوت فحذفت الواو لوقوعھا بین یاء وکسرةق فلما حذفت الواو فی المصدر 
عوض عنھا: التای کمافی: عد3. 

وتکلموا في معنی ھذا الحدیث: فقال الخطابی: نقص هو أھله وعاله وسلبھمء فبقي 
بلا اُھل ولا مالء فلیحذر من یفوتھا کحذرہ من ذھاب أُھله ومائه. وقال أبو عمر: معناہ 
کالذي یصاب بأھله وماله إصابة یطلب بھا وترأء وھی الجنایة التی تطلب أرماء فیجتمع 
عليه غمان: غم المصیبة وغم مقاساۃ طلب الثار. وقال الداودي: یتوجه عليه من الاسترجاع 
مایتوجہ علی من فقد أُھہله وماله فیتوجه عليه الندم والأسف ٹتفویته الصلاۃ. وقیل: معناہ 
فاتہ من الٹواب ما یلحقه من الأسف کما یلحق من ذھب أھله وماله. 


ثم اختلفوا في المراد بفوات العصر قی ھذا الحدیث:ء فقال این وعب وغیرہ: ہو فیمن لم 
یصلھا فی وقتھا المختار. وقال الأصبلي وسحنوت: هو ان تفوته بغروب الشمس. وقیل: ان 
یفوتھا إلی ان تصفر الشمس: وقد ورد مفسراً في روایة الأوزاعی في ھذا الحدیث. قال: 
وفواتھا أُن تدخل الشمس صفرة. وروی سالم عن أبيه أنه قال: هذا فیمن فاتته ناسیاء وقال 
الداودي: ھذا فی العامد؛ وکأنه أظھر لما فی البخاري: (ەمن ترك صلاۃ المصر حبط عمله+. 
وھذا ظاھر فی العمد. وقال المھلب: ہو فواتھا في الجماعة لما یفوتہ من شھود الملائكکة 
٠‏ اللیلیة والتھاریق ولو کان فواتھا بغیبویة اُو اصفرار لبطل الاختصاص: لن ذھاب الوقت کله 
موجود فی کل صلاق وقال أبو عمر: یحتمل ان یکون تخصیص العصر لکونه جواباً بالسائل 
سأل عن صلاۃ العصر وعلی ھذا یکون حکم من فاته الصبح بطلوع الشمس۔ والعشاء 
بطلوغ الفجر کذلك. وخصت العصر لفضلھا ولکوٹھا مشھودة. وقیل: خحصت بذلك تأکیدا 
وحضاً علی المثابرة علیھا لُنھا تأُِي في وقت اشتغال الٹاسء وقیل: یحتمل اُنھا خصت 
بذلك لنھا علی الصحیح أُنھا الصلاۃ الوسطیء وبھا تختم الصلوات. واعترض الئووي لابن 
عبد البر فی قوله: فعلی ھذا یکون حکم من فاته الصبح.. إلی آخرہء فإن غیر المنصوص پا 
یلحق بالمنصوص إِذا عرفت العلة واشت رکا فیھا. قال: والعلة فی هذا الحکم لم تتحقق فلا 
یلحق غیر العصر بھا. انتھی. 

قلت: لقائل ان یحتج لابن عبد البر ما رواہ این بی شیبة وغیرہ من طریق أبي قلابة عن 


۹ ے کتاب مواقیت الصلاۃ / باب )١١(‏ ۷ه 
أبي الدرداء مرفوعاً: ەمن ترك صلاةۃ مکعویة حتی تفوته... الحدیثء ورد'بٛأن فی إسنادہ 
انقطاعاء لن با قلابة لم یسمع من أٔبي الدردای وقد روی احمد حدیث أبي الدَرٰذاء بلفظ: 
ومن ترك العصر؛ء فرجع حدیث أبی الدرداء إلی تعیین العصر. قلت: روی ابن حبان وغیرہ 
عن نوفل بن معاویة عرفوعا: ومن فاتته الصلاة فکھا وتر أھله وماله؛. وقد ذکرناہ عن قریب) 
ومذا یشمل جمیع الصلوات المکعوبات: ولکن روی الطبرانی عذا الحدیث ۔ أُعني حدیث 
الیاب - من وجه اس وزاد فیه عن الزھري: وقلت لأبي بکر ۔ یعنی ابن عبد الرحمن؛ وھو 
الدی حدئه به -۔ماعذه الصلاہ؟ قال: العصر*۔ رواہ اع ای 27 من وجه اخ فصرح 
بکونھا المصر في نفس الخبر ورواہ الطحاوي والبيھقي من وجهە آخر فصرحا بکونھا العصر 
في نفس الخیں ورواہ الطحاوي من وجه آخرء وفیه: إن التفسیر من قول ابن عمرہ رضی اللہ 
تعالی عنھماء واعترض ابن المنیر علی قول المھلب المذ کور عن قریب بأن الفجر أیضاً فیھا 
شھود الملائکة اللیلیة والٹھاریق فلا یختص العصر بذلك. قال: والحق أن اللہ تعالی یخص ما 
شاء من الصلوات با شاء من الفضیلة۔ وبوب الترمذي علی حدیث الیاب ما جاء فی السھو 
عن وقت العصر فحمله علی الساھی۔ قلت: لا تطابق بین ترجمته وبین الحدیثء فان لفظ 
الحدیث: الذي تفوتب اعم و أكَرَتَزت جانا أو عامداء وتخصیصۃہ بالساھی لا وجه لہ بل 
القرینة دالة علی ان المراد بھذا الوعید في العامد دون الساعی. 
ال آبو عَب اللہ یکم أفمَالَکم وَقَزت الرَجْلُ إِذًا کُلْتُ ل فلا از أعَذْتُ لَه مالاً 
ابو عبد اللہ هو البخاريء وأشار بذلك إلی ان لفظة: یت رکم فيِ قوله تعالی: فڈولن 
یٹ ر کہ [محمد: .]۳٣‏ أنه متعد إلی مفعولینء وھذا یؤید نصب اللامین في الحدیث 
وآشار بقوله دوثرت الرجل؛ إلی آنه یتعدی إلی مفعول واحد وو یژید روایة المستملي. 


٥‏ ۔۔ باب إِثم مَنْ ترَك الَضرَ 
أٌي: هذا باب في بیان رپ سن المصر. قیل: لا فائدة فی عذا التبویب لان 
اباب الصابق یعنيی نا۴ وکان پنیھعی اُن یذ کر حدڈیٹ ھذا الاب - الاب الذی قبلہ لن 
کلا مٹھما فی الوعید قلت: بینھما فرفق دقیق؛ وھو أنھم قد اختلفوا : فی المراد من معنی 
العفویت علی ما ڈکرنا والترك لا خلاف فيه ان معناہ: إٰذا کان فاي2 


۵٥۳ ۰‏ ۔۔ حندثنا کلسم بن انا میم قال آءھ. ھشام قال عا ٹنتا یختی بن 


بر ع آپی وا می اہی العلیم تال کٹا جع ااتة فی روڈ کی کور دی کیم فتال بکوی 
بصّلاو اعضرِ قَإنّ النبي عَِل قال مَن تَرك صَلا القضر فَقَدُ خبط عَعَلَهُ ٦الحدیٹ ٠٥٥‏ - 


طرفہ فی: .]٥۹ ٢‏ 
مطابقته للترجمة ظامهرف لن الحدیث یتضمن حبط العمل عند الترك؛ والترجمة فی [إٹئم 
اترك 


6۸ ۹ ۔ کتاب عواقیت الصلاة / باب )١١(‏ 


ذکر رجالہ: وھم ستة: الأول: مسلم بن ابراهیم الأزدي الفراھیديالبصري القصاب؛ 
یکنی آبا عمرو۔ الٹانی: ھشام بن عبد اللہ الدستوائی. الٹالٹ: یحیی بن آبی کثیر. الرابع: آبو 
قلابتء بکسر القاف: عید اللہ بن زید الحرمي. الخامس: أبو الملیح بفتح المیم وکر اللام 
وبالحاء المھملة: واسمه عامر بن أسامة الھذلی مات سنة ثمان وتسعین. السادس؟ بزیدة 
بضم الباء الموحدة وفتح الراء وسکوت الیاء آخر الحروف وبالدال المھملة: ابن الحصیب؛ 
بضم الحاء المهملة وفتح الصاد المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ باء موحدة: 
الأسلمی؛ روی عن رسول اللہ عَإكه مائة حدیث وأربعة وستون حدیثاء للبخاري منھا ثلاث 
مات غازیاً بمر وھو آخر من مات من الصحابة بخراسان سنۂ اثنتین وستین. 

ڈذکر لطائف إستادہ فیه: التححدیث بصیغة الجمع باتفاق الرواۃ عن مسلم بن إبراھیم. 
وفیە: التحدیث بصیغة الجمع عن مشام عند أبي ذر وعند غیرہ, أُخبرنا بصیغة الجمع. 
وفیه: الا خبار بصیغة الجمع عن یحیی عند أبي طرے وعند غیرہ: حدڈٹنا۔ وفیه: العنعنة عن أٌبي 
قلایة عن أبي الملیح وعدد ابن خزیة: من طریق آَيي داود الطیالسی عن مشام عن یحیی: ان 
با قلابة حدلہ وعند البخاري فی ہاب التبکیر بالصلاة في یوم الغیم: عن معاذ بن فضالة عن 
مشام عن یحیی عن أبی قلابة: أن أُہا الملیح حدثھ. وفیه: ثلاثة من التابعین علی الولاء. 
وفیه: اُن الرواةۃ کلھم بصریون. وفیه: القول في ثلاثة مواضع. 

بیان تعدد موضعہ ومن أمخحرجه غیرہ: أُخرجه البخاري أأیضاأً عن معاذ بن فضالة. 
وأآخرجہ النسائی فی الصلاة أیضاً عن عبید اللہ ٹن سعید عن یحیی عن هشام به. ورواہ ابن 


خزیمة کما رواہ البخاري. وأنحرجه ابن ماجه وابن حبان من حدیث الأوزاعی عن یحیی بن 
أبی کثیر عن ابي قلابة عن أبي المھاجر عنه؛ قال ابن حبان: وھم الأوزاعي في تصحیفه عن 
یحییء فقال: عن أبي المھاجں وا هو أبو المھلب عم ابي قلابة عن عمه عنف علی 
الصواب. واعترض عليه الضیاء المقدسی؛ فقال: الصواب أبو الملیح عن أبي بریدة. 

ذکر معناہ: قوله: (ذي غیمہء صفة یوم ومحل: فی غزوةہ و: هی یوم؛ نصب 
علی الحالء وانما خص یوم الغیم لأله مظنة التأمحیں لأئه ریما یشعبه عليه فیخرج الوقت 
بغروب الشمس. قوله: (بکرواہ أي: أسرعوا وعجلوا وبادروا وکل من بادر إلی الشيء فقد 
بکی وأبکر إليه أيی ورقت کانء یقال: بکروا بصلاةۃ المغرب أي: صلوما عند سقوط القرص۔ 
قوله: +ھن ترک کلمة من؛ موصولة تثٹضمن معنی الشرط فی محل الرفع علی الابتداء وخبرہ: 
وفقد حبط عمل. ودخول: الفای فیه لأجل تضمن المبنداً معنی الشرط. و: حبطء بکسر 
الباءِ الموحددة أيی: بطل؛ یقال: حبط یحبط من باب؛ علم یعللم یقال: حبط عمله واحبطه 
غیرہء وھو من قولھم: حبطت الدابة حبطاً ۔ بالعحريك ‏ إذا أصابت مرعی طیبأء فأفرطت في 
الأکل حتی تنتفخ فعموتء وزاد معمر في روایة هذا الحدیثٹ لفظ: متعمداء وکذا أخحرجه 
اُحمد من حدیث بی الدردای وفي روایڈ معمر: (أُحبط الله عمله؛ء وسقط من روایة 


المستملیي لفظ' فقد۔ 


۹ - کتاب مواقیت الصلاة / باب )٠١(‏ جم 
ذکر ھا یستفاد منه: وھو علی وجوہ: الأول: احتج به أُصحابنا علی ان ,المستعحب 
تمجیل العصر یوم الغیم. الٹاني: احتج بە الخوارج علی تکفیر ال المعاصی؛ قالوا: وھو 
نظیر قوله تعالی: ومن یکفر بالإییان فقد حبط عملهگ [المائدة: .]٥‏ ورد علیھم أبوعمر 
بأن مفھوم الایة اُن من لم یکفر بالزیان لم یحبط عمله فیتعارض مفھوم الایة ومنطوق 
الحدیثء فإذا کان کكذلك یتعین تأویل الحدیثء لن الجمع إذا کان ممکناً کان أُولی من 
الترجیحء ونذکر عن قریب وجه الجمع: إن شاء اللہ تعالی. الثالثٹ: احتج بە بعض الحنابلة: 
أُن تارك الصلاةۃ یکفی ورڈ بأن ظاہرہ مترولك: والمراد بهە التغلیظ۔ والتھدید: والکفر ضد الایمان 
وتارك الصلاۃ لا ینفی عده الڑانء وأیضاً لو کان الأمر کما قالوا لما اختصت العصر بذلك. 
وأما وجە اختصاص العصر بذلك فلأنه وقت ارتفاع الاُعمالء ووقت اشتغال الناس بالبیع 
والشراء ففي ھذا الوقت باکٹر من وقت غیرہ: ووقت نزول ملائکة اللیل. 
وأما وج الجمع فھو ان الجمھور تأولوا الحدیث فافترقوا علی فرق: فمنھم من أُول سبب 
الترك فقالوا: المراد من ترکھا جاحداً لوجوبھاء أو معترفاً لکن مستخقاً مستھزثاً جن أقامھاء 
وفیه نظر لن الذي فھمہ الراوي الصحابي إنھا هو التفریط ولھذا أمر بالتبکیر والمبادرۃ إلیھا 
وفھمه اُولی من فھم غیرہ۔ ومٹھم من قال: المراد بە من ترکھا متکاساا لکن خرج الوعید 
مخرج الزجر الشدید وظامرہ غیر مراد کقولہ كِككُ: دلا بزني 0 وھو مؤمن). ومنھم من 
ول سبب الحبطہ فقیل: ہُو من مجاز التشبی کأُن المعنی: فقد اشبهہ من حبط عمله. قیل: 
معناہ کاد ان یحبطء وقیل: المراد من الحبط نقصات العمل نی ذلك الوقت الذي ترفع فيه 
الأعمال إلی اللہ تعالیء وکان المراد بالعمل الصلاۃ خاصة أي: لا یحصل علی أُجر من صلی 
العصرء ولا یرتفع لە عملھا حیعذ؛ وقیل: المراد بالحبط الإبطالء أي: بطل انتفاعه بعمله فی 
وقت بنتفع بە غیرہ في ذلك الوقت. وفي (شرح الترمذي) ذکر ان الحبط علی قسمین: حبط 
اإسقاط وھو: إحباط الکفر لان وجمیع الحسنات وحیط موازنة وھو: إحباط المعاصی 
للانتفاع بالحسنات عند رجحاتھا علیھا إلی ان تحصل التجاقء فیرجع إليه جزاء حسناتہ. 
یا المراد بالعمل ٹي الحدیٹ العمل الذي کات 27 لغ الصلاۃء معنی ںہ إ ینتفع به 
لا یتمتع. وأقرب الو جوہ نی ھذا ما فاله ابن بزیزۃ: إِك ھذا علی وجە التغلیظل وإن ظاھرہ 
7 مرادء والل تعائی اأعلم؛ لأن الاُعمال لا یحبطھا إلاّ الشرك. 


٦‏ بابٔ فضل صلاۃِ الضر 
أٌي: ھذا باب فی بیان فضل العصر. والمناسبة بین هذہ الابواب ظاھرة. 
۱۹ ۔۔۔ حدثنا الہُعیدِي قال حدثا مَرِوَانُ بی معَاوَةً قال حدشا إِسَماعِیل عن 
و کی و ین الدب کل قَتظٌر إِلّی القَعرِ لَيلَةٌ َیي الیڈر نقال إِنّكُم سَفَرَؤنَ 


غ کما تَرَؤن هَذَا القَمَر لا تُضَامونَ في رك فإنِ استَطَغعمْ أنْ لا تفْجِزا عَلى صَلاق قبل 
کن الشّمس وَقَبل غُرْوبِهَا فافْعلوا لغ تر سی سس ہف قب 


۰ ۹ - کتاب مواقیتِ الصلاۃ / باب )١١(‏ 


المُڑوب. قال اتال افْعلوا لا تَنُوئُٹکۓ. [الحدیثٹ ٥٥٤٥‏ _ أُطرافه فی: ٦۷٣۳‏ ٥٤٤۸ء‏ 
.۲۰۷٢۳٣ ۷٤٣٣٣ ۷٤۳‏ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولە: ٭وقبل غروبهاہء أي: قبل غروب الشمس؛ 'والصلاة 
فی ھذا الوقت عي صلاة العصر ولو قال: باب فضل صلاة الفجر والعصر لکان أولی لان 
المذ کور في الحدیث والایة صلاة الفجر والعصر کلتاھما. وقال بعضھم: باب فضل صلاة 
العصر أي: علی جمیع الصلوات: إِلاّ المذ کور في الحدیث فيه تعسف, ولن جمیع 
الصلوات یر رین مار مو نے ای ا سان یں سر نواس فا 
وانغا خصص العصر بالذ کر للاکتفاءی کما فی قوله تعالی: فؤسرابیل تقیکم الحرچ [التحل: 
۱. أي: والیرد أ٘یضا. وقیل: تھا خص العصر لأن فی وقعه ترتفع الأأعمال وتشھد فيه 
ملاکة اللیلء ولھذا ذکر في الحدیث: ەفان استطعتم.... الحدیث. قلت: وفی الفجر أیضاً 
تشھد فيه ملائکة الٹھار والأوجهہ فی الجواب ما ذکرته الان. وقال بعضھم: ویحتمل ان 
یکون المراد أُن العصر ذات فضیلة لا ذات أفضلیة. قلت: کل ہج ذوات فضیلة 
والترجمة أ٘یضاً تنبیء عن ذلك. 

ذکر وجالہ: وھم خمسۃة: الأول: الحمیديء بضم الحاء المھملة: واسمه عبد اللہ بن 
الربیر بن عیسی بن عبد اللہ بن الزبیر بن عبد الله بن حمیدء ونسبته إلی جدہ: حمید القرشي 
المکیء مات سنة تسع عشرة وماتین. الٹای: مروان بن معاویة بن الحارٹ الفزاريء مات 
بدمشق سنة ثلاث وتسعین ومائق قبل الترویة بیوم فجأة. الثالث: اِسماعیل بن أبي خالد 
بالخاء المعجمة. الرابع: قیس بن آبی حازم بالحاء المھملة. الخامس: جبیر بن عبد الله بن 
جابر البہجلي؛ رضي اللہ تعالی عله, 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الحدیث .بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع, وفیە: العتعنة في 
موضعین۔ وفیە: القولء ووقع عند أَبي مردویه من طریق شعبة عن اإسماعیل التصریح بسماع 
اإسماعیل من قیس وسماع قیس عن جریر۔ وفیه: ذکر الحمیدي بنسبته إلی أحد اُجدادہ 
وأنه من أفراد البخاري. وفیه: ان رواته ما بین مکی وکوفی. وفیه: روایة التابعي عن التابعي؛ 
وھما: إسماعیل وقیس. وفیە: ان أحد الرواة من المخضرمین: وھو: قیس: فإنه قدم المدینة 
بعدما قبض النبی؛ عَللّ مات سنة أربع وثمائین رضی اللہ تعالی عنه, 

ذکر تعدد وضع ومن ُمحرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أٔیضاً عن مسدد عن یحیی بن 
سعید فی الصلاة أیضاً وأآمحرجه في التفسیر عن إسحاق بن إبراھیم عن جریں وفي التوحید 
عن عمرو بن عون عن خالد وھشیم وعن یوسف بن موسی عن عاصم وعن عبدة بن عبد 
الله. وأآخرجه مسلم في الصلاۃ عن زھیر بن حرب عن مروان به وعن أبي بکر ابن أبي شیبة 
عن جریر و وکیع وأبي أسامة بە. وآخرجه النسائي عن یحیی بن کثیر وعن یعقوب بن إیراہیم. 
لو یں ہے بیو رع سو وت ک یت بن نمیر عن أبیه و وکیع وعن علي بن 
محمد عن خالد ویعلی بن عبید و وکیع وأَبي معاویق أربعتھم عن إسماعیل بە. 
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ذکر معناہ: قولہ: هلیلةہ قال الکرماني: الظاہر أنه من باب تنازع الفعلیْن عليه. قلت: 
الظاھر اأُن: یل نصب علی الظرفیة والتقدیر: نظر إلی القمر في لیلة من اللیالی وعذہ اللیلة 
کانت لیلة البدر۔ وبه صرح في روایة مسلم؛ وسنذ کر اختلاف الروایات فية. قولہ: :لا 
تضامون؟ء روي بضم التاء وبتخفیف المیم: من الضیم وھو التعب؛ وبتشدیدھا من: الضم. 
وبفتح التاء وتشدید المیں قال الخطابی: یروی علىی وجھین: أحدھما: مفتوحة الْتاءِ مشددة 
المیم؛ وأصلە: تتضامتونء حذفت إحدی التائین أي: لا یضام بعضکم بعضاً کما تفعله الىاس 
في طلب الشيء الخفي الذي لا یسھل درکه فیتزاحمون عندہ یرید أُن کل واحد منھم 
20 مکاته لا پنازعه فی روُیتھ آان والاخر: ر تضامعوتن من: الٰضیم يی: یضیم بعضکم 
بعضاً في رؤیته. وقال التیمي: لا تضامونء بتعشدید المیمم مرادہ: أنکم لا تخلفون إلی بعض 
فیه حتی تجتمعوا للنظ ویںضم بعضکم إلی بعض فیقول واحد: هو ذاكء ویقول الآخر: 
لیس ذاكء کما تفعله التاس عند النظر إلی اٹھلال أول الشھر وبتخفیقھاء معناہ: لا یضیم 
بعضکم بعضآًً بأن یدفعه عنه أو یستأثر به دونھ, 


وقال ابن الأنباري أی: لا بقع لکم في الرؤیة ضیم وھو الذل: وأصله: تضیموت فألقیت 
حر کہ الیاء علی الضاد فصارت الیاء أُلْفْاً لانفغاح ما قبلھا۔ وقال ابن الجوزي: لا تضاموف 
بضم التاء المشناۃ من فوق وتخفیف المی وعليه ا کثر الرواق والمعنی لا ینالکم ضیم؛ 
والضیم أصله: الظلمء وھذا الضیم یلحق الرائی من وجھین: أُحدھما من مزاحمة الناظرین له 
أْي: لا تزدحموت في رؤیته فیراہ بعضکم دون بعمض ولا یظلم بعمضکم بعضا۔ والٹانی: مض 
تأحرہ عن مقام الناظر المحقق؛ فکأان المتقدمین ضاموہ؛ ورؤیة اللہ عز وجل یستوي فیھا 
الکلء فلا ضیم ولا ضرر ولا مشقة. وفی روایة: ولا تضامون أُو لا تضامون). می : علی 
الشكء أي: لا یشتبہ عليکم وترتابون فیعارض بعضکم بعضاً فی رؤیتہ. وقیل: لا تشبھونه فی 
رؤیته بغیرہ من المرثیات. وروي: ہتضارونہء بالراء المشددة والتاء مفتوحة ومضمومة. وقال 
الرجاج: معناھما لا تتضارون أٌي: لا یضار بعضکم بعضاً في رؤیته بالمخالفة. وعن ابن 
الأنباری: هو تتفاعلوت من الضراں أٗي: لا تتنازعون وتختلفون. وروي أیضأ: لا تضارون 
بضم التاء وتخفیف الراء أي: لا یقع للمرء فی رؤیته ضیر ما بالمخالفة أُو المنازعة او الخفاً 
وروي: تماروت: براء مخففة یعنی: تجادلون ٠‏ من الغلیة بالٹوم والاشتغال بشيء من الشیاء 


لاد عن الصلاة قبل طلوع الشمیء وقبل غروبھا. 


فوله: رفافعلواہ أيی: لصا فی مذین الوقتین وزاد مسلم بعد قوله: وقبل طلوع الشمس 
صلاة الصہح وقبل غروبھا صلاة آأعضصر:. وقال الکرمانی: فان قلت: ماالمراد بلفظ: 
إفعلوا؟ إذ لا یصح ان یراد إفعلوا الاستطاعةء أو إفعلوا عدم المغلوبیة؟ قلت: عدم المغلوبیة 
کنایة عن الآتیان بالصلاق لاأنهہ لازم الڑإتیان فکأنه قال: فأُتوا بالصلاة فاعلین لھا. انٹھی. 
قلت: لو قدر مفعول: إفعلوا مثل عا قدرناء لکان استغنی عن ھذا السڑال والجواب. قوله: ەثم 
قرأہ لم یبین فاعل: قرأء من ہو فی جمیع روایات البخاري۔ وقال بعضهم: الظامر أنه النبی 
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يك قلت: ہذا تخمین وحسبان. وقال الشیخ قطب الدین الحلبي في شرُجہ: لم بہین‎ 

في روایتہ من قرأء ثم ساق من طریق أبي نعیم في (مسشخرج) أن جریرأ قرأہ. اقلت: وقع عند 
مسلم عن زھیر بن حرب عن مروأك بن معاویة بإسناد هذا الحدیث, ٹم قرأجزیں أي 
الصحابي. وکذا أخرجه أبو عوائة في (صحیحہ): من طریق یعلی بن عبید عن إسماعیلٰ: بن 
بی خالدہ فالعجب من الشیخ قطب الدین کیف ذھل عن عروۃ إلی مسلم. قوله: ہفسبح) 
العلاوة وسبح: بالواوں لاا: بالفا المراد بالتسبیح: الصلاۃ. قوله: دافعلواء؛ ای: افعلوا هھذہ 
الصلاة لا تفوتکمم والضمیر المرفوع فيه یرجع إلی الصلاق وھو بنون التاکیدء وھو مدرج من 
کلام إسماعیلء وكکذلك ٹم و مدرج. 


ذکر الروایات: ني قولہ: 0ت سترون ربکم کما ترون ھذا القمر لا تضامون في 
رؤیتهء ونی لفظ للبخاري: (إذ نظر إلی القمر لیلة البدں فقال: أما أنکم سٹروت ربکم کما 
ترونٹ هھذاء لا تضاموتن؛ آو لا تضاھون في رؤیته), . رنی کتاب التو حید: [أکم سٹرون ربکم 
عیانأہ. وفی العفسیر: وفنظر إلی القمر لیلة أربع عشرة6ء وعن اللالکائی عن البخاري: ةأَنکم 
ستعرضوتن علی علی ربکم وترونه کماترون ھذا المَمر٤.‏ و علد الدارقطنی: وقال زید بن أبي 
اقشة وفعنظرون إليه کما تتظرون لی ھدا القمر؛ وقال وکیع: استعایٹنون]؛ وسیأتئی عند 
البہخاري: اعن أبي ھریرۃ یھ ہو سد تن پ چ ور چت سو 
قال: والذي نٹسي بیدہ لا تضارون في رؤیتہ إلا کما تضارون فی رؤیة احدھما4. 2 
موسی نل بنحو وعن أبی رزین العقیلي: اقلت: پا سرن ارہ اٛکلنیا یری ربه منجلیاً یوم 
القیامة؟. قال: نعم. قال: وما آیة ذلك في علقه؟ قال: یا أبا رزینء ألیس کلکم یری القمر 
وو سب سی ؛ فالل اعظم واجل؛ کو لور ہیس رم با 
عت ؛ فینظر إلیھم وینظرون إليه؛۔ رے سس مس پک سا (فیکشف 
الحعجاب فینظرون إلي فوالہ ما اُعطاهم ارز تال تنا احت إليھم من النظر إِليه). وی 
(سنن اللالکائي): عن اُنس وأہی بن کعب وکعب بن عجرة: دہ وس 
الزیادة فی کتاب ارہ تعالی قال: النظر لی وجھ44. 


ذکر ما یستفاد منه: وھو علی وجوہ. الڈول: نعل تر الاخلاارے وبالقرآن واإاجماع 
الوسحا0 ون اہم علی إثبات رژیة اللہ فی الآخرة للمؤمنین؛ وقد روی أأحادیث الرؤیة اکٹر 
من عشرین صحابیا وقال آبو القاسم: روی رؤیڈ المژمنین لربھم عز وجل في القیامة: أُبو بکر 
وعلي بن أَبي طالب ومعاذ بن جبل وابن مسعود وأُبو موسی وابن عباس وابن عمر وحذیفة 
وأبو أُمامة وأبو عریرۃ وجابر وأنس وعمار بن یاسر وزید بن ثابت وعبادة بن الصامت وبریدة 
بن حصیب وجنادة بن أَبي أمیة وفضالة بن غبید ورجل له صحبة بالنبيء عكگ ٹم ذکر 
اأحادیثھم بأسانید غالبھا جید وذ کر ابو نعیم الحافظ في (کتاب تثبیت النظی أبا سعیّد 
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الخدري وعمارۃ بن رؤییة وأیا رزین العقیلي وأبا برزۃ. وزاد الآجري في (کتانیٌ:الشریعة) وأبو 
محمد عبد اللہ بن محمد المعروف بأبي الشیخ فی (کتاب السنة الواضحعہ تأْليقَهَما: عدی 
این حاتم الطائي بسند جید والرؤیة مختصة بالمؤمنین ممنوعة من الکفار. وقیل: یراہ متافقو 
مذہ الامةق ومذا ضعیف: والصحیح أُن المنافقین کالکفار باتفاق العلماء وعن ابن عَ 
وحذیفة: من أُھل الجنة من ینظر إلی وجھه غدوۃ وعشیة, 


ومنع من ذلك المعتزلة والخوارج وبعض المرجعق واحتجوا فی ذلك بوجوہ: الأول: 
قوله تعالی: فلا تدرکه الأبصار وھو یدرك الابصارگ4 (الأنعام: ۳.۔ وقالوا: یلزم من نفي 
الڑدراك بالبصر نفی الرؤیة. الثانی: قوله تعالی: فالن ترانی٭ زالاعراف: ٢١٤۱]۔و:‏ لن 
ذلعابید بدلیل قوله تعالی: فلقل لن تتبعوناچ4 (الفتعح: .]٢٢‏ وإذا ثبت فی حق موسی عليه 
الصلاۃ والسلام عدم الرؤیة ثبت في حق غیرہ الٹالث: قوله تعالی: 'وما کان لبشر ان 
یکلمه اللہ إِلا وحیاً أو من وراء حجاب أُو یرسل رسولاچ (الشوری: .]٥٢٥‏ فالایة دلت علی 
ان کل من یتکلم اللہ معه فإنہ لا یراہ فإذا ثبت عدم الرؤیة في وقت الکلام ثبت فی غیر 
وقت الکلام ضرورق أنه لا قائل بالفصل. الرابع: ان الله تعالی ما ذکر في طلب الرؤیة فی 
القرآن ال وقد استعمئلمه وذم علیی وذلك می آبات: منھا: قولہ تعالی: اذ قلتم 7 موسی لن 
نؤمن لك حتی نری اللہ جھرۃ فأخحذتکم الصاعقة وآنتم تنظرون چ4 (البقرة: .]٥٢‏ الخامس: لو 
صحت رؤیة اللہ تعالی لرآیناہ الانء والتالی باطلء والمقدم مثله. 

ولأعل السة ما ذکرناہ من الأحادیٹ الصحیحة. قوله تعالی: قڑوجوہ یو مٹلذ ناضرة إلی 
ربھا ناظرةۃئہ (القیامة: ٢۲]۔‏ وقوله تعالی: ظ کلا إأنھم عن ربھم یومئذ لمحجوبون4 
(المطففین: ٥٥]ءء‏ بھذا یدل علی ان المؤمنین لا یکونون محجوبین, والجواب عن قوله 
تعالی: لا تی کت الأبصا رک4 (الأنعام: 7" ١‏ ان المراد من الادر الٰك الا حاطق ونحن ایا 
نقول به وعن قوله: ٹالن ترانی ک4 الأعراف: ۴ 0.0 لا نسلم أُن: لن تدل علی العاکید 
بدلیل قوله تعالی: ٹولن یتملوہ بدا [البقرة: ۰. مع ات یتمنونه فی الاخرة. وعن قولہ: 
علی کون المتکلم محجوبا عن نظر السامع أو غیر محجوب عن نظرہ وعن قوله: ڈواذ 
قلتم یا موسی ئ4 (البقرة: .]٥٥‏ الایة أُن الاستعظام لِم لا یجوز اُن یکون لأجل طلبھم الرؤیة 
علی سبیل التعنت والعناد؟ بدلیل الاستعظام في نزول الملائکة في قولہ: فڑلولا أنرل علینا 
الملائکتھ [الفرقان: .]۲٢‏ ولا نزاع في جواز ذلك؛ والجواب عن قولھم: لو صحت رؤیة 
اللہ تعالی... إلخ ان عدم الوقوع لا یستلزم عدم الجواز فان قالوا: الرؤیة لا تتحقق الا یثمانیة 
اشیاء: سلامة الحاسق وکون الشيء بحیث یکون جائز الرؤیة وأن یکون المرئی مقابلاً 
للرائی أو فی حکم المقابل فالاول کالجسم المحاذي للرائی والٹانی کالأعراض المرئثیة 
فإانھا لیست مقابلة للرائی إذ العرض لا یکون عقابلاً للجسم؛ ولکٹھا حالة فی الجسم المقابل 
للرائی فکان فی حکم المقابلء وأن لا یکون المرئی فی غایة القرب ولا فی غایة البعدء وأن 
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لا یکون في غایة الصغر ولا في غایة اللطافة ون لا یکون بین الرائی والمرزئی حجاب. قلنا: 
الشرائط الستة الأحیرۃ لا یکن اعتبارھا إلاّ فی رؤیة الأجسامء واللہ تعالی لیس بجسم فلا 
یيکن اعتبار ہذہ الشرائط فی رژیتهہ ولا یعتبر فی حصول الرؤیة إلاّ اُمران: سلامَةالِحاسة 
وکونە بحیث بصح ان یری وھذان الشرطان حاصلان. فإن قلت: الکاف؛ في: کما'لرؤن: 
للتشبیه ولا بد أُن تکون مناسبة بین الرائی والمرئی؟ قلت: معنی التشبيه فيه أُنکم تزونە رژیة 
محققة لا شك فیھا ولا مشقة ولا خفاء کما ترون القمر كکذلك فھو تشبیه للرؤیة بالرؤیة لا 

ائمرئي بالعرئي. 

الوجهە الٹانی: فیه زیادة شرف الصلاتین؛ وذلك لتعاقب الملائکة فی وقتیھماء ولآن 
وقت صلاة الصبح وقت لذة اللوم کما قیل: 

02 الگکری عتداالصب احبطصطمب 

والقیام فيه أُشق علی الٹفس من القیام فی غیرہ وصلاة العصر وقت الفراغ عن 
الصناعات وإمام الوظائف؛ والمسلم إذا حافظ غلیھا مع عا فيه من التثاقل والتشاغل فلان 
یحافظ علی غیرھا بالطریق الاولی. 

الوجه الٹائٹ: إِن قوله: دافعلواءء یدل علی أت الرؤیة قد یرجی نیلھا بالمحافظة علی 
هاتین الصلاتین۔ 

سیت ۔۔۔ حدثنا عَيْدُ اللہ 5 یُوشف قال حدثنا معالِك ع أبي الژناِ عن الأغمرج 
عن أُبي مُرَیزة رضی اللہ تعالی عده أن رَشول اللہ كِل قال يَكَعَاقَبُونَ فْيكغ ملائِکة باليْلِ 
وملائِکةً بالٹھَارِ رَيَجُتَمعُونَ فی صّلاۃ الفَجر وَصّلاة بس و يَمْےُ عْرُج الْذِينَ بائوا ففيکكُم 
فَيَدَأَلهُمْ وو الم بھغ کی تَرُٹم عِبادِي فََفُوَلُونَ تَرکتاٹُم ونم یُصَلون وَأَتَتَاکُم وِھُم 
يِصَلونَ. (الحدیث ٥٥ہ‏ ۔ أطرافہ فی: ۳۲۲۳ء ۲۹١۷ء .]۷١۸٢‏ 

مطابقتہ للترجمة في قوله: دویجتمعون في صلاة الفجر وصلاة العصرہ وقد ذکرنا آن 
اقتصارہ فی الترجمة علی العصر من باب الا کتفاء. 

ذکر رجاله: وھم خسةء وئد ڈذکروا غیر مر وابی ٴ الزناد عبد اللہ بن ذکواتء والأعرج 

عبد الرحمن بن ھرمز۔. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: العتحدیث بصیغة الجمع فی موضح: والإخبار كذلك في 
موضم۔ وفیه: العنعنة في ثلائة مواضحع: ورواته عدنیون ما خلا عبد اللہ بن یوسف فانه تنیسي؛ 
وهو من أفراد البخاري. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أمخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في التوحید عن اإسماعیل 
وقتییة وأخرجه مسلم فی الصلاۃ عن یحیی بن یحیی. وأخرجه النسائي فیه وفي البعوث عن 
قعیبة وعن الحارث بن مسکین عن این القاسمء الکل عن مالك. 

ذکر معناہ وإعرابہ: قوله: دیتعاقبون فیکم ملانکة؛ فاعل: یتعاقبون مضمر والتقدیر: 


۹ - کتاب مواقیت الصلاۃ / باب ٦ )١١(‏ 
ملائکة یتعاقبون. وقوله: ەملائکةہ بدل من الضمیر الذڈي فيه إو بیان کَأَنَة۔قیل: من ھم؟ 
فقیل: ملائکة. وھذا مذھب سیبویه فيه وفی نظائرہء وقال الأخفش ومن تابعَة: إن إظھار 
ضمیر الجمع والتثنیة فی الفعل إذا تقدم جائن وھي لغة بنی الحارث. وقالوا: ھوانحو: 
كلوئني البراغیث. وکقوله تعالی: فلواسروا النجوی الذین ظلمواہ [الأنبیاء: ۳]. وَقال 
القرطبي: ھذہ لغة فاشیة ولھا وجهە فی القیاس صحیح وعلیھا حمل الأخفش قولە تعالی: 
ٹڈوأسروا النجوی الذین ظلموا [الأنبیاء: ۳]. وقیل: ھذا الطریق المذ کور ھنا اختصرہ 
الراوي وأأصلە: الملائکة یتعاقبون ملائکة باللیل وملائکة بالٹتھاں وبھذا اللفظ رواہ البخاري 
فی بدء الخلق من طریق شعیب بن أبي حمزة عن أبی الزناد: وإن الملائکة یتعاقبون فیکم). 
فاختلف فيه عن أُبي الزناد, وأ رجہ الدسائی اَّا من طربق موسی بن عقَبة عن أبی الرناد 
بلفظ: وإن الملائکكة یتعاقبون فیکم؛۔ فاختلف فیه علی أبی الزناد فالظاھر أنه کان تارة یذ کرہ 
ھکذاء وتارة ھکذاء وھذا یقوي قول ھذا القائلء ویژید ذلك ان غیر الاأعرج من اُصحاب أُبي 
ھریرة قد رووہ تاماء فأخرجه أحمد ومسلم من طریق ھمام بن منبه عن أبي ھریرۃ مثل روایة 
موسی بن عقبق لکن بحذف: إن من أولە. وأخرجه این خزیة والسراج من طریق أَبي صالح 
عن أَبي ھریرة بلفظ: قإتن لل ملائكة یتعاقبون٥‏ وھذہ الطریقة أُخرجھا الہزار اَیضاً. وأاخرجه أبو 
نعیم في (الحلیق) بآسناد صحیح من طریق أبي یونس عن أبي ھریرة بلفظ: دإن للہ ملائکة 
فیکم یتعاقبون). ومعنی: یتعاقبون تأتی طائفة عقیب طائفة ومنە: تعقیب الجیوش؛ وھو ان 
یذھب قوم ویأنئی آخرون. وقال ابن عبد البر: وانھا یکون التعاقب بین این او رجلین بأن 
أتي ھذا عرةۃ ویعقب ھذاء ومنە: تعقیب الجیوش اہر الات بعٹا إلی مدةء ثم يأذن لھم 

فی الرجوع بعد ان یجھز غیرعم إلٰی مدق ثم یأذن لأھم في الرجوع بعد ان یجھز الأولین فان 
قلت: ما وجە تکریر تدکیر ملائکة؟ قلت: لیدل علی أُن الثائیة غیر الأولی. کقوله تعالی: 
ظغدوھا شھر ورواحھا شھرہ٭ [سبأ: .]٦٢‏ وأما الملائکۃة فعند اکثر العلماء ھم الحفظق 
فسؤاله ٹھم إُنھا هو سؤال عما أمرھم بە من حفظھم لأعمالھم وکتبھم إیاھا علیھم. 


علی جھة العوبیخ لمن قال: فلاأتجعل فیھا من یفسد فیھاتچ والبقرۃ: .]۳٣‏ وقال القرطبی: 
هذہ حکمة اجتماعھم فی ھائین الصلائین أو یکون سژاله لھم استدعاء لشھادتھم لھم 
ولذلك قالوا: ہأتیناهھم وھم یصلون وترکناھم وھم یصلون؛. وھذا من خفي لطفه وجمیل 
سترق؛ إُذ لم یطلعھم إلا علی حال عبادتھم رہطا علی عالة شھواتھم وما یشبھھا. 
انتھی. ھذا الذي قاله یعطی أُنھم غیر الحفظة لن الحفظة یطلعون علی أحوالھم کلھاء الیم 
ال ان تکون الحفظة غیر الکاتبین فیعجه ما قاله. والظاعر أنھم قرسا لئ جاء فی بعض 
الأحادیث: فإذا مات العبد جلس کاتباہ عند قبرہ یستغفران لە ویصلیان عليه إلی یوم القیامة. 
یوضحہ عا رواہ ابن المٹذر بسند لە عن أبی عبیدة بن عبد اللہ عن أآبيه أنه کان یقعول: 


ویعداول الحارسان من ملائکة اللہ تعالی: حارس اللیل وحارس النھاں عند طلوع الفجرہ. 
عبلہة الغاري / ج٥‏ امہ 


7 ۹ ۔ کتاب مواقیت الصلا/ باب )١١(‏ 


وعن الضحاك فی قوله تعالی: فلوقرآن النفجرچ [الإسراء: ۷۸]. قال: وتشھد ملائکة اللیل 
وملائکة الٹھار یشھدون اأعمال بني آدم). وفی تفسیر ابن أبيی حاتم: تشھدہ الملائکة والجن. 


قوله: دویجتمعرون فی صلاة الفجر وصلاة العصرہ اجتماعھم فی ھاتین الصّلاتین 
لطف من الله تعالی بعبادہ المؤمنین إذ جعل اجتماعھم عندھم ومفارقتھم لھم فی أوقات 
عبادتھم؛ واجتماعھم علی طاعة ربھمء فتکون شھادتھم لھم ما شاعدوہ من الخیر. وقال ابن 
حبان فی (صحیحع: فیه بیان أن ملائکة اللیل تنزل والناس في صلاة العصس وحینئذ تصعد 
ملائِكة الٹھار وہذا ضد قول من زعم: اُن ملائكکة اللیل تتزل بعد غروب الشمس. فان قلت: 
ما وجه ذکر عاتین الصلاتین عند ذکر الرؤٌیةہ؟ قلت: لما ثبت لھما من الفضل علی غیرھما 
من اجتماع الملائکة فیھما ورفع الأأحمال وغیر ذلكء اسب ان یجازي المحافظ عليیھما 
بأفضل العطایاء وھو النظر إلی الله تعالی. واللہ أعلم. فإن قلت: التعاقب غیر مغایر للاجتماع 
فیکون بین قوله: ویتعاقبون؛؛ وبین قوله: دیجتمعون)ء منافاۃ؟ قلت: کل منھما فی حالق فلا 
منافاۃ. فان قلت: شھودھم معھم الصلاة فی الجماعة ام مطلقاً؟ قلت: اللفظ یناز للجماعة 
وغیرھم؛ ولکن الظاہر ان ذلك في الجماعة. قوله: دثٹم یعرج)ء من: عرج یعرج عروجا من 
باب: نصر ینصر: والعروج: الصعود ویقال: عرج یعرج عرجاناً إذا عجز عن شيء أصابه 
وعرج یعرج عرجاً: إذا صار أعرج أو کان خلقه یه وعرج بالعشدید تعریجا: إذا قام. قوله: 
دالذین باتوا فیکم؛؛ الخطاب فيه وفي قولە: ویتعاقبون فیکم؛؛ للمصلین. وقال بعضهم: 
أُي: المصلین أو مطلق المؤمنین قلت: لا یصح ان یکون مطلق المؤمئین لن ھذہ الفضیلة 
للمصلین: والدلیل غلی ذلك قوله: :یجتمعون فی صلاة الفجر وصلاة العصرہ۔ وقال 
الکرمانی: فان قلت: ما وجهە العتعخصیص بالذین باتوا وترك الذین ظلوا؟ قلت: إِما للا کعفاء 
ہذکر أحدھما عن الآحرء کقوله تعالی: سرابیل تقیکم الحر٭ (النحل: ۸۱]. وإما لن 
اللیل مظنة المعصیة ومظنة الاستراحة؛ فلما لم یعصوا واشتغلوا بالطاعة فالنھار أولی بذلك 
وإما لأن حکم طرفی الٹھار یعلم من طرفي اللیلء فذکرہ یکون تکرارا۔ انتھی.--_ 
وقیل: الحکمة في ذلك اُن ملائکة اللیل إذا صلوا الفجر عرجوا غي الحالء وملائکة 
الٹھار إذا صلوا العصر لیٹوا إلی آخر النھار لضبط بقیة عمل الٹھار. وقال بعضهم: ومذا 
ضعیفء لأنه یقتضی ان ملائکة الٹھار لا یسألونء وھو خلاف ظاھر الحدیث. قلت: ھذا 
الذي ذکرہ ضعیفء لن لبث ملائکة النھار لضبط بقیة عمل الٹھار لا یستلزم عدم السژال. 
وقیل: الحکكمة في ذلك بناء علی ان الملائکة عم الحفظة أٹھم لا یبرحوت عن ملازمة بني 
آدم وملائکة اللیل عم الذین یعرجون ویتعاقبون ویژیدھا ما رواہ ہو نعیم ففي (کتاب الصلاة) 
لس من طریق الاآسود بن یزید الدخعيء قال: ویلعقی الحارسان؛٤ء‏ أی: ملائكة اللیل وملائكکة 
البھاں وعند صلاۃ الصبح فیسلم بعضھم علی بعض فتصعد ملائکة اللیل وتلبث ملائکة 
الٹھارہ. وقیل: یحتمل ان یکون العروج ھا یقع عند صلاۃ الفجر خحاصة وأما النرول فیقع في 
الصلاتین معأ وفيه التعاقب: وصورته ان ٹنزرل طائفة عند العصرء وتبیت ثم تنزل طائفة انیة 


۹ - کتاب مواقیت الصلاة / باب ۷٦ )٥١(‏ 
مم اف بل تبیے الطائفتعانِ پر تعرج إحدی الطائثفتین؛ ویسٹمر ذْلكِ فتصح صوره 


وقیل: إت قوله: فی هذا الحدیث؛ اُعني: حدیث الباب. دویجتمعون فی صلاة الفجر 
وصلاة العصر: وھم,؛ لأنه ثبےت من طرق کثیرۃة أُن الاجتماع فی صلاة الفجر من غیر ذکر 
سی میں معہ بع ہس وہ رو ری 
حدیٹ؛ قال فیه: ەویجتمع ملائکة اللیل وملائکة الٹھار فی صلاة الفجرہ. قال ابو هریرة: 
واقروا إن شعت شقتم: فا وقرآن الفجر إن قرآن الفجر کان مشھوداہچ ٦الاسراء:‏ ۸ء وفي الترمذي 
والنسائي من وجە آخر بإسناد صحیح عن أبي هریرة في قوله تعالی: فاإن قرآن الفجر کان 
مشھوداچچ [الاسراء: ۷۸]. قال: تشھدہ ملائکة اللیل وملائکة الٹھار۔ وروی ابن مردویه فی 
تفسیرہ من حدیث أٌبی الدرداء مرفوعاً نحوہ؛ وقال ابن عبد البر: لیس فی ھذا دفع للروایة 
العی ذکر فیھا العصر. قلت: محصل کلامہ ان ذکر الفجر فی الحدیث الذي اسعدل به 
القائل المذ کور علی ان ذکر العصر وم غیر صحیح: لان ذکر الفجر لا یستلزم نفي ذکر 
العمصر ولا وجه لنسبة الراوي الثقة إلی الوھم مع إمکان التوفیق بین الروایات مع ان الزیادۃ 

من الفقة العدل مقبولةء أو یکون الاقتصار في الفجر لکوٹھا جھریة وثقائل ان یقول: لِم لا 
رر ؤ:یکرٹ تقصیر من بعض الرواة في ترکھم سؤال الذین أقاموا الٹھار؟ ولِمَ لا یجوز أُن 
یحمل قولە: الذین باتواء علی ما هو اعم من المبیت باللیل وبالإقامة بالٹھارں فلا یخعص ذلك 
حینئذ بلیل دون نھار ولا نھار دون لیلء ہل کل طائفة منھم إذا صعدت سعلت؟ ویکون فيیه 
استعمال لفظ: باتء في أقام مجاز ویکون قولە: فیسألھم أي: کلاّ من الطائفتین فی الوقت 
الذي تصعد فيه؟ وبیدل علی ھذا ما رواہ ابن خزیة فی (صحیحه) والسراج في (مسندہ) 
جمیعاً عن یوسف بن موسی عن جریر عن العمش عن أبي صالح عن أبي مریرۃء قال: قال 
رسول اللہ َلل: دتجتمع ملائکة اللیل وملائکة الٹھار فی صلاة الفجر وصلاة العصر, 
فیجتمعون في صلاۃ الفجں فتصعد ملائکة اللیل وتثبت ملالکة الٹھاں ویجتمعون في 
صلاۃ العصر قتصعد ملالکة الٹھار وتبیت ملائکة اللیلء فیسألھم ربھم: کیف ترکتم 
عباديی؟..۔٭ الحدیٹء وعذا قيه التصریح بسؤال کل من الطائفتین. 

قوله: <فیألھم الحکمة فی استدعاء شھادتھم لبني آدم بالخیر واستعطافھم ما یقتضی 
المطف علیھم وقیل: کان ذلك لاظھار الحکمة في خلق بتي آدم في مقابلة من قال من 
الملائکة !لاتجمل فیھا من یفسد فیھاہچ [البقرة: .]۳٣‏ الایة والمعنی: أنه قد وجد فیھم من 
یسبح ویقدس مثلکم بنص شھادتکم۔ وقال عیاض: وھذا السؤال علی سبیل التعبد للملائکة 
کما أمروا أُن یکتبوا أعمال بني آدم وھو سبحانە وتعالی اُعلم من الجمیع بالجمیع. قولہ: 
اکیف ترکتم؟ہ قال ابن أبی حمزة: وقع السؤال عن آخر الأعمالء لان الاأعمال بخواتیمھا۔ 


۸ ۹ کتاب موراقیت الصلاۃ / باب (۱۷) 
قال: والعباد المسؤول عنھم عم الذین ذکروا فی قوله تعالی: فاإن عبادي: لین لك عليھم 
سلطان (الحجر: ۲٥٢‏ والإسراء: .]٦٦‏ قوله: اٹرکناھم وھم یصلون وأتیناهم وهم 
یصلون؟. نإن قلے: کان مقعضی الحال اُن یبداوا أولا بالاتیان ٹم بالتركء ولمیراعوا 
العرتیب؟ قلت: لان المقصود هو الإخبار عن صلاتھم والاأعمال بخواتیمھاء فناسب ان 
یخبروا عن آخر اأعمالھم قبل أولھا. وقال ابن الین: الواو؛ في قوله: ×وھم یصلون؛ واو الحال؛ 
أُي: ترکناھم علی ھذہ الحال. 

فان قلت: یلزم من هذا أٹھم فارقوھم قبل انقضاء الصلاق فلم یشھدوھا معھمء والخیر 
ناطق ہأُنھم شھدوما۔ قلت: الخبر محمول علی أٹھم شھدوا الصلاة مع من صلاھا في اول 
وقتھاء وشھدوا من دخل فیھا بعد ذلكء ومن شرع فی أسباب ذلك. فإن قیل: ما الفائدۃ في 
لوم دوادیناهمٴ؟ وکان السژال عن کیفیة الترك؟ واجیب: بأنھم زادوا في الجواب إظھاراً 

لبیان فضیلتھمء وحرصاً علی ذکر ما بوجب 0 5 ٹ9 
بقولہ: گلویستغفرون للذین آمنواہچ [غافر: ۷]. 

ذکر عا یستفاد منه فیه: اُن الصلاة اأعلی العبادات: لأنە علیھا وقع السؤال والجواب. 
وفیه: التنبيه علی أُن الفجر والعصر من اأعظم الصلواتء کما ذکرئاہ۔ وفیه: الإشارة إلی 
شرف مذین الوقتینء وقد ورد أُن الرزق یقسم بعد صلاة الصبح, وأن الاحعمال ترفع آخر 
النھاں فمن کان حیعذ فی طاعة بورك في رزقه وعمله, وفیه: إشارة إلی تشریف عذہ الامة 
علی غیرھاء ویلزم من ذلك تشریف نبینا علی غیرہ من الانبیای علیھم السلام. وفیه: الإٴیذان 
ان الملائکة تحب مذہ الأمة لیزدادوا فیھم حباً ویتقربون بذلك إلی اللہ تعالی۔ وفیه: الدلالة 
علی أُن اللہ تعالی یتکلم مع ملائکتھ. وفیه: الحث علی المثابرة علی صلاة العصر لانھا 
تأُئی فی وقت اشتغال الناسء وقال بعضهم: استدل بعض الحنفیة بقوله: ٢ثم‏ یعرج الذین 
باترا فیکم علی استحباب تأخیر صلاة العصر؛ لیقع عروج الملائکة إذا فرغ مٹھا آخر 
النھاں ثم قال: وتعقب بأن ذلك غیر لازمء إذ لیس في الحدیث ما یقعضي أُنھم لا یصعدون 
إلا ساعة الفراغ من الصلاق بل جائز ان تفرغ الصلاة ویتأخروا بعد ذلك إلی آخر الٹھاں ولا 
مانم أ٘یضاً من ان تصعد ملائکة الٹھار وبعض التھار باق؛ ویقیم ملائكة اللیل. انتھی. 

قلت: ھذا القائل ذکر فی هذا الموضع ناقلا عن البعض أن ملائکة اللیل إذا صلوا الفجر عرجوا 
فی الحال؛ وملائکة الٹھار إذا صلوا العصر لبثوا لی آخر الٹھار لضہط بقیة عمل النھاں ٹم قال: 
وھذا ضعیف لأنه یقعضی ان ملائکة الٹھار لا یسألون؛ وھو خلاف ظاھر الحدیثٹ: والعجب منه 
أنه ناقض کلامه الذيٍ ذکرہ فی النعقیب علی ما لا یخفی؛ وبٹل ھذا التصرف لا یتوجه الرد علی 
المستدلین بقوله: ہثم یعرج الذین باتوا فیکم؛ علی استحباب تأخیر صلاۃ العصر. 


۷ - باب من أُذرَك رَكفَةً ہِنَ القضر قَبل الفرزوب 
أی: عذا باب فی بیان حکم من أَدرك ركکعة من صلا العصر قبل غروب الٰشمس. 


۹ - کتاب عواقیت الصلاة / باب (۱۷) ۹ 
قیل: جواب: من التي تضمن معنی الشرط محذوف. قلت: لا نسلم أن: من ھھنا شرطیق 
ولکٹھا موصولق یوضح ذلك ما قدرناہ. وقال بعضھم: إنھا لم یأت المصنف فی الترجمة 
بجواب الشرط لما في لفظ المتن الذدي أوردہ من الاحتمالء وھو قوله: ہفلیٹم صلاتدة)َ فان 
الأمر قد اعم بن ان یکون ما یتمه أداء أو قضاء. قلت؛ لا بد للشرط من جوابء سام 
کان ملفوظاً أو مقدرا والجواب في الحدیث مذ کور وکون الأمر بالاتمام أُعم لیست قرینة 
اترك جواب الشرط فی الترجمة: وکان ینبغی ان یقول: جواب الشرط فی الترجمة محذوف 
تقدیرہ: فلیتعم ویبینە جواب الشرط الذي فی متن الحدیث: ولکن تک الّذي قدرناہ لا 
یحوجنا إلی تقدیر جواب الشرط ولا إلی القول بأن: من؛ شرطیه. 


سو مم ث 


7 سس ھت ا 00 ڑا کا اھ میں ع آی متام سی 
خرَیَِة رضي اللہ تعالی عده قال قال رسول اللہ علك إذا أَذْرَكَ أَُدُك سَجِْدَۃً مِنْ صّلاة 
العضرِ قَبل أُنْ غْزبَ الشش فَلَيِْم ضَاكه زَإذًا اك سَجْدَۂ من صلاٰة الصٌیج قبل ان 
تطلْعَ النُٹس فَلَيع ضاکة. [الحدیث ٠٥٥‏ - طرفاہ فی: ۷۹٦٢ء .]٥۸۰‏ 

مطابقته سیت ظاھرۃ في قولہ: وإذا اُدرك أحد کم سجدة من صلاة العصر.. فان 
قلت: المذ کور في الترجمة رکعة وفي الحدیث: سجدةء والترجمة فی الإدراك من العصر 
مسر ہو و ء فلا تطابق؟ قلت: المراد من السجدة الرکعة علی ما یجیء إت 
شٹاء الله تعالی؛ وتره الصبح فیھا من باب الا کتفاء, 

ذکو وجالہ: وھم خمسة: یو نعیم الفضل بن دکینە وشیبان بن عید الرحمن التمیمیء 
ویحبی بن آبي کثیں وأبو سلمة عبد اللہ بن عبد الرحمن بن عوف, 

ذکر لطائف اسنادہ فیة: التححدیث بصیفة الجمع في موضعین۔ وفیه: العنعنة فی ثلائة 
مواضع. وفیه: القول. وفيه: ان رواأته ما بین کوفي وبصري ومدنی. 

ذکر الاختلاف فی الفاظ الحدیث المذ کور: آخرجه الیخاريی ایضاً عن أبي ھریرق 
رضي اللہ تعالی عنہہ ان رسول اللہ كلل قال: ەمن أەرك من الصبح رکعة قبل أن تطلع 
الشغمس فقد أدرك الصبح ومن اُدرك رکعة من العصر قبل ان تغرب الشمس فقد اُدرك 
العصر٤.‏ أحرجه فی باب من اُدرك من الفجر رکعة؛ وفي روایة النسائی وإذا أدرك أحد کم أول 
السجدة من صلاة العصر قبل اُن تغرب الشمس فلیئم صلاته). وکذا أُحرحہ ابن حبان فی 
(صحیحع)ء ورواہ أحمد بن منیع ولفظہ: دمن اُدرك منکم أول رکعة من صلاۃ العصر قبل أُن 
تغرب الشمس فلیتم صلات ومن ادركە رکعة من صلاة الصبح قبل أن تطلع الشمس فقد 
اُدرلك٤. ٠‏ وفي روایة أبي داود: فإٰذا أأدرك أحد کم أُول السجدۃ من صلاة المصر... وعند 
السراج: امن صلی بسجدۂ واحدة من العصر قبل غروب الشمس ٹم صلی ما بقی بعد 
غروب الشمس فلم یفته العصر ومن صلی سجدة واحدة من الصبح قبل طلوع الشمس ئم 
صلی ما بقی بعد طلوعھا فلم یفته الصبح٤.‏ وفی لفظ: (من أاُدرك رکعة من الفجر قبل أن 


)۱۷( ۔ کتاب عواقیّت الصلاة / باب‎ ۹ ۷٣ 
س1س تک ر١صیتے سیف ا کاب مگ ےامت‎ : 7 109779070000100: 


تطلع الشمس ورکعة بعد ما تطلع فقد أُدرك٤.‏ ری می ومن صلی رکعة من صلاة الصبح 
ثٹم طلعت الشمس فلیتم صلاته4. وفی لفظ؛ ومن اُدرك ركکعة من الجمعۂة فلیٔیصل إلیھا 
اجری]. وفي لفظ: ومن صلی سصحد ڈ واحد۰ة من العصر قبل غروب الشمس: ٹم صلی :ھا بمقيی 
بعد الغروب فلم یفته العصر؛۔ وفی لفظ: ەومن اُدرك قبل طلوع الشمس سجدہۃ فقد أ٥رك‏ 
الصلاقء ومن ادرك قبل غروب الشمس سجدۃ فقد ادرك الصلاق٤.‏ وفی لفظ: من ادرك رکعة 
أو رکعتین من صلاةۃ العصر..٠):ء‏ وفی لفظ: ورکعتین)) من غیر تردد. غیر أُنه موقوف؛ وھو 
عند اہن خزیمة مرفوع بزیادة: (أو رکعة من صلاة الصبح) وشو عند الطیالٰسی: ”من ادرك من 
من الصبح رکعة قبل ان تطلع الشمس فقد أدرك٤.‏ 


وعند اأحمد: ومن اُدرك رکعة من صلاةۃ الصبح قبل ان تطلع الشمی : فقد اُدركء ومن ادركه 

رکعة أُو رکعتین من صلاة العصر قبل ان تغرب الشمس فقد اُدرك٤.‏ وفی روایة النسائي: ەمن 
اُدرك من صلاة ركکعة فقد اُدرك1. وعئد الدارقطنی: (قبل اُن یقیم امام صليه فقد أد رکھاا؛ 
وعندہ أَیضاً: ەفقد اُدرك الفضیلة ویٹم ما بقی؛: وضعفه وفي (سٹن) الکجي: ەمن أدرك من 
صلاً رر كکمة فقد اد ر کها٤:‏ وفی (الصلاہ) ٌُّ٘ نعیم: دومن اُدرك ر کعتینٰ قہل ان تغرب 
الشمس ورکعتین بعد ان غابت الشمس فلم تفته العصر٤.‏ وعند مسلہم: (من اُدرك ركکعة من 
الصلاۃ مع الإمام فقد أدرك الصلاۃ؛. وعند النسائی بستد صحیح: ومن اُدرك رکعة من الصلاة 
فقد اُدرك الصلاة ة کلھا إِلاً آنه یقضی ما فاته؛؛ وعند الطحاوي: (من اُدرك رکعة من الصلاة 
فقد اُدرك الصلاة وفضلھا٢.‏ قال: واکٹر الرواۃ لا یذ کرون: فضلھاء قال: وھو الأظھر. وعند 
الطحاويی: من حدیث عائشة نحو حدیٹ أُبی ھریرةَ وآخرجہ النسسائی وابن ماجه ھا 

ذکر معناہ: قوله: وإذا أدرك: کلمة: إِذاء تتضمن معنی الشرط؛: فللك دخلت: الفاء 
فی جوابھاء وھو قوله: افلیتم صلاتہہ. قوله: دسجدة:؛ أي: رکعة یدل عليه الروایة الأخری 
للبخاری: (من ادرك من الصبح رکعةہ. وكکذلك فسرھا فی روایة مسلم: حدلتتي اُہو الطاھر 
وحرملة کلاھما عن ابن وھب؛ والسیاق لحرملق قال: أخحبرني یونس عن ابن شھاب ان 
عروۃ بن الرہیر حددله عن عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء قالت: قال رسول اللہ عكيَه: ہمن اُدرك 
من العصر سجدۃة قبل أُن تغرب الشمس: أو من الصبح قبل أن تطلع فقد أُدرکھاء. 
والسجدة إِنھا هي الرکعةء وفسرھا حرملة وکذا فسر فی (الام) أنه یعبر بکل واحد منھما عن 
الآخرء وأیأً ما کانء فالمراد: بعض الصلاق وإدراك شيء منھاء وھو یطلق علی الرکعة 
والسجدة وما دونھاء مثل: تکبیرۃة الإإحرام. وقال الخطابي؛ قولہ: (سجد68؛ معناھا: الرکعة 
ب رکوعھا وسجودماء والرکعة إنغا یکون تمامھا بسجودھاء فسمیت علی ھذا المعنی سجدہۃ: 
فان قلت: ما الفرق بین قوله: ەمن اُدرك من الصبح سجدۃ؟) وبین قوله: من ادرك سجدة من 
الصبح؟٦‏ قلت: روایة تقدم السجدة هي السبب الذی به الإدراكء ومن قدم الصبح أو المصر 
قبل الرکعة فلاُن ھذین الآسمین ھما اللذان یدلان علی ھاتین الصلائین دلالة خاصة تتناول 


۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاةۃ / باب (۱۷) ۷۹ 
جمیع أُوصافھاء بخلاف السجدۃ فإتھا تدل علی بعض اُوصاف الصلاة فقذم اللفظ الاعم 
الجامع. 
ذکر ما یستفاد منہ من الأحکام مٹھا: اُن فیہ دلیلاً صریحاً في أن من صلی رکعق من 
العصس ثم حرج الوقت قبل سلامه لا تبطل صلاته بل یتمھاء وھذا بالإاجماع۔ وأما فی 
الصبح فكکذلك عند الشافعي ومالك وأحمد. وعند أبی حنیفة: تبطل صلاة الصبح بطلوع 
الشمس فیھا: وقالوا: الحدیٹ حجۃة علی أبي حنیفة. وقال النووی: قال اُبو حنیفة: تبطل 
صلاۃ الصبح بطلوع الشمس فیھاء لأه دخل وقت الٹھی عن الصلاق بخلاف الغروب؛ 
والحدیث حجة عليه, قلت: من وقف علی ما اُسس عليه ابو حنیفة عرف اُن الحدیث لیس 
بحجة عليه وعرف ان غیر ھذا الحدیث من الأحادیث حجة علیھمم, فنقول: لا مك أن 
الوقت سبب للصلاةۃ وظرف لھاء ولکن لا یمکن أن یکون کل الوقت سببأڈء لأنه لو کان 
كذلك یلزم تأخیر الأداء عن الوقت؛ فتعین ان یجعل بعضِ وع اح تفر اس ارت 
لسلامته عن المزاحم فان اتصل یه الأداء تقررت السببیة لسببیة وإلاّ تنتقل إلی الجزء الثانی والثالٹ 
والرابم وما بعدہ إلی ان یٹمکن فيه من عقد التحریة إلی آخر جزء من أجزاء الوقت؛ ٹم ھذا 
الجزء إنَ کان صحیحأ بحیث لم ینسب إلی الشیطان ولم یوصف بالکرامة کما فی الفجر؛ 
وجب عليه کاملاء حتی لو اعترض الفساد في الوقت بطلوع الشمس قي خلال الصلاة 
فسدت: خلافاً لھ؛ لأن ما وجب کاملاً لا یعادی بالناقص ٠‏ کالصوم المنذور المطلق وصروم 
القضاء لا یعادی فی أیام النحر والتشریقء وإٰذا کان عذا الجزء ناقصآً کان سو تا س- 
الشیطان: کالعصر رف الاحمرار وجب ناقصاء لات نقصان السبب مؤثر في نقصان 
اہنت ناف سة ااتفات ×5 اُدی کما 7 کما اذا انکر صوم ٠‏ وأداء فہ؛ فاذا 
غربت الشمس ۂ فی أثناء الصلاۃ لم تفسد العصر اھ ماس اھ رت کامل فیتادی فيه لن 
ما وجب ناقصاً یتأدی کاملا بالطریق الأولی. فان قلت: یلزم ان تفسد العصر إذا شرع فيه فی 
الجزء الصحیح ومدھا إلی آن غربت. قلت: لما کان الوقت متسعاً جاز لە شغل کل الوقت؛ 
فیعفی الفساد الذي یتصل به بالبنای لان الاحتراز عنه مع الإقبال علی الصلاۃ متعذرء وأما 
الجواب عن الحدیث المذ کور فھو ما ذکرہ الإمام الحافظ ابو جعفر الطحاوي؛ وھو: أنه 
یحتمل ان یکون معنی الإدراك في الصبیان الذین یدرکوٹء یعني یبلغوت قبل طلوع الشمس: 
والحیض اللاتي یطھرت: والنصاری الذین یسلمون لنه لما ذکر في ھذا الإدراك ولم یذ کر 
الصلاةۃ فیکون مؤلاء الذین سمیناھم ومن أشبھھم مدرکین لھذہ الصلاق فیجب علیھم 
قضاؤھاء وإِن کان الذي بقی علیھم من وقتھا أقل من المقدار الذڈي یصلونھا فيه. 
فان قلت: فما تقول فیما رواہ أبو سلمة ععن أبی ھریرة قال: قال رسول اللہ عَِل: دإذا 
اُدرك أحد کم سجدة من صلاة العصر قبل ان تغرب الشمس فلیتم صلاته وإذا اُدرك 
سجدة من صلاة الصبح قبل ان تطلع الشمس فلیتم صلاته. رواہ البخاري والطحاوٰي أیضاً 
فإئه صریح في ذکر البناء بعد طلوع الشمس؟ قلت: قد تواثرت الاآثار عن النبي عَكّ بالھی 


۷۲ ۹ ۔ کتاب مواقیك الصلاة / باب (۱۷) 
عن الصلاۃ عند طلوع الشمس ما لم تعواثر یإباحة الصلاۃ عند ذلكء فدل'ذلك علی ان ما 
کان فیه الإباحة کان منسوخاً با کان فيه التواتر بالنھی. فإن قلت: ما حقیقة الخ فی ھذا 
والذي تذ کرہ احتمال؟ وھل یثبت النسخ بالاحتمال؟ قلت: حقیقة النسخ ھنا أنه اجتمع في 
ھذا ألموضع محرم ومبیحء وقد تواثرت الأحبار والآثار فی باب المحرم ما لم تنواتر في بآپ 
المبیح؛ وقد عرف من القاعدة ان المحرم والمبیح إذا اجتمعا یکون العمل للمحرم ویکوٹ 
المبیح منسوخل وذلك لن الناسخ هو المتأخر ولا شك ان الحرمة متأحرة عن الإباحة لن 
الأصل فی الشیاء الإباحة والعحریم عارض: ولا یجوز المکس لأنه یلزم الىسخ مرتین. فافھم. 
فائه کلام دقیق قد لاح ۳ من الآنوار الإإألھیة,. قلت: دل حدیث عمرات بن حصین الذي 
أُحرجه البخاري ومسلم وغیرھما علی ان الصلاة الفائتة قد دخلت في التھي عن الصلاۃ عند 
طلوع الشمس وعند غروبھاء وعن عمران أنه قال: دسرینا مع رسول اللہ ككله في غزروةء و 
قال: فی سری فلما کان آخر السحر عرسناء فما استیقظنا حعی أیقظنا حر الشمس...٠‏ 
الحدیثء وفیه أُنه يك خر صلاة الصبح حتی فاتت عنھم إلی أن ارتفعت الشمس؛ ولم 
یصلھا قبل الإرتفاع؛ قدل ذلك أن البھی عام یشمل الفرائض والنوافل: والشخصیص بالتطوع 
تمرجیح بلا مرجححخ, 

ومنھا: أي: من الأحکام: 0ایا حلل سر تعد درا لعلیت اتد گرر آآ آخر 
وقت العصر ھو غروب الشلمس: لان من ادرك عده رکعة أو رکعتین مدرك لە؛ فإذا کان 
مد رکا یکون ذلك الوقت من وقت العصر لأن معنی قوله: وفقد أُذركغ:: أدرك وجوبھاء حتی 
إذا اُدرك الصبي قبل غروب الشمس آو اسلم الکافر أُو أفاق المجنون أو طھرت الحائض 
تجب عليهہ صلاۃ اآلعصر ولو کان الوقت الذي اُدرکہ جزعاً یسیراً لا یسع فيه الُدای وكذلك 
الحکم قبل طلوع الشمس. وقال زفر: لا یجب ما لم یجد وقتاً یسع الأدای وکذلك الحکم 
قبل طلوع الشمس۔ وقال زفر: لا یجب ما لم یجد وقتاً یسع الاداء فيه حقیقة وعن الشافعي 
قولات فیما إذا اُدرك دون ركکعة کتکبیرة مثلاً: اأاحدھما: لا یلزمہہ والآحر: یلزمہه وھو 
ا جھبا 

ومٹھا: أٹھم اختلقوا في معنی الإدرالد۔ ھل هو للحکم أو للفضل أو رج اقل من 
رکعة؟ فذھب عالك وجمھور الاگمق وھو اُحد قولي الشافعی: الئے أنه لا یدرك شیعا من ذلك 
أقل من رکعق متمسکین بلفظ الرکع وئما في (صحیح) این حبان عن أٌبي عریرۃ: (إذا جثتم 
إلی الصلاة ونحن سجود فاسجدوھا ولا تعدوھا شیا ومن أدرك الرکعة فقد أدرك الصلاة. 
وذھب ابو حنیفة وأٗبو یوسف والشافعی فی قول: إلی أنه یکون مد رکا لحکم الصلاة. فإِن 
قلت: قید فی آلحدیث برکعة فینبغی ان لا یعتبر أقل منھا؟ قلت: قید الرکعة فیيه حرج مخرج 
الغائ فان غالب ما یکن معرفة الادراك بە رکعة أو نحوھاء حتی قال بعض الشافعیة: اما 
آراد رسول اللہ عإْك بذکر الرکعة البعض من الصلاق لأنه روي عنە: ەمن اُدرك رکعة من 
المصر...) و: ‏ من اُدرك رکعتین من العصرۃء وومن ادرك سجدة من المصرہ؛ فأشار إلی بعض 


۹ ۔۔ کتاب عواقیت الصلاة / باب (۱۷) اف 
الصلاةۃ مرق: ب رکعق ومرةۃ؛ برکعتین؛ ومرة بسجدة. والتکبیرۃ ۳۴- حکم ال مَكَعٰة لاُٹھا بعض 
الصلاةء فمن أُدرکھا فکكأنه أدرك رکعة. وقال القرطبي: واتفق ھؤلای یعنی ابا حقیفة وبا 
یوسف والشافعی في قول؛ علی إدراکھم العصر بتکبیرة قبل الغروبء واخعلفوا في الظھں 
فعند الشافعي في قول: هو مدرك بتکبیرۃ لھا لاشتراکھما فی الوقت: وعنه أنه بتمام القیام 
للظھر یکون قاضیاً لھا بعد واخعلفوا في الجمعة فذہب مالك والثوري والأوزاعي واللیث 
وزفر ومحمد والشافعی وأحمد إلی أُن: من اُدرك منھا رکعة اضاف [إلیھا أآحری. وقال أبو 
حتیفة وأبو یوسف: إذا أحرم في الجمعة قبل سلام الإمام صلی رکعتینء وھو قول النخعي 
والحکم وحماد وأغرب عطاء ومکحول وطاوس ومجاھد فقالوا: إن من فاتته الخطبة یوم 
الجمعة یصلی ربا لن الجمعة إِنما قصرت من اأُجل الخطبة: وحمل أصحاب مالك قولہ: 
ومن ادرك رکعة من العصرہ علی أصحاب الأعذار: کالحائض والمغمی عليه وشبھھماء ٹم 
ھذہ الرکعة العي یدرکون بھا الوقت هي بقدر ما یکبر فیھا لالإحرام ویقراً أم القرآن قراءة 
معتدلة ویرکع ویسجد سجدتین یفصل بیٹھما ویطمئن في کل ذلك؛ علی قول من أُوجب 
الطماأنینةق وعلی قول من لا یوجب قراءة أُم القرآن في کل رکعق یکفيه تکمیرة الإحرام 
والوقوف لھا. وأُشھب لا یراعی إدراك السجدة بعد الرکعة وسبب الخلاف: ھل المفھوم من 
اسم الرکعة الشرعیة أو اللغویة؟ 

وأُما العي یدرك بھا فضیلة الجماعة فحکٹھا بأُن یکبر لإحرامھا ٹم یرکع؛ ویمکن یدیہ 
من رکبتیه قبل رفع الإمام رأسہ وھذا مذہب الجمھوں وروي عن أُبی ھریرة أُنه: لا یعتد 
بالرکعة ما لم یدرك الإمام قائماً قبل اُن برکع؛ وروي معناہ عن اُشھب؛ وروي عن جماعة من 
السلف أنه: معی أحرم والإمام راکع أجزأہ: وإن لم یدرك ال رکوع ورکع بعد الڑإمام۔ وقیل: 
یجزیە وإن رفع الإمام رأسه ما لم یرفع التاس؛ ونقله این بزیزة عن الشعبی؛ قال: وإذا انتھی 
إلی الصف الاآخر ولم یرفعوا رؤوسھم أو بقي منھم واحد لم یرفع راس وقد رفع الإمام 
رأسه فإنه ی رکع وقد اُدرك الصلاق لان الصف الذي هو فيه |مامه وقال ابن ابی لیلی وزفر 
والغوري: إذا کبر قبل ان یرفع الإمام رأسه فقد ادركء وإن رفع الإمام قبل أن یضع یديه علی 
رکبتیه فإنه لا یعتد بھا. وقال این سیرین: إِذا اُدرك تکبیرةۃ یدخل بھا فی الصلاة وتکبیرۃ 
لارکوع فقد أدرك تلك الرکعة. وقال القرطبي: وقیل: یجزیە إن أحرم قبل سجود الإمام. وقال 
ابن بزیزۃ: قال أُبو العالیة: إذا جاء وھم سجود یسجد معھمء فإذا سلم الإمام قام فرکع رکعة 
ولا یسجد, ویعتد بتلك الرکعة, وعن ابن عمر؛ رضیي اللہ تعالی عنہ؛ أنه کان إذا جاء والقوم 
سجود سجد معھم؛ فإذا رفعوا رؤوسھم سجد أخری؛ ولا یعتد بھا. وقال ابن مسعود: إذا 
رکع ٹم مشی فدخل في الصف قبل أُن یرفعوا رؤوسھم اعتد بھاء وإِن رفعوا رؤوسھم قبل أُن 
یصل إلی الصف فلا یعتد بھا. 

وأُما حکم ھذہ الصلاة: فالصحیح اُنھا کلھا ادا قال بعض الشافعیة: کلھا قضاء 
وقال بعضھم: تلك الرکعة دای وما بعدھا قضاء وتظھر فائدة الخلاف فی مسافر نوی العصر 


)۱۷( ۔ کتاب عواقَیتٌ:الصلاۃ / باب‎ ۹ ۷٤ 
وصلی رکعة فی الوقتء فان قلنا: الجمیع اُدای فله قصرھا. وإن قلنا: کلھا قضاء أو:‎ 
بعضھاء وجب [إتمامھا أُربعاً إن قلنا: إِن فائتة السفر إذا قضاھا فی السفر یجب إتمامھاء وھذا‎ 
کلە إذا أُدرك رکعة فی الوقتء فإن کان دون رکعة فقال الجمھور: کلھا قضاء.‎ 


٥۷ ٤۶‏ ۔۔ حدثتا غَبِ العریز بن عَثدِ اللہ قال حذاثئي إبْرامیم عنِ ان يِٛهُاب عنْ 
الم بن عبدِ اللہ عؿ أبیو آله آشیرۂ ال صیع رسول اللہ عَللّه َچٴ 
قبْلَكَم من الأغم کَمَا بَيَ صّلاة الفضر لی غرُوب الشمفس أوَي, مل التوْرَاة الْمَُوْرَاة 
فَکَمِلوا حَمًّی إِذا انْصفَ الٹھَاز َجژوا فأطرا قیزاطاً قیزاطاً قُم ابی أغلُ الإنجیلِ 
لاجیل ُھیٹوا إئی صَلاَ العضر آ کم عَجَوا فَأَطُوا قیراطاً قیراطاً ثُم اوبیتا القرَآنَ فَعَبلتا 
غزرب الشفی فَأهیا قیراکن قیزای فقال ال الکن ىِ أي رَبتا اغطیث مَولاء 
قیرَاطینِ قَيرَاطینِ وأعْطَيتا قیراطاً قیراطاً رَ ٦‏ خی كُتا ات ملا قال قال ال عَرٌ وجلٌ مَلْ 
نگم بی مرکم بن شہو فالرا ل فان قَھڑ لی اودیە عق أَكاغ زالعدیت ٥٠ہ‏ - 
اأُطرافه في: ۶۸ء ۹ی ٤۳ء‏ ٤٥٢١ھ‏ ۱۷٥۷ء‏ ۷۵۲۴۳]. 


بقة هذا الحدیث للترجمة فی قوله: وإلی غروب الشمس:؛ء فدل علی ان وقت 
المصر إلی غروب الشمس, وأن من أدرك رکعة من العصر قبل الغروب فقد اُدرك وقتھاء فلیتم 
ما بقی: وھذا المقدار بطریق الاستٹتاس الاقتاعی لا بطریق الأمر البرھانیء ولھذا قال ابن 
المتیر: هذا الحدیث مثال لمنازل الأأمم عند اللہ تعالی وإن مذہ الأمة أُقصرھا عمراً وأقلھا 
عملاً وأاعظمھا ثواباً. 
ویستنبط منە للبخاري بتکلف في قوله: افعملنا إلی غروب الشمس؛٤ء‏ فدل ان وقت 
العمل ممتد إلی غروب الشمسء وألە لا یفوت: وأقرب الاعمال المشھور بھذا الوقت صلاة 
العصر وعو من قبیل الخذ بالإشارق لا بد من صریح العبارة فان الحدیث مثال ولیس 
المراد عملاً خاصاً بھذا الوقت بل المراد سائر أعمال الأمة من سائر الصلوات: وغیرعا من 
سائر العبادات فی سائر مدة بقاء الأمة إلی قیام الساعة وکذا قال أُبو المعالي الجوینی: بأَن 
الأحکام لا تععلق بالأحادیث الٹی تاتی لضرب الأمثال فإنه موضع تجوز. وقال المھلب: پٌما 
ادعل البخاريی ھذا الحدیث والحدیث الذي بعد فی هذا الباب لعوله: داثم اُوتینا القرآن 
فعملنا إلی غروب الشمس فأعطینا قیراطین قیراطین؛ء لیدل علی أنه قد یستحق بعمل 
البعض أجر الکل, مثل الذي اُعطي من العصر إلی اللیل أُجر الٹھار کلەء فمثله کالذي اُعطي 
علی رکعة أدرك وقتھا أجر الصلاة کلھا في آخر الوقت. 
وقال صاحب (اطری: فیە بعد لأنہ لو قال: إن وھذہ الأمة اُعطیت ثلائة قراریط لکان 
شب ولکٹھا عااعات لا بحشن أجر جمیع الٹھارء نعم عملت عذہ الأمة قلیلاً واأعذت 
90 ٹم هو ایض منفك عن محل الاسعدلال, لان عمل ھذہ الأمة آخر النھار کان أفضل 
من عمل المتقدمین قبلھاء ولا خلاف ان صلاۃ العصر متقدمة أفضل من صلاتھا متأخرق ثم 


۹ - کتاب مواقیت الصلاة / باب ز(۱۷) 0 
مذا من الخصائص المسمبناۃ عن القیاس: فکیف یقاس عليه؟ الا تری ان صیامآخر الٹھار لا 
یقوم مقام جملتہه وکذا سائر العبادات؟ انتھی۔ قلت: کل ما ذکروا عھنا لا یخلو عن تعسف؛ 
وقولہ: لا خلافء غیر موجہ لن الخلاف موجود فی تقدیم صلاة العصر وتأخیرھاء وَقَیاہہ 
علی الصوم کذلكء لأن وقت الصوم لا یعجزڈ بخلاف الصلاة. 

ذکر رجاله: وضعم حجمس4: الأول: ےل العزیز الأویسيء ہصم الهمزق مر فی کتاب 
الح رص علىی الحدیثے؛: ونسبعه ای اُویس اُحد اَجََذَاوَھ التانی: إ٘برأاھیم بن سعد بن إبراھیم 
الزھري۔ الرابع: سالم بن عبد انٹو بن عمر بن الخطاب۔ الخامس: آبوہ عبد اللہ بن عمر۔ 


ذکر لطائف إسنادہ فیە: التحدیث بصیغة الجمع فی موضم ویصیغة الإفراد من 
الماضي فی موضع۔ وفیه: العنعنة فی ثلائة مواضم۔ وفيه: الڑخبار بصیغة الإفراد من الماضي. 
وفیه: القول۔ وفيه: السماع. وفية: اُن رواتھ گلھم مدتیون. وفیهة: اُن شیخ البخاريی عن فرادہ. 
وفیه: روایة التابعة عن التابعي. وھما: ابن شھاب وسالم. 

ذکر تعدد موضعه ومن أنخحرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أَیضاً فی باب الإجازة إلی 
نصف الٹھار عن سلیمان بن حرب عن حماد عن آیوب عن نافع یہ وأخرجه آیضاً فی باب 
فضل القرآن عن مسدد عن یحیی عن سفیان عن عبد اللہ بن دیتار عن ابن عم وأخرجه 
أیضاً في التعوحید عن أبي الیمان عن شعیب عن الزہھري عن سالم بن عبد اللہ وأخرجہ أیضاً 
فی باب ما ذکر عن بنی إسرائیل عن قتیبة عن لیث عن نافع بھ. وأخرجه مسلم والترمذي 
ضا 

ذکر معناہ: قولہ: وإغا بقا ؤکم فیما سلف من الأامم قبلکم؛ء ظاعرہ لیس برا لان 
ظاھرہ ان بقاء عذہ الأمة وقع فی زمان الم السالف ولیس كذلكء واِا معناہ: أُن نسبتکم 
إليھم کنسبة وقت العصر إلی تمام الٹھارہ وقي روایة الٹرمذي: هما أجلکم فی اجل من خلا 
من لأہم کما بین صلاۃ العصر إلی مغرب الشمی۔. قوله: هإلی غروب مم کان 
القیاس ان یقال: وغروب الشمس: بالواوء لان: بین یقتضی دخوله علی متعددہ ولکن المراد 
من الصلاة وقت الصلاق ولە اُجزای فکاأنه قال: بین أجزاء وقت صلاة العصر۔ 


قولہ: دأوتی أھل التوراقہ أوتي: علی صیغة المجھولء أي: اأعطی فالئوراة الأولی 
مجرورة بالأضافة والثائیة منصوبة علی أنه مفعول ثانء قیل: اشتقاق التوراةۃ من الوريی؛ 
ووزنھا: تفعلةق وقال الزمخشری: التوراۃ والانجیل إسمان أُعجمیانء وتکلف اشتقاقھما من 
لور والنجلء ن یس فو و یت بعد کوٹھما عربیین. وقراً الحسن: الأنجیل 
بفتح الھمزةق وھو دلیل علی العجمق لن: أُفعیلء بفتح الھمزۃ عدم فی اوزان العرب۔ قولہ: 

۶د را قال الداودی: قاله 2 نی النصاری فان کان المراد معن مات منھم مسلما فلا 
یقال: عجزوا لأنه عمل ما آمر به وإن کان قاله فیمن آمن من ثم کفر فکیف یعطی القیراط 


)۱۷( کتاب مواقیت الصلاۃ / باب‎ - ۹ ۷٦ 


من حبط عمله بکفر؟ وأجیب: بأن المراد: من مات منھم مسلماً قبل التغییٔروالتبدیلء وعبر 
بالعجز لکونھم لم یستوفوا عمل الٹھار کله: وإن کانوا قد استوفوا ما قدر لھم فقولة:عجزواء 
أي: عن إحراز الأآجر الثاني دون الاولء لکن من ادرك منھم النبي عَلّ وآمن بە أعطي إلأجر 
مرتین۔ قوله: هقیراطاء هو نصف دائق, والمراد منەہ: النصیب والحصق وقد استوفینا الکلام 
فیە في باب اتباع الجنائر من اليِان: وا کرر لفظ القیراط لیدل علی تقسیم القراریط علی 
جمیعھم؛ کما هو عادة کلامهم؛ حیث أرادوا تقسیم الشيیء علی متعدد. قوله: وثم أوتی 
ُھل الاںنجیل الائجیل؛ الأول مجرور بالإضافة والٹاني منصوب علی المفعولیة. قوله: 
وفقال أُھل الکتابین أي: التوراۃ والڑانجیل. قوله: دأي ربناہوء کلمة: أيء من حروف النداء 
یعنی: یا ربناء ولا تفاوت فی إعراب المنادی بین حروفه۔ قوله: دونحن کنا اکٹر عملاہ 
قال الإسماعیلی: إنغا قالت النصاری: نحن اکٹر عملا لأنھم آمنوا موسی وعیسیء علیھما 
الصلاة والسلام. قلت: النصاری لم یؤمنوا بھوسی ان علی ذلك جماعة الاخباریین, وأٌیضاً 
قوله: وونحن اکثر عملامء حکایة عن قول أُھل الکتابینء وقال الكرماني: قول الیھود ظاھر 
لأن الوقت من الصبح إلی الظھر اکٹر من وقت العصر إلٰی المغرب؛ وقول النصاری لا یصح 
لا علی مذھب الحنفیة حیث یقولون: الحصر هو مصیر ظل الشیء مثليه وھذا من جملة 
أدلتھم علی مذھبھم. قلت: ھذا الدی ذکرهہ هو قول آی حنيیفة وحدہٴ؛ وغیرہە من اأُصحابه 
یقولون مثلهہ ویکن أن یقال: پا أسند الاکٹریة إلی الطائفتین: واإن کان في اإحداھما بطریق 
التغلیبء ویقال: لا یلزم کونھم اکٹر عملا اکثر زمانڈ لاحتمال کون العمل آکٹر في الزمان 
الأقل. قولہ: ھل ظلمتکم؟؛ ای: ہل نقصتکم؟ اذ انظلم قد قد یکون بزیادۂ الشیء وقد یکوت 
بنقصانه. وۂ فی النسخ: وأظلمتکم؟: بھمزة الاستفھام وھو اَِضاً وج مل ظلمتکم؟ أی: فی 
الذڈی شرطت لکم شیغا؟. 


ذکر ھا یستبط منه فیه: تفضیل ھذہ الأمة وتوفر أجرھا مع قلة العملء وھا فضلت 

بقوة یقیتھا ومراعاۃ اأصل دینھاء فان زلت فأاکٹر زللھا فی القروع بخلاف من کان قبلھم 
کقولھہ: ظاجعل لنا إ اِنھا چ4 الأعراف: ۱۳۸]۔ وکامتتاعھم من أُخذ الکتاب حتی نتق الجبل 
فوقھم؛ و: و: فناذھب انت وربك نقاتلاگہ [المائدة: .]٥ ٤‏ 


وفيه: ما استنبطه أبو زید الدبوسی فی (کتاب الأسرار) من ان وقت العصر إِذا صار 

ظطل کل شیء مٹلیهہ؛ لأنہ إذا کان كکذلك کان سای اون العاشرةء فیکون إلی المغرب 
ثلاث ساعات غیر شيء یی وتکرت الثضازری: آَيضشا غملوا ثلاث ساعات وشیئاً یسیرأآء وھذا 
من ول الزوال إلی اُول الساعة العاشر وھو إذا صار ظل کل شيء مثليه واعترض علی 
ذا بأن النصاری لم تقله وإغا قاله الفریقان: الیھود والنصاری؛ ووقتھم اکٹر من وقتناء 
فیستقیم قولھم: اکٹر عملا؟ واأجیب: بأن الیھود والنصاری لا یعفقان علی قول واحدء بل 
قالت النصاری: کنا اکٹر عملاً وأقتل عطاء وکذا الیھود؛ باعتبار کثرۃ العمل وطوله ونقل 
بمضھم کلام أبي زید ھکذاء ٹم قال: تمسك بە بعض الحنفیة کأُبی زید إلی أن وقت العصر 


۹ - کتاب مواقیت الصلاۃ / باب (۱۷) ۷۷ 
من مصیر ظل کل شيٍء مثليه؛ لنە لو کان ظل کل شیء مثله لکان مساویأٌالوقت الظھر 
وقد قالوا: کنا اُکثٹر عملات فدل علی أنه دوت وقت الظھر. ثم قال: وأُجیب مبمنم اللمساواق 
وذلك معروف عند أھل العلم بھذا الفن وھو ان المدة بین الظھر والعصر اُطول من العدة 
التی بین العصر والمخرب. انتھی. 
قلت: لا یخفی علی کل أحد أن وقت العصر؛ لو کان بمصیر ظل کل شيء مغلهء یکون 
وقت الظھر الذي ینٹھي إلی مصیر ظل کل شيٍء مثل مثل وقت العصر الذي نقول: وقته 
جصیر ظل کل شوء مثله ومع ھذا آبو زید ما ادعی المساواة بالمحقیقء ثم قال مذا القائل: 
وعلی التتزیل لا یلزم من التمشیل والتشبیه التسویة من کل جهة. قلت: ما ادعی هو النسویة 
من کل جھة حتی یعترض عليه. 
وفیه: ما استتبطه بعضھم ان مدة المسلمین من حین ولد سیدنا رسول اللہ عػه إلی 
قیام الساعة أُلف سنة وذلك لأنه جعل الٹھار نصفین الأول للیھود فکانت مدتھم الف سنة 
وستمائة سنة وزیادة في قول ابن عباسء رواہ أبو صالح عنہ وفي قول ابن إسحاق: الف سنة 
وتسعمائة سنة وتسع عشرۃ سنة؛ وللنصاری كکذلك؛ فجاءت مدۃ النصاری لا یختلف الناس 
اف گان بی غسی موا اطرات اق علی جینانوعليه اہو تی اسم ان ہت 
وزیادة وفیه نظر من حیث إن الخلاف في مدة الفترۃء فذکر الحاکم فی (الاکلیل) أنھا 
مائة وخمسة وعشرون سنةہ وذ کر اُتھا أربعمائة سنة وقیل: خمسمائة وأربعون سنة. وعن 
الضحاك أربعمائة وبضع وثلاٹون سن وقد ذکر السھیلي عن جعفر بن عید الواحد الھاشمي: 
رجا حدث بحدیث مرفوع: وإن آحسنت اُمعی فبقاؤھا یوم من آیام الآخرۃء وذلك ألف 
سنا وإن جات اضف یوع4. وغفي حدیث زمل الخراعیء قال: درأيتك یا رسول اللہ علی 
منبر لە سبع درجات؛ وإلی جنیك ناقة قة عجقاء کأك تیعتھاء نفسر لە النبي يك الناقة یقیام 
الساعة التی اُنذر بھاء ودرجات العنبر عدة الدنیا: سبعة آلاف سنق بعٹ فی آسرھا ألفأء قال 
السھیليی: والحدیثء وإن کان ضعیف الإسناد فقد روي موقوفاً علی ابن عباس من طرق 
صحاح؛ أنه قال: ڈالدنیا سبعة أیام کل یوم ألف سنة؛ء وصحح الطبري مذا الأصل وعضدہ 
بآثار. 


وفیه: ما اسعدل به بعض أُصحاہنا علی آن آخر وقت الظھر ممتد إلی ان یصیر ظل کل 
شثيء مثليەء وذلك أنه جعل لدا من الزمان من الدنیا في مقابلة من کان قیلنا من الأمم بقدر ما 
بین صلاة العصر إلی غخروب الشمس وھو یدل ان بیتھما أقل من ربع الٹھار: لأنہ لم ببق من 
الدنیا ربع الزمانء لقولہ عََّه: دبعشت أنا والساعة کھاتین: وأشار بالسبابة والوسطی؛؛ فشبه ما 
بقي من الدنیا إلی قیام الساعة مع ما انقضی بقدر ما بین السبایڈ والوسطی من التفاوت. قال 
السھیلي: وبیٹھما نصف سبع, لأن الوسطی ثلاثة اُسباعء کل مفصل منھا سبعء وزیادتھا علی 
السبابة نصف سبع والدنیا علی ما قدمناہ عن ابن عباس سبعة آلاف سنةء فلکل سبع ألف 
سنة وفضلت الوسطی علی السبابة بنصف الأھل وھو الف سنة فیما ذکرہ أبو جعفر 


۷۸ ۹ ۔ کتاب مواقیت۔الصلاۃ / باب (۱۷) 


الطحاوي وغیرہہ وزعم السھیلی: أنە بحساب الحروف المقطعة أوائل السور کون تسعمائة 
سنة وٹلاث سنین وہل ھی من مبعثہ عك و ھجرتہ أو وفاتہ؟ واللہ أعلم. 

۸۵ ۔ حدثنا أو گرب قال حذثنا أبُو أساكَة عَن بُوژد أبي کت 
مُوسّی عَن اي کت عَقّل المُشلِمِينَ والیَھُودِ والتسَازیِ كعَکَلِ رَجُل اشْنَأجْر قژماً يَفعَلونَ لہ 
ملا إلَی اللَبلِ كََیلُوا یت یل ا إلَی أجرە َاشَأَجر آَرِينٌ فقال 
أَتملوا بَقِةٗ يَوْمكم ولْكُم الّدِي عَرَسث فَعملوا حئی إِذّا کان حِیينَ صَلاَۃِ العضر قالُوا لَكَ ما 
عملتا ا اع قَؤماً فَعَمِلُوا بَقِكِةً َزمِهھۂ خٹی غَابتِ الشُمس وَاشتَکملوا أجْر الفَريقَيِ 
[الحدیث ٤٥٦۸‏ ۔ طرفه في: .]۲٢۷٢۱‏ 

مطابقة ھذا الحدیث للٹرجمة بطریق الإشارۃ لا بالتصریحء بیان ذلك ان وقت العمل 
ممتد إلی غروب الشمس: وأقرب الاأعمال المشھورة بھڈا الوقت صلاة العصرء وإنا قلنا: 
بطریق الاشارق لان ھذا الحدیث قصد بە بیان الاعمال لا بیان الأوقات. 

ذکر رجاله: وم خمسۃ: الأول: أبو کریپ بضم الکاف واسمه محمد بن العلا۔ 
الثانی: آبو أسامة حماد بن أبی أسامة, الثالث: برید بضم الباء الموحدق: ابن عبد اللہ بن 
ابی بردة بن ابی موسی الأُشعري الکوفی: ویکئی أبا بردة. الوابع: أبو بردق واسمه: عامس 
وھو جد برید المذ کور. الخامس: أبو موسی عبد اللہ بن قیس الاشعري. 

ذکر لطائف إسنا۵ہ فیه: الشحدیث بصیغة الجمع نی موضعین. وفيه: العنعئة فی اربعة 
مواضع۔ وفیه: القول. وفیه: روایة الرجل عن جدہ وروایة الابن عن أبیە. وفیه: ان رواته ما 
بین کوفی وبصري. وفیه: ثلائة بالکنی. 

وھذا الحدیث آخرجه البخاری ۂ فی الجازة ایض 


ذکر معداہ: قوله: ومٹل المسلمین؛: المٹل: بفح المیم فی الأصل ببعنی: المٹلء 
یکسر المیم وھو النظیر۔ یقال: مثل ومٹل ومثیل: کكشبه وشبه وشبی ٹم قیل للقول السائر 
الممٹل مضربه موردہ مثلء ولم یضربوا مثلاً إلاّ لقول فيه غرابق وھذا تشییه المرکب 
پالم کبء فالمشبه والمشبه به هما المجموعان الحاصلان من الطرفین ولا کان القیاس أن 
یقال کمثل: أقوام استأجرھم رجل. ودخول: کاف: التشبيه علی المشبه بہ فی تشبیه المفرد 
بالمفردء وھذا لیس کذلك. قولہه: ولا حاجة لنا إلی أجركۓہ: الخطاب إنما هو للمستأجں 
والمراد منە لازم عذا القولء وھو ترك العمل. قوله: هفقال أکملواہ؛ من الاکمال بھمزۃة 
القطعء وکذا وقع فی روایة البخاري في الإجازۃ ووقع ھنا فی روایة الکشمیھنی: واعملواہ: 
بھمزه الوصل من العمل. قوله: (حین)ء منصوب لأنہ خہر: کان: أي: کان الرمان زمان 
الصلاۃ ویجوز ان یکون مرفوعاً بأنه اسم: کان وتکون تامة. وحاصل المعنی من قولە: 
دوقالوا لا حاجة لٹا فی أجرك...ہ إلی آخرہ لا حاجة لنا في أجرتك التي شرطت لناء وما 
عملنا باطلء فقال لھم: لا تفعلواء اعملوا بقیة یومکم وخذوا أجرتکم کاملا فأبوا وت رکوا 


۹ - کتاب عواقیت الصلاۃ / باب (۱۷) ۷۹ 
ذلك کله عليه فاستأجر قوعاً آخرین؛ فقال لھم: إعملوا بقیة یومکم ولکم الذي شرطت 
لھژلاء من الأجر فعملوا حتی حان العصرء قالوا: لك ما عملتا باطل ذلك الأجر الْذي) جعلت 
یسب پر ہے پور وھ شر سےا 
اج رکم > غأبوا عليه فاستاجر قوعاً آخرین فعملوا بقیة یومھم حتی إِذا غابت الشمس واستکملرا 
آجر الفریقین کل ذلك مثل الیھود والنصاری رکوا ما أمرھم اللہ تعالی: ومٹل المسلمین 
الذي قبلوا دی اللہ وما جاء بہ رسول اللہ گنگ والمقصود من مذا الحدیث ضرب المثل 
للاس الذین شرع لھم دین موسی عليه الصلاة والسلام لیعملوا الدھر کلە ما یأمرھم بە 
ویٹھامم إلی أن بعث اللہ عیسی عليه الصلاة والسلام؛ فأمرھم باتباعه فأُبوا وتبراوا مما جاء بہف 
وغل آخررة ما جاء عیسیء عليه السلام فأمرھم علی ان یعملوا مما یؤمرون بە باقی الد 
فعملوا حتی بعث سیدنا رسول اللہ كت فدعامم إلی العمل تما جاء به فأبوا وعصواء فجاء 
الله تعالی بالمسلمین فعملوا بما جاء بہ واسٹکملوا إلی قیام الساعة فلھم آجر من عمل 
الدعر کلە بعبادة اللہ تعالی کاتمام الٹھار الذي استؤجر عليه کله أول طلبقة. 


وفی حدیٹ این عمر: قدر لھم مدة أعمال الیھود ولھم أجرھم إلی اُن نسخ م الله تعالی 
شریعتھم بعیسی عليه الصلاة والسلام. یس مو عليه السلام: من یعمل إلی 
مدة ھذا الشرع ولە أجر قیراط؟ فعملت النصاری إلی ان نسخ اللہ تعالی ذلك محمد طقف 
ک ال ستجلا فلی السلىودئن ہشیل تَية 5 اللیل وله قیراطان؟ فقال 
المسلموت: تحن نعمل إلی انقطاع الدھر فمن عمل من الیھود إلی أُن آمن بعیسی عليه 
السلامم وعمل بشریعتہ لە أجرہ مرتینء وکذلك النصاری إذا آمنوا ببحمد يإِلّ کما جاء في 
الحدیثء وو: رجل آمن بنبیه وآمن بیء یڑٹی أُجرہ مرتین). 
فان قلت؛ حدیث أبي نوسی ڈول غلی آت الفریقین لم یأخذا تھا رکا ات عتے 
دل علی ان کلا منھما أُخذ قیراطاً. قلت: ذلك فیمن ماتوا مٹھم قبل النسخ؛ وھذا فیمن 
حرف أو کفر بالنبی الذي بعث بعد لبیە؛ وقال ابن رشد عا محصلہ: إن حدیث ابن عمر 
ذکر مثالاً لأھل الاأعذار لقوله: فعجزواء فأشار إلی ان من عجز عن استیفاء العمل من غیر ان 
یکون لە صنیع فی ذلك الأجر یحصل ‏ ە تاعاً فضلاً من اللہ تعالی وذکر حدیث موسی عثالاً 
لمن أخر من غیر عذر والی ذلك إشارة بقوله عنھم: لا حاجة لنا إلی أجركء فأشار بذلك 
إلی ان من آخر عامداً لا یحصل لە ما حصل لاھل الأعذار. وقال الخطابی: دل حدیث ابن 
عمر ان عیلغ أُجرة الیھود لعمل التھار کلە قیراطاتء وأجرۃ التصاری للنصف الباقی من النھار 
إلی اللیل قیراطان۔ ولو تمموا العمل إلی آخر الٹھار لاستحقوا تمام الأجرۃ وھو: قیراطہ ٹم إن 
السلین لا اسر کرا اأحر الین ععا حاسدوھم وقالوا:.... الخ یعنی قولھم: اي ربنا 
اعطیت ھؤلاء قیراطین... الخ. ولو لم تکن صورة الأمر علی هذالم یصح ھذا الکلام. ودٹي 
طریق أبي موسی زیادة بیان لە وقولھم: لا حاجة لناء إشارة لی اُن تحریفھم الکتب وتبدیلھم 
الشرائع وانقطاع الطریقی بھم عن بلوغ الغایف فحرموا تمام الاو وی علی او حین 


7 ۹ - کتاب مراقیت الصلاۃ / باب (۱۸) 


۸ ۔۔ باب وقَتِ المغربْ 
أي: ھذا باب فی بیان وقت صلاة المغرب. 


وقال غطاءٌ رَ حم مغ التریش بن المَغرْب والعشاء 


عطاء هو ابن أبی رباحء وھذا التعلیق وصلە عبد الرزاق في (مصنفه) عن ابن جریج 
عنہء وبقولە: قال أحمد وإسحاق وبعض الشافعیةء وھذا بناء علی ان وقت المغرب والعشاء 
واحد عندہء وقال عیاض: الجمع بین الصلوات المشترکة في الاأوقات تکون تارة سنة وتارة 
رخصق قالسنة الجمع بعرفة والمزدلفة. وأما الرخصة فالجمع في السفر وائمرض والمطر؛ 
فمن تميسك بحدیث صلاۃ النبی يك مع جبریلء عليه الصلاة والسلامء وقد آمَّ لم یر 
الجمع فی ذلكء ومن خصہ آثبتِ جواز الجمع فی السفر بالأحادیث الواردة فيه وقاس 
المرض عليه فتنقول: إِذا أُبیح للمسافر الجمع بمشقة السفر فاأحری أُن یباح للمریض. وقد 
قرن الله تعالی المریض بالمسافر في العرخیص لم فی الفطر والعٹیممء وأما الجمع في المطر 
فالمشھور من مذھب مالك إِثباته فی المغرب والعشاء وعده قولة شاذۃ: إنہ لا یجمع إلا فی 
مسجد رسول اللہ مل ومذھب المخالف جواز الجمع بین الظھر والعصر؛ والمغرب 
والعشاء في المطر. 

فان قلت: ما وجه مطابقة هذا الأثر للترجمة؟ قلت: من حیث إن وقت المغرب میمتد 
إلی العشاء والترجمة في بیان وقت المغرب. 

ةؤ٦‏ سے جرٹنا متمَد بن مَهُان قال خڈُلنا الوَلید قال حدّثنا راع قال 

را سر مَولّی راع بن حَدیج ومْو عَطاء بن صُوَیْبٍ وہمہ سے و 

بُقُول تا لضلی العثرت مع ات کال تعاضر شرف أخڈنا ول لسر مَوّ 

مطابقته للثرجمة من حیث إنه یدل بالإشارة لا بالتصریحء فإن ہنی مل لیس إلا 
مجرد الحبادرۃ إلی صلاة المغرب خوفاً أن تعأخر إلی اشتباك النجوم. وقد روی ابن خزیة 
والحا کم من حدیث العباس بن عبد المطلب: د؛لا تزال أمتی علی الفطرة مالم یؤخروا 
المغرب إلی النجوم٤٦.‏ 

ذکر وجاله: وھم خمسة: 09 ممسعت س لت الس لوالت× السائا رای 
أبو جعفرء مات سنة ثمان وثلائین ومائتین. الغانی: الولید بن مسلم؛ بکسر اللام الخقیفة: أبو 
العباس الأموي عالم أھل الشام؛ مات سدۂة خمس وتسعین ومائة, القالٹ: عبد الرحمن بن 
عمرو الأوزاعي؛ وقد مر في باب الخروج فی طلب العلم. الابع: أبو الدجاشي؛ بقتح النون 
وتخفیف الجیم وبالشین المعجمة: واسمه عطاء بن صھیبء بضم الصاد المھملة مولی رافع 


۹ - کتاب مواقیت الصلا / باب (۱۸) ۸۱ 
بہان ثطائف إسنادہ فيهھ: الغكژحدیٹ بصمة الىجمع لی نلاڑھ مواضع. ورفیة: الححدیٹ 
بصیمّة الافراد من الماضیي طس موضع واحد. وفيه: القول ٹی جہسسة مواضع. وفيهة: السماع۔ 
وفيك٭ا: ان رواته ما بین راڑزيی وشامی ومدنی.. 
عن الولید بە. 
ذکرو معناأ۵: قوله: و٭لیبصر:؛ بصم الیاء آحر الحروف: صن الابصار۔ واللام: فبه 
للدأکید. قوله: ەمواقع نبله؛ء المواقع جمح: موقع؛ وو موضع الوقوع۔ و: النبلء بفتح النون 
وسکون الباء الموحدة: السھام العربیق وھی مؤنثٹة. وقال این سیدہ: لا واحد لە من لفظه. 
وقیل: واحدتھا: نبلةف مٹل: تمر وقرة وفي (المخیٹ) لابيی موسی: هو سھم عربی لطیف غیر 
طویلء لا کسھام النشابء والحسیان اصغر من النبل یرمی بھا علی القسي الکبار فی مجاري 
الیختس: 


یی کے الحدیٹ أنە: یبکر بالمخرب کی ول وقتھا غحجرد غروب العسسن حتی یتصر ف 
اُحدنا و ري الیل عن ق وس و بمضصر مو قعہ لبقاء الضوء 


ذکر ما یستفاد منه: دل الحدیث المذ کور علی أنه عم صلی المخرب عند غروب 
الشمس وبادر بھا بحیث إِله لما فرغ منٹھا کان الضوء باقیء وھو مذھب الجمھور. وذھب 
طاوس وعطاء ووعب بن متيه إلی أن أُول وقت المغرب حین طلوع النجم, واحتجوا في 
ذلك بحدیث آبی بصرۃ الغفاريء قال: صلی بنا رسول اللہ لج المصر بالمحمض: فقال: 
إن عذہ الصلاۃ عرضت علی من کان قبلکم فضیعوھا فمن حافظ علیھا کان لە أجرہ 
مرتین ولا" صلاۃ بعدھا حٹتی یطلع الشاھد والشامد: النجم)ء أخعرجە مسلم والنسائی 
والطحاويی؛ وأجاب الطٰحاوي عنه بن فوله: دوولا صلاۃ بعدھا حین یری الشامدق؛ یحتمل ان 
یکون هو آخر قول النبي گل کما ذکرہ اللیث: ولکن الذي رواہ غیرہ تأُول ان الشاھد هو 
الدجم فقال ذلك برأیه لا عن النبي ككِّ علی أن الآثار قد تواترت عن النبی عَأل أنه کان 
یصلي المغرب إِذا توارت الشمس بالحجاب۔ و: أبو بصرق بفتح الباء الموحدة وسکون 
الصاد المھملق واسمه: حمیلء بضم الحاء المھملة وفتح المیم وسکون الیاء آخر الحروف؛ 
وقیل؛ جمیل: بالجیم والاول آضح؛ و المحمض,؛ بفح الْعَيمین وسکوٹ الحاء المهملة 
وفي آخرہ ضاد معجمة: وھو الموضع الذي ترعی فيه الإبل الحمض؛ وهو: ما حمض وملح 
وأمر من النبات: کائرمٹ والأئل والطرفا ونحوھاء و: الخلق من اللبت ما کان حلواً, تقول 
العرب: الخلة خبز الابل والحمض فاکھتھا. 


عمدۃ القاري لر ج٭ إ|إع٦‏ 


۸۲ ۹ کتاب مواقیت الصلاةۃ / باب (۱۸) 

ذکر اختلاف الفاظ هھذا الحدیٹ واختلاف رواتە: رواہ ابو داود مَنحدیث اس 
رضي الله تعالی عدە: کنا نصلي المغرب ثم نرمي فیری اُحدنا موقع نبله4. وعن کعب بن 
مالك: کان النبي عَلكه یصلي المغرب ثم یرجع الناس ھالی اُعلیھم یٹي سلمة وھم نیضرون 
مواقع النبل حین یرمی بھاء. قال یو حاتم: صحیح مرسل. وعن 2 طریف: دکنت مع التھی 
حین حاصر الطائف: فکان یصلي بنا صلاة البصر حتی لو ان رجلا رمی بسھم رای 
موضع نبله٭. قال أحمد بن حنبل: صلاۃ البصر: المغربء وعند اُحمد من حدیث جابر رضي 
اللہ عنه ولفظه: :اي بني سلمة ونحن تبصر مواقع النبل٭. وعند الشافعيء من حدیثه عن 
إبراھیم: وثم نخرج نتغاضل حتی ندخل بیوت بئی سلحة فتنظر مواقع النبل من الإسفارہ. 
وعند النسائیء بسند صحیح: عن رجل من أسلم: أأنھم کانوا یصلون مع النبي كلكه المغربء 
ثم یرجعوت إلی أھلیھم إلی أقصی المدینق ثم یرمون فیبصرون مواقع نبلھمء وعند الطبراني 
ىی زائممجم الگروں من:حدیث زید بن خائد: وکنا نصلي مع النبي ككّهُ المغرب ٹم 
نتصرف حعی تی السوق: وَإّا لٹری مواضع النبل. وعن ام حبیبة بنت أبي سفیان نحوہ 
ذکرہ ابو علي انطوسی في (الأحکام) فان قلت: وردت أحادیث تدل علی تأآخیرہ إلی قرب 
سقوط الشفی؟ قلت: ھذہ لبیان جواز التأخیر, 

ٹم اختلفوا فی خروج وقت المغرب؛ فقال الثوري وابن أبي لیلی وطاوس ومکحول 
والحسن بن حيي والأوزاعی ومالك والشافعی وأحمد وإسحاق وداود: إذا غاب الشفق - وھو 
الحمرة - حرج وقتھاوممن قال ذلك ابو یوسف ومحمد. وقال عمر بن عبد العزیز وعبد اللہ 
این المبارك والأوزاعيء في روایة ومالك في روایة وزفر بن الھذیل وأبو ور والمبرد والفراء: 
لا یخرچج حعی یغیب الشفق الاّبیضء وروي ذلك عن أبي بکر الصدیق وعائشة وأبي ھریرۃ 
ومعاذ بن جبل وأبي بن کعب وعبد اللہ بن الزبیر وإلیهٍ ذھب أبو حنیفة. وقال و 
وکان مالك والشافعی والأوزاعی قرارات لا رت لھا الا رکا راتا لخااقعات لی و 
روینا عن طاوس أنه قال: لا تفوت المغرب والعشاء حتی الفجر. 


۷ھ سے جدڈٹنا ٹُکئڈ ؛ بؿ مَشّار قال حڈثنا مُحَگد بن جَغقَرِ قال حُدثنا مَغْيَة 
عن تقد عؿ شکگد بن عشرو بي الحَسنِ بن عَلی قال قَيم الحَجَاخ قَعَالنا ایر بن عبد 
الله فقال کانَ لئبی عللل نضلی اؤہ بالهَاجرَة والعضر والشُٹس تَقَيَةً َقيةٌ وَالْعَغرِبّ إِذَا وَججیت 
والمِفَاء أخحیَاناً وَأحاناً إِذّا رَآم اجُتَمَغوا عَجُّل َإذ رَاَهُمْ ابمأُوا أحُر والصٌبیع کالوا یس اج 
النبیخ کل يصَلییَا بلّس. (الحدیث ٢٦٥‏ - طرفه في: .]٥٦٥‏ 


مطابقتہ للعرجمة مثل مطابقة الحدیث الاأول. 


ذکر رجاله: وھم ستة: محمد بن جعفر هو غندر وقد تکرر ذکر؛ وسمد بن إبراھیم 
ابن عبد الرحمن بن عوف؛ ومحمد ہن عمرو - - بالواو - ین الحسن بن علي بن أَبي طالب 
أبو عبد اللہ وجابر بن عبد الله الأنصاري. 


ذکر لطائف إسنادہ فیە: التححدیثٹ بصیغة الجمع فی ثلاثة مواضع. وفیە:۔العنعنة في 
موضعین. وفیە: القول في اُربعة مواضح., وفیه: السؤال. وفیە: تابعیان. وفیه: ان رواته۔ما بین 
بصري ومدني وکوفي. 


ذکر تعدد موضعه ومن محرجە غیرہ: أُخرجه البخاري إیضاً فی الصلاۃ عن مسلم۔ 
وأخرجه مسلم فيه عن أبي بکر وبندار وأبي موسیء ثلاتھم عن غند وعن عبید اللہ بن 
معاذ عن أبیه عن شعبة عن سعد بن إبراهیم عنه بھ. وأخرجه أبو داود فیة عن مسلم بن 
إبراھیم بف؛ وآخرجہ النسائی فيه٭ عن عمرو بن علي وبنداں وکلاھما عن غندر به. 


ذکر معناہ: قوله: دنقدم الحجاج؟ هو ابن یوسف الثقفی والي العراقء وقال بعضهھم: 
وزعم الکرماني أُن الروایة بضم أوله قال: وھو جمع حاج. قال: وھو تحریف بلا خلاف, 
قلت: لم یقل الکرمانی: إن الروایة بضم أوله وانما قال: الحجاج بضم أوله جمع الحاج 
وفي بعضھا بفتحھاء وھو ابن یوسف الثقفيء وھذا أصح ذکرہ في مسلم ولم یقف الکرماني 
علی الضم بل نبه علی الفتح ثم قال: وھذا أآصح. وقوله في مسلم: هو ما رواہ من طریق 
معاذ عن شعبة: کان الحجاج یؤخر الصلوات. قوله: ٭قدم الحجاج یعنی: قدم المدینة والیا 
من قبل عبد الملك بن مروان سنة أریع وسبعینء وذلك عقیب قتل ابن الزییںں رضی اللہ 
عٹھما؛ ارہ عبد الملك لی الحرمین. قوله: (ف.۔ألتا جابر بن عبد اللہ لم ہین المسؤول ما 
هو تقدیرہ فسأَلنا جاہر بن عبد اللہ عن وقت الصلاة وقد فسرہ فی حدیث أَبي عوائة في 
(صحیحع من طریق أبي الئضر عن شعبة سالنا جابر بن عبد اللہ في زمن الحجاج وکان 
یؤخر الصلاة عن وقت الصلاة. قوله: وبالھاجرۃ) الھاجرة: شدۃة الس والمراد بھا نصف 
الٹھار بعد الزوالء سمیت بھا لن الھجرة حي التركء والناس یترکون التصرف حیعذ لشدة 
الحر لأجل القیلولة وغیرھا۔ فإن قلت: یعارضه حدیث الإبراد لن قولە: دکان یصلي الظھر 
بالھاجرۃ؛ء یشعر بالکٹرة والدوام عرفاً۔ قلت: لا تعارض بیٹھماء لہ اأطلق الھاجرة علی الوقت 
بعد الزوال مطلقاً۔. والإیراد مقید بشدۃ الحر. قوله: ہوالعصرء: بالنصب أي: وکان یصلي 
المصر. قوله: ووالشمس نقیة٭* جملة إسمیة وقعت حالاً علی الاأصل بالواوء ومعنی: نقیة 
خالصة صافیة لم یدخلھا بعد صفرة وتغیر۔ قوله: ووالمغربءء بالنصب أیضا أيی: وکان 
یصلی المغرب إذا وجبت: أي: إذا غابت الشمس. وأصل الوجوب السقوط والمراد سقوط 
قرص الشمس. وفي روایة أَبي داود عن مسلم بن إبراھیم: دوالمغرب إذا غریت٤.‏ وفي روایة 
أبي عوانة مین طریق أبي النضم عحن شعبة: ووالمغرب حین تجب الشمس)؟ أی: حین تسقط. 
قوله: دووالعشاء؛ بالنصب أَىضاً أي: وکان یصلى العشاء,. قوله: (أحیاناً وأحیاناء منصوبان 
علی الظرفیة والمعئی کان یصلی العشاء فی أحیان بالتقدی؛ وفي أحیان بالتأًخیر. وقوله: 
دإذا رآھم اجتمعوا علی عجل بیان لقولہ: دأحیائاء یعني: إذا رأی الجماعة اجتمعوا عجل 
بالعتای لان فی تأخیرھا تنفغیرعم۔ وقوله: دوإڈا راھم ابطأوا آخرں بیان لقولٰہ: دوأحیاناء 
یعني: إٰذا رأی الےحماعة تأخروا بالعشاء لاحراز فْضْیلة الجماعف والأحیان جمع: حین وھو 


)۱۸( کتاب عواقیت الصلاۃ / باب‎ - ۹ ۸٤ 
اسم مبھم یقع علی القلیل والکثیر من الزمان: وھو المشھوں وھو المراد ھنانوإن کان جاء‎ 


معنی آربعین سنة ویمعنی ستة أشھر. 

وقوله: ؛١أبطأواء‏ علی وزن: أفعلواء ہفتح الطاء وضم الھمزة. وقال الکرمانی: والْجَعلتان 
الشرطیتان فی محل النصب حالان من الفاعلء أي: یصلی العشاء معجلاً إذا اجتمعوزا 
ومؤخراً إذا تباطأواء ویحتمل أن یکونا من المفعول. والراجع إليه محذوف؛ إِذ التقدیر: عجلھا 
وأخرھا, قلت: لا نسلم أُن: إٰذا هھنا للشرط؛ بل علی اُصلپا للوقت؛ والمعنی: کان یصلي 
المشاء أُحیاناً بالىعجیل إذا رآھم اجتمعواء وکان یصلي أحیاناً بالتأخیر إذا رآھم تأخرواء 
والجملتان بیانیتان کما ذکرناء وکل واحد من: عجل وآخر جواب: إِذا. قوله: دوالصبحء 
بالىصب أیضاً أي: وکان یصلی الصبح. وقوله: یصلیھا بغلس؛ء إضمار علی شریطة التفسیں 
وقد علم أُن الڑاضمار علی شریطة التفسیر کل اسم بعدہ فعل أو شبھهہ مشتغل عله بضمیرہ أو 
متعلقّة لو سلط عليه لنصبة. وھھنا ارسم ھشو قولھ: دالصبح٤.‏ وقوله: ٭یصلیھاا؛ فعل وفع 
بعا۔ . 

قوله: (کانوا أآر کان؛ بکلمة الشك وقال الکرماني: الشك من الراوي عن جابں 
ومعناھما متلازمان لان أیھما کان یدخل فی الآخر إن أراد النبي؛ َء فالصحابة في ذلك 
کانوا معہ؛ وإن أراد الصحابة فالنبی گل کان إِمامھمء وخبر: کانواء محذوف یدل عليه کان 
یصلیھا أي: کانوا یصلوت. وقال بن بطال: ظاھرہ 7 الصبح کاٹ یصلٰیھا بِهُلٰس اجتمعوا و 
لم یجتمعواء ولا یفعل فیھا کما یفعل فی العشاء وھذا من ُنصح الکلامء وفيه حذفان: 
حذف خبر: کانواء وھو جائز کحذف خبر المبتعداء کقولە تعالی: فاواللائی لم یحضن4 
(الطلاق: ٤]۔‏ والمعنی: واللائی لم یحضن فعدتھن مثل ذلك ثلائة اُشھر والحذف الثاني 
حذف الجملة العی ھی الخبر لدلالة ما تقدم عليهء وحذف الجملة العی بعد: أو مع کونھا 
مقعضیة لھا. وقال السفاقسی: تقدیرہ: او لم یکونوا مجتمعینء ویصح ان تکون: کانء تامة 
غیر ناقصق فتکون یعنی الحضور والوقوعء ویکون المحذوف ھا بعد: أوء وخاصة. وقال ابن 
المنیر: یحعمل ان یکون شکاأ من الراويء عل قال: کان النبيء أو کانوا؟ ویحتمل ان یکون 
تقعدیر: والصبح کانوا محتمعون مع النبہي عف أو کان النہي رک وحده بصلیھا بغعلٰس 
قلت: الاوجه ما قاله الكرماني؛ وقول کل واحد من الثلاثة لا یخلو عن تعسف لا یخفی 
ذلك علی ا لمتأمل. قوله: بغلسء متعلق بقوله: ہکانواہء آو: ہکانە باعتبار الشكء فان علقتھا 
بقَولٰہ: و کانواہ لی" یلم نے اُن ٦‏ یکون النبہی عو معھی: ون علقتھا: ربکان؛ ل یلزم ان ا 
یکون اُصحایہ عرجرے با والغلس؛ بمتحٹن: ظلمة آخر اللیل. 

ذکر ما یستفاد منه فیه: بیان معرفة أأوقات الصلاةۃ الخمس۔ وفيه: بیان المبادرة إلی 
الصلاۃ في اُول وقتھا إلاّ ما ورد فیه الڑإبراد بالظھر والإسفار بالصیحء وتأخیر العشاء عند تأخر 
الجماعة۔ وفیه: السؤال عن أھل العلم. وفيه: تعین الجواب علی المسژول عدهە إذا علم 
بالمسؤول. 


۹ - کتاب عواقیت الصلاۃ / باب (۱۸) ۸۰ 
۸ھ نے سلدنا الٹکیٔ ؛ بر إِلْرَامیم قال حدَتنا یَزیڈ ب أپی غُببدٍ عَن 'لْلَمَةً قال گا 
صلی مَۃ مع النبیٔ َللل المَغِبَ اِذَا تَوَارزث بالججاب. ۱ 

مطابقتہ للٹر جمة ظاهرة لأزہ یعللم منه ان وقت المغرب تت الشمس. 
عبید مولی سلمة ھذا۔ وھو سلمة بن الاکوع الصحابي. 
موضع واحد. وفيه: القول نی موضعین۔ وفیه: ان ھذا من ثلائیات البخاري. وفیە: ان اسم 
شیخ البخاري علی صورة المنسوب: وربا یتوھم أنه شخص منسوب إلی مکة ولیس كکذلك. 

ذکر من أحرجہ غیرہ: أخرجه أیضأً مسلم فی الصلاة عن قتیبق وأبو داود عن عمرو 
ابن علی والترمدي عن قتیبة واہبن ماجة عن یعقوب بن حمید. 

ذکر معناہ: قوله: والمغرب, أی: صلاةۃ المغرب۔ قوله: دإذا تواترت؛ آی؛: الشمس 
ولا یقال: إِن الضمیر فيه مبھم لا یعلم مرجعہ لن قوله: والمغرب؛ قرینة تدل علی أن 
الضمیر الذي فيه یرجع إلی الشمس کما في قولە تعالی: ٭ل٭حتی توارت بالحجاب٭ [ص: 
.٦‏ والظاھر ان طی و6 الفاعل فيه من شیخ البخاري؛ لان عبل بن حمیلد رواہ عن صفوان 
تغرب الشمس حین یغیب حاجبھا). 7۰- روایة ای داود عن سلمة: اکان ابی عم یصلى 
من قرصھا وحواجبھا نواحیھا۔ وقیل: سمی بذلك لڈُزہ أول سم یہدو منھا کحاجب الانسان 
فعلی عذا یختص الحاجب بالحرف الأعلی البادي أولاء ولا لإسمی تتمیع جوانبھا حواجب۔ 

ومما پستفاد منه: ان آول وقت صلاج المغرب حین تغرب الشمس ‏ وقی خروج وفته 
اعختلاف:؛ وقد ذ کرناہ عن قریب. 

۹ھ ۔ حذٹنا أدَمُ قال سس مْبَة شْغبَةٌ قال حدثنا غمژو بن دیتار قال سَمشث جابر 
ان زقل عَنِ ابنِ ماس قال صَلّی التَبی علِ ملا سَثقاً مرا َنَُائیا جَبَیعا: وانظر الحدیثٹ 
٤٣۳‏ وطرف*ع]. 

مطابقته للترجمة اما تتأتی إذا حمل الجمیع فی ھذا علی جمع التأخیں والحدیث مر 
فی باب تاخیر انظھر إلی العصسص رواہ عن ابی النعمان عن حماد بن زید عن عمرو بن دیناں 
فاعتبر التفغاورت بیتھما فی المتن والسند. 

قوله: 0سبعاہ أيی: سبع رکعات؛ وھی: المغرب والعشاء. قوله: د٢ثمائیأہ‏ أي: ثماني 
رر کعات؛ء رمی۔ الظھر والعصر. 


)۱۹( کتاب عواقیّت الصلاۃ / باب‎ - ۹ ۸٦ 
باب مَنْ کرة أنْ يٰقَال لِلمَغرب العِشَاء‎ - ۹ 

أي: ھذا باب فيی ہیان قول من کرہ اُن یقال للمخغرب: الاب وانما لم یحم بقوله: 
باب کراھیة کذاء لان لفظ الحدیث لا یقعضی نھیاً مطلقا لن الٹھي فیه عن غلبة الإواب 
علی ذلكء فکانە رأی جواز إطلاقه بالعشاء علی وجه لا یترك التعتسميیة لئ کما تر 
الاعراب. والمشروع أن یقال لھا: المغرب؛ لأنه اسم یشعر بمسماھا وبابتداء وقتھا. ووجه 
کراغة إطلاق العشاء علیھا لأجل الالتباس بالصلاة الآخری؛ فعلی ھذا لا یکرہ ان یقال 
للمخرب: العشاء الأأولی ویحتاج إلی دلیل خاص لنه لا حجة لە من حدیث الباب. وقال 
المھلب: إنما کرہ ان یقال للمغرب: العشاء لن التسمیة من اللہ تعالی ورسوله؛ قال تعالی: 
وعدم آدم الڑسماء کلھائچ [البقرة: .]۳٣‏ 

٥٦٥ / ٤‏ -۔۔۔ جنثتنا او مَْمَر هُو عَفْدٌ اف بن مرو قال حدئنا عَیذ الوَاِٹٔ عَن 
الحُحہِ قال حدثنا عَمْدُ اللہ بن بُرَیْدَةً قال حذلئي عبد الل الشرنیج ان النبی عَِل قال لا 
تغلثکُم الأغرابُْ عَلَی ائم صَلاَنَكَم المَغرب قال وتقُول الأغرَابٔ مِىَ العِشَاء. 

مطابقعه للعرجمة ظاہرة لأنه عل نھاھم أن یسموا المخغرب بالاسم الذي تسميه 
الأعراب وھو: العشاء۔ 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: اہو معمر بفتح المیمین: واسمه عبد الله بن عمرو 
ابن‌اأبي الحجاج المنقري المقعد البصري. الثاني: عبد الوارٹ بن سعید التتوري. الرابع: 
عبد اللہ بن بریدق بضم الباء الموحدۃة وفتح الراء وسکون الیاء آخحر الحروف وبالدال 
المھملة: قاضی مرو مات بھا سنة خمس عشرة ومائة۔ الخامس: عبد الله بن مغفل؛ رضخ 
المیم وفتح الغین المعجمة وتشدید الفاء: المزني من أ٘صحاب الشجرةء قال: و کنت أُرفع 
اغصاتھا ا اللہ 9 روي لە ثلائة وأریعون حدیثاً للبخاري منھا خمسقف وھو أُول 
من دخل تستر وقت الفتسء مات سنئة ستین. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الححدیٹ بصیغة الجمع فی موضعین وبصیغة الافراد من 
الماضی في موضعین. وفیە: العنعنة فی موضع واحد. وفيه: القعول فی أربعة مواضع۔ وفيه: اُن 
رواته کلھم بصریون وھذا الحدیث من افراد البخاري. 

ذکر معناہ: فوله: ولا تغلبکم الأعراب؛ء: قال الأزھری: معئاہ: لا یغرنکم فعلھم عذا 
عن صلاتکم فتؤخروھاء ولکن صلوها إذا کان وقتھاء والعشاء أول ظلام اللیل وذلك من حین 
یکون غیبوبة الشفق. پر فی المغرہے: عشاء دی ای اللبس بالعشاء الاخرق والکرامة 
فی ذلك أُن لا تتبع الأعراب في ھذہ العتسمیة۔ وقیل: إِنَ الأعراب یسمو نھا: ود و او 
یؤخرون الحلب إلی شدة الظلام. وقال القرطبی: اعلا یعدل بھا عما سماھا الله تعالی؛ فھو 
إرشاد إلی ما هو الأولی لا علی التحرم ولا علی أُنه لا یجوز, الا نراہ ككه قد قال: ہولو 
یعلمون ما فی العتمة والصبح). وقد اح تسمیتھا بذلك أبو بکر وابن عباس فیما ذکرہ ابن 


۹ - گتاب مواقیت الصلاۃ / باب (۱۹) ۸۷م 
بی شیبة. وقال الطیبی: یقال: غلبه علی کذا: غصبه من أو أخذہ منه قھرل؛'والمعنی: لا 
تتعرضوا لما هو من عادتھم من تسمیة المغرب بالعشای والعشاء بالعتم فیغصن منکم 
الأعراب اسم العشاء التی سماھا اللہ تعالی بھاء قال: فالنھی علی الظاھر للاأعرابء وَلی 
الحقیقة لھم. وقال غیرہ: معنی الغلیة أُنکم تسموتھا إسعاً وھم یسموتھا إسمأء فان سمیتموھا 
بالاسم الذي یسمونھا بە وافقعموھم وإذا وافق الخصم خصمه صار کأنه انقطع لە حتی 
غلب ولا یحتاج إلی تقدیر غصب ولا اخذ. 


قلت: لما فسر الطیبي الغلبة: بالخصبء یحتاج إلی ھذا التقدیر لیتضح المعنیء وقال 
العوربشتي شارح (المصابیح): المعنی: لا تطلقوا ھذا الاسم علی ما ہو متداول بیتھم فیغلب 
مصطلحھم علی الا سم الذي شرعته لکم۔ قول: رالأعراب؛ قال القرطبی: الأعراب من کان 
من أُھل البادیة وإن لم یکن عربیأء والعربي من ینسب إِلی العرب ولو لم یسکن البادیةہ وقالِ 
این الآئیر: الأعراب ساکتو البادیة عن العرب الذین لا یقیمون فی الأمصار ولا یدخلونھا إلا 
لحاجة والعرب اسم لھذا الجیل من الناس ولا واحد لە من مظم وسواء أقام بالبادیة أو 
المدن. والنسبة إلیھما أعرابي وعربي۔ قوله: هعلی اسم صلاتکم المغربءء کلمة: علیء 
متعلقة بقوله: جلا تفلبکمم. و دالمغروب+ بالجر صفة: للصلات و الٰلفَطْلة ترد تفسپر 
الآزھری: لا یغلینکم الاأعراب؛ وھو الذي ذ کرناہ عنه عن قریب۔ 


قولہ: ×رقال: وتقول اللأعراب؛ قال الکرمانی: أي: قال عبد ارہ المزنی: وکان الاأعراب 
یقولوت ویریدون بە المغرب؛ فکان یشتبه ذلك علی المسلمین بالعشاء الآخرة فنٹھی عن 
إطلاق العشاء علی المغرب دفعاً للالتباس. وقال بعضھم: وقد جزم الکرمانی بأنه فاعل: قال: 
هو عبد الله المزني راوي الحدیث؛ ویحتاج إلی نقل خاص لذلكء واإلا فظاھر إیراد 
الإ(سماعیلي: أنه من تتمة الحدیثء فإنه أورد بلفظ: فإن الأعراب تسمیھاء والاأصل فی مثل 
هذا ان یکون کلاماً واحداً حتی یقوم دلیل علی إدراجه. قلت: لم یجزم الکرمائی بذلك 
وامَا قال: قال عبد ارزہ المزني: ہنامء علىی ظاعر الکلادی فانه فصل بین الکلامین بلفظ: قال: 
والظاھر أنە الراوي؛ علی أنه یحتمل ان تکون هذہ اللفظة مطویة غي روایة الڑسماعیلی۔ قوله: 
دھي العشاء6؛ بکسر العین وبالمد وھو من المغرب إلی العتمة. وقیل: من الزوال إلی طلوع 
الفجر۔ واعلم أنه اختلف في لفظ المین المذ کور فرواہ آحمد في (مسندہ) وأبو نعیم فی 
(مستخرجه) وابن خزیة في (صحیحھ) کروایة البخاريء ورواہ ابو مسعود الرازي عن عبد الصمد: 
ولا یغلبنکم علی اسم صلاتکم فان الأعراب تسمیھا عتمة٦.‏ وکذا رواہ علی بن عبد العزیز البغوي 
عن أبي معمر شیخ البخاري۔ وآخرجه الطبراني کذلك؛ ورجح الاسماعیلي روایة أأبی مسعود 
الرازي لموافقته حدیث اہن عمر رضي اللہ تعالی عٹھماء الذي رواہ مسلم من طریق أأبی سلحة ابن 
عبد الرحمن بن عوفء عن ابن عمر بلفظ: ولا یغلینکم الأعراب علی اسم صلاتکم؛ فانھا فی 
کتاب الہ العشای وأٹھم یعتموتن بحلاب اللریل). ولابن ماجه نحوم من حدیٹ ہي غریرة پاسناد 
حسن ولابي یعلی والبیھقي من حدیث عبد الرحمن بن عوف کذلك. 


۸۸ ۹ - کتاب مواقیت الصلاة / باب )٥٢(‏ 
ار ۳ ‌ گ۶ 
٠‏ ۔ بابٔ کر افَاء والعَشمة ومن زا٥‏ وایعا 
علی العشاء واسعا أي: جائزاً والعتمة بفتح العین المھملة والتاء المثناةۃ من فوق: وقت صللاة 
العشاء الآخرق وقال الخلیل: هی بعلد غیبوبة الشفقق: وأعتم: إذا دخعل فی العتعمةف والعتمة 
الإبطاء. یقال: اأعتم الشيء وعتمه إذا آخرہ: وعتمت الحاجة وأعتمت إِذا تأخرت. فان قلت: 
سیاف اللحدیٹث الذيی 7 2م الیاب؛ والحدیث الذيی ۲- الہاب الدڈيی قبله واحدہ فما و جهہ 
مغایرة الثرجمتین؟ قلت: لأئه لم یثیت عن النبی: عَِكّ إطلاق اسم العشاء علی المغرب؛ 


سیٴ گھ ہے ا آ زی ر انت ے ۴ و 0 2 
وقال أبُو هُرَْرَة عن الب الا اذ الصّلاة ءَ لی المٰنافة فِقَئَ العشَاء والفُجُر وقال 
ل یْلمُون ما ی اس والَخر 

اللفظ الاأولء اُسندہ البخاري فی فضل العشاء فی جماعة والثانی اُسندہ في باب 
الأذان 00 وآشار ہین بزیراد " ہذا 022 ری یٹ التی بعدذہ محذوفة 
ذکرہ ا ای ؛ ا 
ہر“ ۶ َ‫ 7 : بیو ٠‏ کے 7 سدت بے 
قال ابو عَبْدِ اللہ والاختِیاز ان یَقول العِشاءٗ لُقَوْله تقالی: ٹرین بعد صلا المشاء 
الأعراب علی اسم صلاتکم العشاء فإنھا فی کتاب اللہ تعالی: العشاء۔ قال تعالی: فلؤومن 
بعلد ہلاہ العشاءہہ (النور: ۶۸. وقال ابن امیر ھذا لا یتناوله لفظ الترجمكة فان لفظھا 
یعھم الصصسویف وھذا ظاھر فی الترجیح واخیت عنےہ زا لا عنافاة یی الجواز وَالاَلَرَيَةٌ 
فالشیعان إذا کانا جائزي الفعل قد یکون اُحدھما اُولی من الخ وانما صار أولی من لموافقتہ 
عند من رأہ والجواز لا یستلزم التسویة. 

م7 100000 70 ص  -‏ .: 
وپڈکڑ عنْ أبی مُوسّی قال کنا تاب ابی تَلل عِند صَلاۃِ الِشاءِ فاعم بھا 

ہذا التعلیق وصله البخاري فی باب فضل العشاء مطولاّء وھو الباب الذي یلي الباب 
الذيی بعد ولفظه فيه : ؛ افکان یعتاوب النبی عاپ عنلد صلاۃ العشاء کل لیلة نفر منھ فوافقنا 
النبي و ژُ وأصحابي: وله بعضصض الشغل فی بعحضص أُمری فاعتم بالصلا8. .٠ء‏ الُحدیث. 
۱ فان قلت: ھذا صحیح عندہ فکیف فکیف ذکرہ بصیغة التمریعض نحو: ڈگ ھا 
نحو: قالء کما قال: وقال 7 ھریرة؛ فیما مضی الان. 


رقال اب غَباس وِغعَائِشَةً تم ابی تن بِالعْمَة بالمدّاء 


۹ - کتاب مواقیت الصلاة / باب )٢٢(‏ ۸۹ 

ہذا التعلیق ذکر بصیفة التصحیح وحدیث ابن عباس وصلہ فی باب التوغ قبل العشاء 
وھو الباب الرابع بعد ھذا البابء ولفظه فيه: قلت: لعطای فقال: سمعت ابن عبان یقول: 
داأعتم رسول اللہ گل لیلة بالعشاء حعی رقد الناس...٠‏ الحدیث وأما حدیث عائشة قز(صله 
فی باب فضل العشاء ولفظهھ: عن عروۃ ان عائشة ضرف۵ قال: واعتم رسول اللہ مت لہلهة 
بالعشاء..٠٠‏ الحدیث وکذا وصله في باب الوم قبل العشاء عن عروة ان عائشة قالت: واأعتم 
رسول اللہ ہگ بالعشاء...: الحدیث. قولە: دأعتم النیبي مك بالعتمةہ أي: آخر صلاة 
العتمۃ أو اٌبطاً بھا۔ قوله: وبالعشاعہ؛ بدل اشتمال من قولہ: وبالعتمةء. 


٭! ہو1 ہے ہے ےھ ٹجھے, بت یٹ 
وقال بَعَضهَم عنْ غائشۂ اعتم ای عَلِلد بالِعَتمَة 
ھذا التعلیق وصله البہخاري فی باب خروج النساء إلی المساجد باللیل من طریق 
شعیب عن الزھري عن عروۃ عتھا. وآاخرجه النسائی أیضا من مذا الطریق قوله: داعتم 
بالعتمةہء أُي: دخل فی وقت العتمة۔. 


ےج 7۳ ۳ ا کک : 
وقال جابژ کان ابی عَللل يصلى العشاءَ 
لہا ذکر ثلاث تعلیقات عن ثلائة من الصحابة وھم: یو موسی الأشعري وابن عباس 
وعائشة ام المؤمدینء رضي اللہ تعالٰی عنھمء وفیھا ذکر العتمة واعتمء شرع یذ کر عن خمسة 
من الصحابة بالتعلیق فیھا ذکر العشاء: الأول عن جابر بن عبد اللہ الأنصاری؛ وھذا التعلیق 
طرف من حدیث وصله البخاري فی باب وقت الٰمغرب عن محمد بن بشار عن محمد بن 


جعفر عن سشعباة عن سعلد بن إبراعیم ےا آحرھ. وقیه: 8و العمشاء اتا 789۰۶" الٰىحدیٹء 
ووصله أیضاً فی باب وقت العشاء الذي یلی الباب الذي نحن فیه. 


وقال أبو بَزَةَ کان الّی تل خُر العشَاءَ 


هذا التعلیق طرف من حدیث وصله البخاري فی باب وقت العصر الذيٍ مضی قبل 
عذا الاب ة2 أبواب من حدیتےث سیار بن سلاعف قال: (دڈخلآكت انا وأبی علی ابی برڑہ۔۔۔) 


وقال أنّن أخ اللّیُ عٌين المشَاءَ اآخرَۃ 
دوھڈا التعلیق طرف من حدیث وصله الب خاري فی باب وقت العشاء إلی نصف اللیل 
وھو بعد الباب الذي نحن فيه بأربعة أبواب: من حدیث حمید الطویل عن اُنس: قال: وأخر 
النبیء صلئت العشاء إلی نصف اللیل). 
یو ى و ْ.۔_. عو ۂغؿ ۔ و : ا کی ۱ ےر ہعررں 
وقال ابنُ غَمَر وابر یوب وابنُ غبّاس رضی ا تعالی عنھم صلی اللّسی علق 
المَغربَ والِعشاء 


۰" ۹ - کتاب مواقیت الصلاۃ / باب )٢٢(‏ 

وھذا الععلیق فيه ٹلائة من الصحابة: عبد اللہ بن عمر؛ وأبو أَيٰوتَنِ خالد بن زید 
الخزرجیء وعبد اللہ بن عباس. اما حدیث ابن عمر فوصله البخاري في الحجخافظ: وصلی 
النبي عَللله المغرب والعشاء بالمزدلفة. وأما حدیث أبي أیوب فوصلہ أیضاً بلفظا: ہ٭جمع 
النبي کل ني حجة الوداع بین المغرب والعشاے6. وأما حدیث ابن عباس فوصله في کپچ 
تأخیر الظھر إلی العصر وکذا اُسندہ أبو داود وابن ماجھ. 

1۱ ۔ حدثنا عَبِدَانُ قال آحبرنا عَبْدُ اللہ قال أخبرنا ُونٗس عن اي قال سالِعم 
أخحبرني عَْد اللہ قال 7 8 7 اللہ مل نین سی العشاعء وَّھْی لی یُدُغُو التاسٰ 
لعٹمة ثغ اثضرت نَاثیلِ عَلیتا نقال اُرَأَيكَكُم لَيلَكُم مَدِو فَرنٌ وس مَائدِ ستة مِٹھَا لا بَیقٌی 
مِمِن هو عَلی ظطھر الأزض أُحَدٌ. (انظر الحدیث ۱١۱١‏ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة ظاعرة فإن فيه ذ کر العشاء والعتمة. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: عبدانء بفتح العین المھملة وسکون الباء الموحدة: 
وھو لقب عبد اللہ بن عثمان المروزي. الٹای: عبد اللہ بن المبارك. الثالث: یونس بن یزید 
الأیلی. الرابع: محمد بن مسلم بن شھاب الزهري. الخامس: سالم بن عبد اللہ بن عمر بن 
الخطاب۔ السادس: آبوہ عبد اللہ بن عمر ْ 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الححدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیە: الوخبار بصیفة 
الج کی مرس وسیم بصیفة الإفراد من الماضی سی مرو رما الع کی جرے۔ وید 
القول في أربعة 89 وفیه: روایة الإبن عن أبیە بذ کر اسمه وھو قوله: قال سالم: اُخحبرني: 
عبد اللہ فإن سالماً هو ابن عبد اللہ بن عمر وشیخه ھنا هو أُبوہ عبد اللہ بن عمر. وفیه: أُن 
رواته ما بین مروزي ومدنی واأیلی. وفیه: روایة التابعی عن التابعي عن الصحابي. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أآخرجہ غیرہ: قد ذکزنا فی کتاب العلم في باب السمر بالعلم 
ان البخاري أُخرج ھذا الحدیث فیه عن سعید بن عفیر عن اللیث عن عبد الرحمن بن خالد 
عن این شھاب - ھو الزھري - عن سالم وأبي بکر بن سلیمان بن أبي خیئمة ان عبد اللہ بن 
عمر قال: وصلی لنا رسول اللہ علله فی آخحر حیاتہ فلما سلم قال: أرأیتکم...) الحدیث 
وأآخرجه أیضاً عن أبي الیمان عن شعیب الزھري. وآخرجه مسلم في الفضائل عن عبد الله بن 
پس تی مت مہ پت فا ری ا 

ذکر معناہ قوله: ٭وصلی لناہء: ویروی: صلی بناہء ومعنی: اللام صلی إماماً لناء والاٗ 
فالصلاة للہ لا لھم. قولہ: دلیلةہ أي: في لیلة من اللیالي. قولہ: دوھي التعي یدعو الناس 
العتمةء وقد مر نظیرہ فی حدیث انی برزة في قوله: ہوکان تب آن یؤخر الٰعشاء الي 
تدعونھا العتمف وھذا یدل ہس می می ین بھذا الاسم ممن لم یبلغھم التھي وأما 
من عرف النھيی عن ذلك یحتاج إلی ذکرہ لۂ لقصد التعریف. قوله: ٹم انصرف؛ء أَي: ا من 
الصلاۃ. قوله: دأرأیتکم؛ بفتح الراء وتاء الخطاب,؛ وقد استقصینا الکلام فيه في باب السمر 


۹ کتاب مواقیت الصلاة / باب )۲٢(‏ ۹۱ 
بالعلم. قوله: ہفڑن راس وغی روایة الأصیلی: (فان علی راس مائة سیةء, قولةا: دمنٹھا؛ أي: 
من تلك اللیلة۔ قوله: ەلا یبی؛)؛ خبر: إنء والعقدیر: لا یبقی عندہ أو فيە. وقال النووي: 
المراد ان کل من کان تلك اللیلة علی الارض لا یعیش بعدھا اکٹر من مائة سنة سوامقل 
عمرہ بعد ذلك أو لا ولیس فيه نفي عیش أُحد بعد تلك اللیلة فوق مائة سنة۔ وقال اب 
بطال: إنھا أراد ھا اللہ حنه ان عذه المدة تخترم الجیل الذین عم فیھاء فوعظھم بقصر 
أعمارھم وأعلمھم اُن أعمارھم لٌػیتق کأعمار من تقدم من الأمم لیجتھدوا فی العبادۃ, 
وقیل: أراد ا لبي عَلللّ بالأرض: البلدة التي هو فیھا: وقال تعالی: فَإألُم تکن أرض واسع ة4 
[النساء: ۹۷]. یرید المدینة. وقولہ: ەممن هو علی وجہ الأرض؛ احتراز عن الملائکة وقد 
أمعنا الکلام فيه هناك. 


ذکر ما یستفاد منە: احعج یە البخاري ومن قال بقوله علی موت الخضر والجمھور 
علی خلافس وقال السھیلیء عن أبي عمر بن عبد البر: قد تواثرت اس 7 الخضر 
بسیدنا رسول الله عو وھذا یرد قول من قال: لو کان حیاً لاجٹمع بنبینا عقت وأیضاً عدم 
إتیانه لی النبي عَلِه لیس مؤٹراً في الحیاۃ ولا غیرھاء لانا عھدنا جماعة آمنوا بە ولم یروہ مع 
الامکان وزع ابن عباس ووھب: ان الخضر کان نبیاأً مرسلاّ وممن قال بنبوته أیضاً: 2 
وإسماعیل ؛ بن أبي زیاد الشامي. وقیل: کان ولیا. وقال ابو الفرج: والصحیح نہ نبی؛ ولا 
یعترض علی الحدیث بعیسی, لاله لیس علی وجہ الارض؛ ولا وہ لہ في البحر ولا 
بھاروت وماروت لأنھما لیسا بیشرء وکذا الجواب في إبلیس. ویقال معنی الحدیث: لا یھی 
ممن ترونه وتعرفونہ؛ فالحدیٹ عام رید بە الخصوص: والجواب الاوجہ نی ھذا ان نشول: 
ِن المراد ممن هو علی ظھر الأارض: مت وکل من هو علی ظھر الأرض: اُمته المسلمون 
أُمة إجابة والکفار أمة مة دعوقء وعیسی والخضر لیسا داخلین فی الم والشیطان لیس من 
بني آدم. 


١‏ ۔۔ باب وَقَتِ العِدَاء إِذّا اتمم اس ا تَأحُڑوا 


أی: ھذا باب في بیان وقت العشاء عند اجتماع الجماعة وعند تآخرهمء فوقتھا عند 
الا جتماع ول الوقت وعند التأخر العأمحیر وأُما جد العامحیر ففیي حدیث عمرو بن العاص: 
وقتھا إإلی نصف اللیل الاٴوسط وفي روایة بریدة أأنه صلی في الیوم الثانی بعدما ذھب ثلٹ 
اللیل ٠‏ وفی روایة: عندما ذھے ٹلثٹ اللیل ٠‏ ومثله فيی حدیث أَبي موسی: حین کان ٹلٹ 
اللیل: وفي حدیث جبریلء عليه الصلاة والسلام حین ذھب ساعة من اللیل ٭ وغي روایة ابن 
عباس: إلی ثلث اللیل؛ وفي حدیث أبي برزة: إلی نصف اللیل أُو ثللہہ وقال مرة: إلی نصف 
اللیل ومرة إلی ٹلث اللیل وفي حدیث أنس: شطرہ وفی حدیث ابن عمر: حین ذھب 
ثلٹه وفي حدیٹ جابر: إلٰی شطرہ وعه إلی ئلئه وفی حدیث عائشة: حین ذھب عامة 
اللیل۔ واختلف العلماء بحسب ھذاء وقال عیاض: وبالثلث قال مالك والشافعي فی قول: 
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وبنصف قال أُصحاب الرأي وأصحاب الحدیث والشافعي في قولء وابن حَبَْبپ من أصحانا. 
وعن النخعی: الربعء وقیل: وقتھا إلی طلوع الفجر وھو قول داود وھذا عتد:مالك وقت 
الضرورة., 

قلت: مذھہحب ابی حنیف4: العأمحیر آئفضل لا نی لیالي الصیف؛ وفی (شرح الهدایة): 
تأعیرما إلی نصف اللیل مباحء وقیل: تأخیرھا بعد الثلث مکروہہ وفي زالقنیق): تأخیرھا علی 
النصف مکروہ کراہة تحری. وقال بحضھم: انار بھذہ الترجمة إلی الرد علی من قال: إنھا 
تسمی العشاء إذا عجلت,: والعتمة إذا آحرت, قلت: ھذا کلام واہء لان الترجمة لا تدل علی 
ھذا اص وإما أشار بھذا إلی ان اختیارہ فی وقت العشاء التقدیم عند الاجتماعء والتأخیر عند 
الأاخ وو نص الشافعی أیضاً في (الام) أٹھم إذا اجتمعوا عجلء وإذا أبطأوا آخر. 


زین جو سجپویںں ہووت چ سیت ہپ پا 
قّال " الئیں ُصَلي لظْهُ بالھ ار والحضر ھ* ےک - إٰذا بت والمشاء 
اذا کثُر التَاس عَکل وإذا قُلوا خر والصٌبْع بهلس بلس [انظر الحدیٹ: ۰. 
0م "ھ0" 
محمد بن جعفر عن شعبةء فانظر بینھما فی العفاوت في الرواۃ ومتن الحدیثء وقد عر الکلام 
٢‏ ۔۔ باب فضل اللعشاء 


أُيی: هذا باب في بیان فضل العشاء. ووجه المناسبة بین ھذہ البواب ظاھر. 


٣ء‏ ۔۔ حدٹنا تختی بن بکر قال حجدثنا اللیث عن عغُقَيلِ عنِ ابن شْقَابِ عَنْ 

موٰة أنٌّ عابكَة اَخْیرله قالث أختم رشول اللہ ظَلأَدِ ليلَةً بالعِشَاء وذَلِكَ قَبل ان بنْشو الاعلٌ 

ور ند یس ا ا و ۳ وع نقال لأفل الع مجد ما یٹتڑھا أحدٌ 
من أُفل الازض َیْ کم [الحدیث ٥٥٥‏ - أُطرافه فی: ۹ 1ء .]۸٦۱‏ 


قال بعضهہ: لم أر من تکلم علی ھذہ الٹرجمة: انی فی الحدمیں الندون 
ذکرھما المؤلف فی ھذا الباب ما یقعضی اختصاص العشاء بفضیلة ظاعرقء وکأنە مأخوذ من 
قوله: ما ینتظرھا اأحد من أھل الأرض غیرکم؛؛ فعلی ھذا في التر جمة حذف تقدیرہ: ہاب 
فضل انتظار العشاءی قلت: ھذا لقائل نفی أولاً کلام الاس علی هذہ الترجمة۔ ثم ذکر شیغاً 
ادعی آنہ تفرد بەف وھو لیس بشیء ڈن کلامه آل إلی الفضل لانتظار العشاء لا للعحشای 
والتعرجمة فی أن الفضل للعشاء. فنقول: مطابقعه للترجمة من حیث إن العشاء عبادة قد 
اعت و لانا تواسر عوومال الک رمتامیں ساما حسح لاہ راب نل 
العشاء. 


۹ - کتاب عواقیت الصلا؟ / باب )۲٢(‏ بل 

ذکر رجاله: وھم ستة کلھم ذکروا غیر مرة؛ واللیث: هو ابن سعد* وعقیل بضم 
العین: ابن خالد الأّیلي وابن شھاب ھو؛: محمد بن مسلم الزھري؛ وعروة بن الزہیر بن 
العوام. 

ذکر لطائف إسنادھ فے: : التحدیث بصیفة الجمع فی موضعین. وفيه: العنعنة فی ثلاثة 
مواضع۔ وفیه: الڑخبار بتأئیث الفعل المفرد من الماضي. وفیه: القول. وفیە: عن عروق وعند 
مسلم في روایة: یونس عن ابن شھاب أخبرنی عروۃ, وفيه: روایة العابعيی عن التابعی عن 
الصحابیة. 

ذڈکر تعدد موضعہ ومن اخ ورجہ: آخرچە البمخاريی أیضاً نی باب الوم قبل المعشاء لمن 
غلب عليه وھو الباب الذي 7 الباب الذي قبل الباب الذدي نحن فیه. وأخرجه مسلم أیضاً 
یاسناد الباب. ولفظ مسلم: ؛أعدم رسول اللہ مل لیلة من اللیالي بصلاة العشاء وھي العي 
تدعی: العتمةہ۔ قال ابن شھاب: ہوذکر لي ان رسول اللہ هك قال: وما کان لکم أن تبرزوا 
رسول اللہ ا علی الصلاۃء وذلك حین صاح عمرء رضی الله تعالی عنه قال ابن شھاب؛ 
ولا یصلي یومعذ إلاً بپالمدینة قال: وکانوا یصلون فیما بین ان یغیب الشفق إلی ثلث اللیل 
الڈولء وأخرج مسلم من حدیث أم کلثوم عن عائشة: دأعتم رسول اللہء مك ذات لیلة حتی 
ذھب عامة اللیل: وحتی نام ال المسجد ثم خرج فصلیء وقال: إله لوقتھا لولا أن یشق 
علی أُمتی٤.‏ 

ذکر معناہ: قولہ: دأعتمہ: أي: دخل فی العتمة ومعناہ: آخر صلاۃ العتمة وذکر این 
سیدہ: العتمة ثلث اللیل الأول بعد غیبوبة الشفق؛ وقیل: عن وقت صلاة العشاء الآخرق 
وقیل: هي بقیة اللیل. وفي (المصنف): حدّثنا وکیع حدئنا شريیك عن أبی فزارة عن میمون 
ابن مھران: قال: قلت لابن عمر: من أول من سماھا العتمة؟ قال: الشیطان۔ قوله: ووذلك 
قل ان یفشو الڑسلامہ, أي: قبل أن یظھں یعني: في غیر المدینة وانما فشا الإسلام في 
غیرھا بعد فتح مکة. قوله: : وحتی قال عم رضی الل تعائی عنه:. وفی روایة وھ 
تأتی من روایة صالح عن ابن شھاب: وحتی ناداہ عمر الصلا68: بالنصب بفعل مضمر تقدیرہ: 
صل الصلاة ونحوھا. قوله: ەنام النساء والصبیان)؛ راد بھم الحاضرین فی المسجد لا 
النائمین في بیوتھم؛ واھا خص ھولاء بالذ کر لأنھم مظنة قلة الصبر علی النوم ومحل الشفقة 
والرحمة. قوله: ہما ینتظرھاء أي: الصلاۃ فی مذہ الساعة وذلك إما أنە لا یصلی حینعذ إلاً 
بالمدینة وإما لأن سائر الأقوام لیست و آدیانھم صلاۃ ني ھذا الوقت. قوله: وغی رکمە؛ 
بالرفع: صفة لأحد ووقع صفة للدکرۃ لأُنه لا یتعرف بالإضافة إلی المعرفة لتوغله فی الإبھام 
أللھم إلا إذا أُضیف لی المشتھر بالمغایرۃ ویجوز اُن یکون بدلا من لفظ: اُحد ویجوز أن 
ینتصب علی الاستٹناء. 

ذکر ما یستفاد منه فیہ: ان قوله: دأعتم لیلة؛ یدل علی ان غالب احوال النبي کے 
کان تقدم العشاء۔ وفیه: جواز النوم قبل العشای وھو الٰذي ہوب عليه البخاري: باب الوم 


)۲٢( کتاب مراقیت الصلاۃ / باب‎ - ۹ ۹٤ 
قبل العشاء لمن غلب. وفیه: الدلالة علی فضیلة العشاء کما بیناھا في ال الباب. وفيه:‎ 
جواز الإعلام لٍمام بن یخرج للصلاۃ إذا کان فی بیته. وفیه: لطف النبيء هك وتواضعه‎ 
تسم موس وج چا‎ 
رو پیٹ 341--2 لی بنڈ سٹو یکاہ کل ا تر ٹهُم تواتْتا‎ 
انب پٹ آنا وأشخابی وَلَهُ بَفض الشُغْل فِي بغض أئرو پأغتم بالسلاةِ عَثی ابْھَار الیل تُمْ‎ 
ےار رر ہی قال یع ضر عَلَي لی رَِِکغ انشزوا ان من‎ 
َ‌ئ" يصَلی دو الَاعَة غَی رز اڑ قال ما صلی مَذِ‎ ۶ٌ 
غةَ أَخدٌ غیژگم لا ثذري أي الکَْعَثَيِ قال. ال او موعی قَرجھن کفرخنا قا صبظا من‎ 
کول ا‎ 

0 ومحمد بن العلاء مو آأبو کریب؛ وابو أسامة حماد بن 
اسَافَةگٌ وب رید بضم الباء الم وحدق ا بر |‌سمة: عامس وشو جلذ بریلء وابو موسی عبد 0 
ار وت وييهةھ: لقول. وفيهة: 5 اد ےا اوقية: بلدرۃ پالکت وفیھ: روایة الابن عن 
أبیھ. وقيةڈ: اُن رواته ما بین کوفي ومدنی؛ وھذڈا الإسناد بعینه مضی في باب من اُدرك من 
المصر رکعق غیر ان ھناك ذکر محمد بن العلاع بکئیتھ وھپتا ہاسمه. 


ذکر من أخرجہ غیرہ: أخرجه مسلم فی الصلاۃ أأیضاً عن أبي بکر بن أبي شیبة وعبد الله 
اہن براد وأبی کرس ٹلاٹتھم عن أَبي اسَاَة عئنه به4؛ وروئ ا سید واہو داود والنسائی وابن 
خزیة وغیرھمء من حدیث أبی سعید الخدري رضی اللہ تعالی عنه: هصلینا مع رسول اللہ 
عػلل صلاۃ العتمة فلم یخرج حعی مضی نحو من شطر اللیلء فقال: إِن الناس قد صلرا 
وأُخذوا مضاجعھم ری رو ور ست الصلاق ولولا ضعف الضعیف وسقم 
السقیم وحاجة ذی اےحاجھ لأآخرٹ غذہ الصلاة إ إلی شطر اللیل؟. وأخرجه این ماجة عن أبي 
7 وا البي گل صلی المغرب ئم لم بخرج حتی ذھب شطر اللیا یل ٹم خرج فصلی 
بھی وقال: لولا الضعیف والسقیم لأأحببت ان أؤخر ھذہ الصلاة إلی شطر اللیل؛. وروی 
الترمذي من حدیث أہی ھریرة: ولولا أُن شی علی امتی لأمرتھم أن یؤخروا العشاء إلی ٹلٹ 
اللیل او نصفه٭. وروی أبو داود من حدیث معاذ بن جیلء رضي الله تعالٰی عنه یقول: (بقینا 
رسول اللہ كلله فی صلاة العتمة فتآخر حعی ظن ظان أنه لیس بخارج والقائل منا یقول: 
صلی وأُتا كذلك حتی حرج النبی گل فقالوا لە کما قالواء نتال: اأعتموا بھذہ الصلاۃ فإنکم 


۹ - کتاب مواقیت الصلاة / باب ۹٠ )۲٢(‏ 
قد فضلتم بھا علی سائر الأمم ولم تصلھها أُمة قبلکما؛. قوله: ل(بقیناء بفغح القاف أي 
انعظرناہء یقال: بقیت الرجل أبقیته إذا انتظرته. وأخرج أبو داود أ٘یضاً عن عبد اللقاین عمر: 
دمکٹنا ذات لیلة ننتظر رسول اللہ عْ لصلاة العشاء: فخرج إلینا حین ذھب ثلث اللَيْل أو 
بعد فلا ندري اي سيء شغله أم غیر ذلك؟ فقال حین خرج: اأتنتظرون ھذہ الصلاۃ؟ لولا 
ان تنتقل علی أہتي تا تی ےم ھدذة الساعة ٹم آمر المؤذن فأقام الصلاۃ۱۔ وأخرجه 
مسلم والنسائی أَیضاً. 
ذکر معناہ: قوله: دنزولا؛ جمع: نازلء کشھود جمع شاھد. قوله: (فی بقیع 

بطحان! البقیع؛ بفتح الباء الموحدة وکسر القاف وسکون الیاء آحر الحروف وبالعین 
الَعَتلةر وغو من الأرض؛ المکان الحست ولا سی رقیمل لا وتيه خر آز اسہولباو: 
بطحان بضم الباء الموحدة وسکون الطاء المھملة وبالحاء المھملق غیر متصرف: واد 
بالمدینةء وقال ابن قوقول: بطحانء بضم الباء یرویە المحدثون اُجمعونء وحکی أھل اللغة 
فیه بطحانء بفتح الباء وکسر الطاءی ولذلك قیدہ ابو المعالي في (تاریںخع)ء وأبو حاتم. وقال 
البکريی: بفعح أوله وکسر ثانيهء علی وزن: فعلان: لا یجوز غیرہ. قوله: هنفر؛ مرفوع پان 
فاعل: یتناوبء و:التفر؛ عدة رجال من ثلاثة إلی عشرۃ. قولە:ەفوافقنا اللبی چَلْتّہ بلفظ 
المتکلم. قولہ: رو لہ بعص الشغل)؛ جملة حالیف وجاء ہی تفسیر: بعض الشغعل فی (معجم 
الطبراني)ء من وجه صحیح: عن الاعمش عن أبي سفیان عن جابر: وکان فی تجھیز جیش)ء 
فوله: رفأعتم بالصلاق)؛ أي: اُخرھا عن أول وقتھا۔. 

قوله: د(حتی ابھار اللیل:؛ بتشدید الراء علی وزن: إفعالء کاحمار. ومعناہ: انتصف. 
وعن سیبویہ: کثرت ظلمته وابھار القمر کثر ضوؤہ؛ ذکرہ في (الموعب) وفی (المحکم): 
ابھار اللیل إذا تراکمت ظمعه وقیل: إٰذا ذھیت عامعه. وفی کتاب (الواعی): ابھیرار اللیل: 
طلوع نجومه. وفی (الصحاح): ابھار اللیل ابھیرارا: إذا ذھب معظمه واکثٹرہ وابھار علینا 
اللیل أُي: طال. قال الداودي: انھار اللیلء یعني بالنونء موضع الباء تقول: جو او 
ومنه قوله تعالی: فؤفانھار بە في تار جھنمچچ زالتوبة: ۱۰۹]. وفيه نظ ولم یقله اُحد غیرہ. 
قوله: ٭علی رسلكکم)ء ہپکسر الراء وفتحھا أي: علی هیئتکم والکسر اُنصح۔ قو لہ: (اأبشروام 
من: یش ابشارا یقال: بشرت الرجل وأہشرته وبشرته بالتعشدیدہ ثلاث لغات بعنی: ویقال: 
بشرته ممولود فأبشر إبشاراً أي: سر, قولہ: دإن من نعمة الل؛ کلمة: من للتبعیض وھو اسم: 
إِن. وقوله: ات بالفتح لأنہ خبرہ. وقال بعضھہ: اك بالفتح للتعلیل. قلت: لیس کكذلك علی 
ما لا یخفی. قوله: (ففرحنا) بلفظ المتکلہ عطف علی قوله: فرجعناءء مذا فی روایۂ 
الكکشمیهني وفي روایة غیرہ: (فرجعنا فرحی)؛ علی وزن: فعلی. وقال الکرماني: إما جمع 
فریح علی غیر قیاس؛ وإما مؤنٹ الأفرح؛ وھو نحو: الرجال فعلت. 

قلت: بل هو جمع: فرحان کعطشان یجمع علی: عطشی؛ وسکران علی سکری:؛ 
ویروی افرجعتا فرحأءء بفتح الراء مصدراً بمعنی القرحین: وھو نحو: الرجال فعلواء وعلی 


ا ۹ - کتاب مزاقیت الصلاة / باب )۲٢۳(‏ 


یں اأعني: فرحی وفرحأء نصب علی الحال من الضمیر الذي في رَجعناء فان قلت 
المطابقة بین الحال وذي الحال شرط في الواحد والتثنیة والجمع والعتذ کیر 'والتائیٹ؛ وفي 
روایة: وفرحأء؛ غیر موجود, ہفقانت الغفرح مصدر في الأصل ویستوي فيه شذہ الاشیاء, قوله: 
دما سمعثا٥ء‏ الباء: تتعلق وبفرحناءء وکلمة: ماء موصولة والعائد محذوف تقدیَرة: با 
سمعناہ. فان قلت: ما سبب فرحھم؟ قلت: علمت باختصاصھم بھذہ العبادة التي هي نعمَة 
عظمی مستلزمة للمثوبة الحسنیء ھذا الوجه ذکرہ الکرمائی وعندي وجہه آخر وو أُن النبي 
کل مع کونہ مشغولاً بأمر الجیشء خرج إلیھم وصلی بھم؛ فحصل لھم الفرح بذلك۔ 
وازدادوا فرحا ببشارته بتلك النعمة العظیمة. 

ذکر ھا یستفاد منه فیه: جواز الحدیث بعد صلاة العشاء. وفیه: إباحة تأخیر العشاء إذا 
علم أُن بالقوم قوۃ علی انتظارھا لیحصل لھم فضل الانتظاں لن المنتظر للصلاۃ في الصلاۃ. 
وقال ابن بطال: وھذا لا یصلح الیوم لأکمتناء لأنہ گل لما أمر الأئمة بالتخفیف وقال: وإن 
فیھم الضعیف والسقیم وذا الحاجةہ؛ کان ترك التطویل علیھم فی انتظارما أُولی؛ وقال 
مالك: تعجیلھا أفضل للتخفیف: وقال ابن قدامة یستحب تأخیرھا للمنفرد ولجماعة یرضون 
بذلكء ونما نقل الكأحیر عنہء گل مرة أُو مرتین لشغل حصل له. قلت: قال أُصحابنا: إن 
کان القوم کسالی یستحب التعجیلء وإن کانوا راغبین یستحب الئأخیر. وفیە: أن التأني في 
الأمور مطلوب. وفیه: ان التبشیر لأأحد بمبا یسرہ محبوب لان فيه إدخال السرور فی قلب 
المؤمن۔ 


۳ ۔ باب ما پُکره من الم قَبلٍ الشًاء 


أی: هذا باب فی بیان کراعة النوم قبل صلاۃ العشاء. 

ر + رش حدَثنا محمد بن ہی قال اُخہرتا ید الوَہٌاب الثَفِيُ قال حتشا حالد 
العداء عَن أپی المِئھَالِ عن أبي َورَه ألّ رسول اللہ إك کان بَکرہ الِوِمَ قُجل المِشَاءِ 
والخَدِیث بَعْدَھا. [انظر الحدیث: ٥٥٥‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاعرة۔ 

ذکر رجاله: وھم خمسة ذکروا غیر مرق وأُبو المٹھال؛ بکسر المیم: اسمه سیار بن 
سلامهھ الریاحيء بالیاء آخر الحروف, وأبو برزق بفغتح الباء المووحدةۃ وسکون الراء وتشح الرای 
أُنہ: ابن سلام ووقع في اکٹر الروایات: نمشد غیر منسولہں وروایة ہي ذر تفسرہ. 
وقال أُبو نصر: إن البخاري یروي فی (الجامع) عن محمد بن سلام ومحمد بن بشار ومحمد 
ابن المٹنی عن عبد الوھاب وسلام ھذا ببخفیف اللام. 


۹ _ کتاب عواقیت الصلاة / باب ز؛٢) ۹۷٢۷‏ 

ذکر معناہ: قوله: ەوقبل العشاء. أي: قبل صلاۃة العشاء. قوله: هوالحدیثٹ:ء بالنصب 
عطف علی قوله: فالنومہ أي: وکان یکرہ الحدیث: أي: المحادثة بعدھاء أی: بعد العشاء, 
وھذا محمول علی المحادثة العي لا مصلحة فیھا والتی فیھا المصلح الدینیة أو الدنیویة 
فلاہ كراھة فیهء وبھذڈا یتدفع الاعتراض عليه بجا ورد أُنه ان : واکان یتحدٹ بعد العشاے*. َأما 
سبب کراعة النوم قبلھا فلژن فیه تعرضاً لفوات وقتھا باستغراق النوم؛ ولئلا یتنساھل الناس فی 
ذلك فیناموا عن صلاتھا جماعة. وأما کراعة الحدیث بعدھا فلاأنه یؤدی إِلٰی السھرء ویخاف 
من غلبة الوم عن قیام اللیل والذ کر فیە؛ أو عن صلاة الصبح: ولن السھر سبب الکسل فی 
الٹھار عما یتوجه من حقوق الدین ومصالح الدنیاء وقال الثرمذي: کرہ اکٹر أھل العلم النوم 
قبل صلاة العشای ورخص فيه بعضهم في رمضان خاصة وحمل الطحاوي الرخصة علی ما 
قبل دعول وقت العشاء والکراھة علی ما بعد دخوله. وفی (التوضیح): واختلف السلف فی 
ذلكک: فکان ابن عمر یسب الذي ینام قبلھا فیما حکاہ ابن بطال: ولکن روي عدهە أنهە کان 
یرقد قبلھاء وذ کر عنه: کان ینام ویبورکل من یوقظه. روی معمر عن أیروب عن نافع عنە: نہ 
کان رما یتام عن العشاء الآخرة وبأمر أن یوقظوہ. وعن اُنس؛ رضی الله تعالی عنە: کنا 
نجتنب الفرش قبل العشاء. وکتب عمرء رضی اللہ تعالی عنە: لا ینام قبل ان یصلیھاء فمن 
نام فلا نامت عیناہ۔. وکرہ ذلك آبو ھریرة وابن عباس وعطاء وإبراهیم ومجاھد وطاوس ومالك 
والکوفیونء وروي عن علي؛ رضي اللہ تعالی عنه أنە ریما أُغفی قبل العشاء وعن أبي موسی 
وعبیدةء ینام ویوکل من یوقظه وعن عروة وابن سیرین والحکم: أنھم کانوا ینامون نومة قبل 
الصلاۃء وکان أصحاب عبد اللہ یفعلون ذلكء ویه قال بعض الکوفیین واحتج لھم بأنە کرہ 
ذلك لمن خشي الفوات فی الوقت والجماعق أما من وکل يہ من یوقظه لوقتھا فعباح فدل 
علی أُن الٹھي لیس للتحرعم لفعل الصحابق لکن الأآخذ بظاھر الحدیث اأحوط. 


٤‏ ۔۔ باب الم قَبلْ المشَاءِ لِم غعُلبَ 


أٌي: مذا باب فی بیان حکم النوم قبل صلاة العشاء لمن عغُلب؛ علی صیغة 
المجھول؛: أيی: تع غلب عليه الوم وتمام الکلام مشمدر: یعني: ۲ باُس یلع والحدیٹ الٹاني 
7 عذا الباب یدل على ھذا۔. 


٥۹‏ ۔۔۔ حذقفا أئِوب بؿ شْلَِمَان قال حدّثنی ابو َ عنْ شُلَيِعَان قال صاخ 
ابنْ كَيْسَانَ آخبرنی اب شِقاب عَن غُروَة أُن عَائِشَةً قالث أغتم رشول اللہ گل بالمشاءِ حَتی 
نادَاُ عُعَ الصّلاه نام الكُساء والضْبِيَانُ فَکرَج فقالما یَنْتظِرْمَا أَحَدَ من افل الْأزض رُكُم 
قال ولا تُصَلَى يَوْمَیذِ إ ال بالعَدِیتَة قال وکاوا تَسَلَْت العِشَاء فیما بَیَ ان يَفیبَ الْشفَق إلّی 
لٹ الیل الأؤل. [انظر الحدیث ٢٦٥‏ وطرفیهھ]. 


مطابقته للٹر جمۃة في قوله؛ ونام النساء والصہیان؟ فانف ا لم ینکر علی من نام من 

الذین کانوا ینتظروت خروجه لصلاة العشاء ولم یکن نومھم إِلا خین غلب' الوم علیھم. 
میسو بت و 
ٰ 
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۸ ۹ ۔ کتاب مراقیت الصلاۃ / باب )٢٢(‏ 


ذکر وجاله: وھم سبعة: الول: أیوب بن سلیمان بن بلالء مولیٌ۔عبد اللہ بن أبي 
ععیقء واسمه: محمد بن عبد الرحمن بن أبي بکر الصدیقء مات سنة أریع وعشرین ومائنین. 
الخانی: ابو بک هو عبد الحمید بن أبي اُویس: واسمه؛ عبد اللہ أخو إسماعیل شیخ 
البخاري؛ ویعرف بالأعشی۔ القالث: سلیمان بن بلال ابو أیوبء ویقال: أبو محمد القرشي 
العحیمیء مولی عبد الله بن أبي عتیق المذ کور آنفا. الرابع: صالح بن کیسان أبو محمد 
ویقال: أبو الحارث الغفاري مولاہم. الخامسن: محمد بن مسلم بن شھاب الزھري. 
السادس: عروۃ ابن الزبیر, السابع: أم المؤمنین عائشةء رضي اللہ تعالی عنھا. 

ذکر لطائف إستادہ فیه: العحدیث بصیغة الجمع في موضعینء وبصیغة اللإأفراد من 
الماضی في موضع وبصیغة الڑخہار المفردة من الماضی. وفیه: العنعنة فی ثلاثة مواضع. 
وفیة: شیخ البخاري من الأفراد. وفیه: روایة الرجل عمن روی عن أبیه۔ وفیه: روایة التابعي 
عن التابعی عن الصحابیة۔ وفیه: القولء في اَريعة مواضع 


ذکر معناہ: قوله: داأعتم الرسول عَِكُء ند مر معناہ في باب فضل العشاء لأن 
الحدیث قد تقدم فید رواہ عن یحیی بن بکیر عن اللیث عن عقیل عن ابن شھاب. قوله: 
(الصلاۃ نصب علی الڑغراء, قوله: ونام النساء) من تتمة کلام عم رضي اللہ تعالی عده. 
قوله: دولا تصلی::؛ علی صیغة المجھول. أي: لا تصل الصلاۃ بالھیعة المخصوصة 
بالجماعة إلاً بالمدینت وبه صرح الداوديء لأن من کان مجکۂة من المستضعفین لم یکونوا 
یصلون إِلاّ سر وأما غیر مکة والمدینة من البلاد فلم یکن الڑسلام دخلھا۔ قوله: وقال٤ء‏ أي: 
الراويء ولم یقل: قالت؛ نظراً إلی الراوي سواء کان القائل بە عائشة او غیرھا۔ قوله: وبین 
اُن یغیبء لا بد من تقدیر أجزاء المغیب حتی یصح دخول: بینء عليه۔ و: ‏ الشفقء البیاض 
دون الحمرة عند أَبي حنيیغاء وعند أبي یوسف ومحمد والشافعیي عھو: الحمرۃ., قوله: 
والاول؟ بالجر صفۂ: الٹلٹ: وفي روایة مسلم عن یونس عن ابن شھاب زیادة فی منا 
الحدیث: وھی: قال این شھاب: ہوذکر لی أن رسول اللہ کل قال: وما کان لکم أُن تنزروا 
رسول اللہ يك لالصلاق وذلك حین صاح عمرء رضیي اللہ تعالی عنه..۔٠‏ قولہ: ہتنزرواء: 
بفتح التاء المثناۃ من فوق وسکون الئون وضم الزاي بعدھا راء أي: تلحوا عليه وروي بضم 
أوله بعدھا باء موحدة ثم راء مکسورة ثم زاي أي: تحرجوا۔ 

ذکر ما یستفاد ملە فیه: ما ذکرناہ فی الحدیث الأول فی باب فضل العشاء۔ وفیه: 
تذ کیر الآامام. وفیه: أنه إذا تأآخر عن أُصحابہ؛ و جری مه ما یظن أنه یشق علیھ یعتذر 
إليھهم ویقول لھم: لکم فيه مصلحة من جھة کذاء أو: کان لي عذر ونحوہ. 

۷ سے ٦۷۸‏ سے حذفقا تخموڈ قال أخیرنا عَيدٌ الوزٌاقی قال أُحبرني ابنُ محرنج 
قال أُحبرنی نافع قال حدثنا عَبڈ اللہ بؿ معز أنّ رسول اللہ عَلله غُخْل عَثھَا لَيْلَه مَأَحْرَمَا 
عٹی رَقّذتا فی الممجد ئُم اسْمَيفَظٰنا ثم رَفَذً مع امَیثَھتا ئُع عرج علّبتا اللی كَله تم قال 


۹ - کتاب موراقیت الصلاۂ / باب )٢٢(‏ ۹۹ 
َيسَ اعد مِؿ ال الأژض یَثتظژ الصّلاة غی رکم وکانَ ابن مر لا بتالی اَفَدمَهَا أم أحَرَمَا إِذًا 
کا لا کی ان بَعْيیۂ الدوغ : ع وَقيهَا وکان وَرقدُ قَبلھا قال اب مرنج فلا هطاء نقال 
می ابنّ غَّاس ون عم ےل الله نىَيْنَە بالعِشَاءِ خی رِقَدَ تس واتَيقَظوً وَرقفَدُرا 
واسمَيقَظُوا فقامَ غَُر بن الخطاب فقال الصّلاةً قال عَطَاء قال ابنُ عاس فَحَرَع لب أ ال لغ 
گائی انظژ لیو الانَ َقْطر رآ ما واضعاً يَدَۂ عَلی رَأیه فقال لولاً أن أسْقٌ کلی آئی 
لأمَزثهُم ان يُضلوھا مَکدا فاعتلٹ گ عَطَا یت وضع البیخ الله َتۂ عَلی رای کُما اہ ان 
عیّاس تد لي عطاء ئن اضایمہ کا ِن تبیںد ئغ وَشع ارات أَسَایمه علی فقَونِ 7 
ھا ُِڑهَا كَذلِكٰ علی ای عگی مت إِبَائ طرف الاو گا تَلٰي إالوَجْة ے۔ ہہ 
وناجهة اللَْحوْة لا مُقَصر ولاً َبطشُ إلا كَذَلِكَُ وقال نزلاً ان أشق قٌ لی أُمیی لأْمَرَثُهُم آن 
يُصّلُوا ھَکدًا۔ [الحدیث ١۷۹‏ - طرفه في: ۷۲۳۹]۔. 

مطابقعه للعرجمة فی قوله: وحتی رقدنا فی المسجد) وی قولە: ورقد الىاس؛ء وفی 
قوله: ہوکان یرقد قبلھاہء أي: کان ابن عمر یرقد قبل العشاء وحمله البخاري علی ما إذا 
غلبه النوم وھو اللائق بحال ابن عمر رضي اللہ تعالی عنھما۔ 

ذکر وجاله: وشم خمسة: الڈول: محمود بن غیلان بقتح الخْین الأمعجمة وسکون 
الیاء آخر الحروف: الحافظ المروزيء تقدم. الٹائی: عبد الرزاق الیمانی تقدم۔ الٹائٹ: عبد 
الملك بن جریج. الرابع: نافغ آمولی عم الخامس: عید اللہ بن عمر. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التصحدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع۔ وفیە: الإإخبار 
بصیغة الجمع فی موضع وبصیغة الإفراد من الماضی في موضع۔ وفیە: القول فی أُربعة 
مواضع۔ وفیە: ان رواته ما بین مروزي ویاني ومکي ومدني. 

ذکر ھن اخ رجہ غیرة: خرجە مسلم اَیضاً فی الصلا عن محمد بن رافع. وأخحرجہ: 
ابو داود في الطھارۃ عن اأحمد بن حنبل إلی قوله: ولیس أُحد ینتظر الصلاۃ غی رکم). 
وآ خر چہ مسلم عن عطاء مفرداً ولا سد حدیٹ نافع بلفظ: وقلت لعطاء: أيی حین اٌ٘حب 
إلیلک اُن اأصلی العشاء؟ فقال: سمعت ابن عباس...٤‏ الحدیث. قلت: لعطاء: کم ذکر لك ان 
النبي كَكككگ آخرما لیلئۓذ؟ فقال: لا اُدري. قال عطاء: وأحب إلی أن تصلیھا إماماً وخلواً 
مؤخرق کما صلاھا النبيی: علأَ لیلتعذ فإن شق ذلك عليك خلواً۔ أو علی الناس فی 
الجماعة وأنت إمامھم فصلھا وسطاً لا معجلة ولا مؤخرۃ. وعند النسائی: عن عطاء عن ابن 
عباس وعن این جریج عن عطاء عن ابن عباس: وأ: خر النبی عََِك المشاء ذات لیلة حثی 
ذھب اللیل فقام عمرء رضی الله تعالی عنه؛ فنادی: الصلاة یا رسول الله رقد النساء 
والولدان۔ فخرج رسول اللہ گل والماء یقطر من رأُسه فقال: إنه للوقت, ولا أشق علی 
اُمتی لصلیت بھم هذہ الساعة؛. 

ذکر معناہ فولە: (شغل؟ء بلفظ المجھول؛ قال الجوعري: یقال: شغلت عنك بکذا 


)٢٢٤( کتاب مواقیت الصلاۃ / باب‎ - ۹ ٠۰+ 


علی مالم یسم فاعله۔ قوله: ٭٭عنھاہ أي: عن وقتھاء أي: متجارزاً عنهہ: قوله: وکان ابن 
عمر لا یالی؛ أي: لا یکگٹرٹ أقدم العشاء ام آخشرھا عند عدم خوفه من غلبة الٹوم عن وقت 
المشاء وقد (کان یرقد قبلھاہ أي: قبل العشاء. قولہه: ەقال ابن جریج؛ أي: قال عیّد:الملك 
بن جریج بالإسناد الذي قبل وھو: محمود بن غیلان عن عبد الرزاق عن ابن جریج وَلیّْس 
ہو بتعلیقء وقد أُخرجه عبد الرزاق في (مصنفع) بالإسنادینء وأخرجه من طریقه الطیراني وعنة 
ُبو نمیم في (مستخرجم۔ قولہ: افقام عمر بن الخطاب فقال: الصلاق: وفي روایة 
للبخاري: زاد: فرقد النساء والصبیان؛: کما فی حدیث عائشة و:الصلاق منصوبة علی 
الڑغراء. قوله: ویقطر رأسە ماء٥‏ جملة فعلیة مضارعیة وقوت حالا بدون: الواوء والمعنی: 
بقطر ماء راأأسہ لأن العمییز في حکم الفاعل. قوله: (واضعاً یدہ علی رأ٘س14ء شا خال: 
وکان قد اغتسل قبل اُن یخرج. ووقع في روایة الکشمیھني: (وعلی راسی٤؛‏ وھذا وھم. قوله: 
وفاستثبت+. مقول ابن جریج بلفظ المتکلم والاستثبات: طلب التثبیت: وھو التاکید في 
سؤژاله. قوله: دعطاء منصوب بقوله: ہفاستثبت وھو عطاء ابن أبی زباح وقد تردد فيه 
الکرمانی بین عطاء بن یسار وعطاء بن أبی رباحء والحامل عليه کون کل منھما یروي عن 
این عباس. وقال بعضهم: ووھم من زعم نہ ابن یسار۔. قلت: راد بهہ الکرمانی: ولکكنھ ما جزم 
بأأئه این یسارء بل قال: الظاہر أنه عطاء بن یسا ویحتمل عطاء بن 7- رباح. 
قوله: (کما اُلبأہہ أي: مثل ما أخبرہ ابن عباس. قوله: وفبددہ أي: فرقء التبدید: العفریق. 
قوله: وعلی قرن الرس؛؛ القرنء بسکون الراء: جانب الراس. فوله: دٹم ضمھاہ أي: ٹم ضم 
أصابعف وھو بالضاد المعجمة والمیم. وفی روایة مسلم: ۵ وصبھا4؛ بالصاد المھملة والباء 
الموحدق وقال عیاض رحمہ اللہ: هو الصواب,: لائه یصف عصر الماء من الشعر بالید. 
قولہ: هحتی مست إبھامہ طرف الأذنہ؛ فإبھامہ مرفوع بالفاعلیق وطرف الأذن منصوب 
علی المفعولیة۔ وھکذا وقع في روایة الکشمیھنئی یافراد الإبھام وفي روایة غیرہ إبھامیه 
بالتثنیة والنصبء ووجھھا ان یکون قوله: دإبھامیہہ منصوباً علی المفعولیة. و:ەطرف الآذنم 
مرفوعاً بالفاعلی ووقع في روایة النسائي عن حجاج عن این جریج: وحتی مست إبھاماہ 
طرف الاذن٤.‏ فان قلت: فی روایة الڈکٹرین: کیف انث الفعل المسند إلی الطرف وھو 
مذکر؟ قلت: لن المضاف اکتسب الأنیث من المضاف إليه لشدة الاتصال بیٹھماء فأنث 
كکذلك. قوله: ہلا یقصر؛ء بالقاف من التقصیر ومعناہ لا ببطیء. وفی روایة الکشمیھتی: لا 
یعصر بالعین. قوله: دولا یبطش٠‏ أي: لا یستعجل. قولہ: دلأمرتھم؛ أي: انتفاء الأمر لوجود 
المشقة. قوله: دوھکذا أي: فی ھذا الوقت بین ذلك في روایة ری ہقوله: ہإنه للوقت٠۔‏ 
ذکر ما یستفاد عنه فیه: إباحة النوم قبل العشاء لمن یغلب عليه الوم ولمن تعرض له 
ضرورة لازمة. وفیه: الدلالة علی فضیلة صلاة العشاء. وفیه: تذ کیر الآمام والڑعلام بالصلاة. 
وفیہ: استحباب حضور النساء والصبیان الصلاة بالجماعة. وفیه: ان النوم من القاعد لا یںقعض 
الوضوء إذا کان مقعدہ ممکنأء وھذا هو مجمل الحدیث: وھو مذھب الاکٹرینء والصحیح 


۹ - کتاب مواقیت الصلاة / باب ٣۹ )٢٢(‏ 
من مذھب الشافعي؛ والدلیل عليه أنه لم یذ کر اأحد من الرواة أنھم توضأوا من ذلك اہ 
ولا یدل لفظ: ەثٹم استیقظواءء علی النوم المستعغرق الذدي یزیل العقلء لاُن اَلٰعرْبِ تقو 
یور سی سو یر یی سو پے وہ دس سر 
الوضوء۔ لأنہ محال ان یدب علی الا اُن النوم حددٹث فیصلوت ۰ 

ٹم اعلم اُن الملماء اخعلفوا ۂ فی النوم فذہحب البحمضص ای اُن تع تس 
علی اي حالة کان؛ وھذا محکي عن أَبي موسی الأشعری وسعید بن المسیب وأبي مجلز 
وحمید مرج وشعیة, بت البعض أنه ینقش بکل حال: وھو مذھب اتضببن ضرق 
الہندر؛ ہہ 0 قال: وقد رويی 00 عباس 7 ھر بر 8. ومدھعب اسر کی 
ینقض بکل حال وقلیله لا ینىقض بکل حال؛ وعو مذھعب الزغريی وربیعة والأوزاعی ومالك 
وأأحمد في روایة. ومذذشعب البعض أنە إذا نام علی هیکة من عیثات المصلین: کالرا کم 
والساجد والقائم والقاعدی لا بنتقض وضوؤہ سواء کان في الصلاة أُو لم یکن ء وْأن نام 
مضطبعاً أُو مستلقیاً علی قفاہ انتقعض وغو مذخحعب بی حنیفة وداود وقول غریب للشافعي 
ومذھہب سو و 7 +ج وعت وروی ری ارتا ومذھعب 
0 ومذدحب البعمضص اُزھ إٰذا إٰذا نام جا کا کہ ای نریسن وإلاً ائنقض 
سواء قل أو کٹر وسواء کان فی الصلاة أو خارجھاء وھو مذھب الشافعي. 


٥‏ ہہ بانِ وقت قت العشاء إلی زط نصفِ اللیْل 


أٌي: ھذا باب في بیان أُن وقت العشاء إلی نصف اللیلء وھذہ الترجمة تدل علی ان 
اختیارہ فی آخر وقت العشاء لی نصف اللیلء والدلیل عليه حدیث البیاب؛ وقد تکلمنا ما فیه 
الکقایة فی باب وقت العصر فیما مضی۔ وقال الکرمانی: ظاھر الترجمة مشعر بأن مذھب 
البخاری: ان وقت العشاء إلی النصف فقطء ولھذا لم یذ کر حدیثٹاً یدل علی امتداد وقته إلی 
الصبح۔. انتھی. قلت: مرادہ من ھذا وقت الاختیار لا وقت اللٰجواز وھو برح بلك قبل 
کلامە ھذا بأن المراد من الترجمة الوقت المختار من العشاء۔ وقال الکرمانی اَیضاً: فان قلت: 
قد تقدم ان الوقت المختار إلی الثلث کما قال فی الیاب السابق: ہ وکانوا یصلون فیعا بین ان 
یغیب الشفق إِلی ثلث اللیل؟؟ قلت: لا عنافاۃ بیتھما إذ الثلث داخل في النصف. 

وقال ابو بَژرَةَ کان الَّیْ علق یَسْمَجبُٗ تَأَخیزها 

ھذا طرف من حدیث أَبي برزة الذي تقدم فی باب وقت العصر وھو الذي رواہ عن 

محمد بن مقاتلء وفيه: ٭وکان یستحب ان یؤخر العشاء اي تدعونھا العتمة٥.‏ فان قلت: 


ھذا لا یطابق الترجمة لنه لم یذ کر فيه إلا نصف اللیل. قلت: لما وردت أحادیث فی ھذا 
الباب بعضھا مقید بالٹلٹ وبعضپا باللصفء کان النصفی عغایة العاخیں قدل علی الترجمة 


۰۲ ۹ ۔ کتاب مواقییت الصلاۃ / باب )٢٢(‏ 
دلالة لا تصریحأ, 

۸ ۔۔۔ حدَئثنا عَبد رجیم المخاربی قال حدّثنا ا عن خُمَیدٍ الطُوملِ عن 
أَ تس قال گر التب عَلله صَلاة الیشّاء إِلَی ضف الَبلِ أُ لی تر کان قد ضلی ای 
ونانوا أما إِنُكُم فی صا ما الَْظرُوهَا. ٦الحدیث ١٣۷٢‏ 220 عض ہت ٢٦٦٢‏ 
۷ ۹. 

مطابقته للعرجمة ظاھرة صریحاً۔ 

ذکر رجاله: وعم أربعة: الأول: عبد الرحیم بن عبد الرحمن بن محمد المحاربي 
الکوفی: ویکنی أبا زیادہ وھو من قدماء شیوخ البخاري؛ مات سنة إحدی عشرة ومائٹین 
ولیس للبخاري فی الصحیح عنه غیرھذا الحدیث الواحد. قوله: والمحارسی)؛ بضم المیم 
وإھمال الحاء وکسر الراء وبالباء الموحدة وھو نسبة إلٰی: محارب بن عمرو بن ودیعة بن 
لکیز بن أُفصی بن عبد القیس. الٹاني: زائدة بن قدامة بضم القاف؛ وقد تقدم. الفائٹ: 
حمید بضم الحاء: الطویل. الرابع: اس بن مالك. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التۃححدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔. وفیه: العتعنة في 
موضعین۔ وفیه: القول فی موضعین. وفيه: أن شیخ البخاري لیس له ھھنا إِلاّ هھذا الحدیٹ., 
وفیە: ان رواته ما بین کوفي وبصري. 

بر مس قوله: وقد صلی الناس؛؛ أی: المعھودون من المسلمین إذ ذاك. قوله: 
(اأما إنكکم٤ء‏ بعخفیف المیم حرف التنبيه. قوله: وما انتظرتھوهاء أي: مدۃة انتظا رکم والمعنی: 
ان الرجل إذا انظر الصلاۃ فکأئه فی نفس الصلاة. 


وزَادَ ابنْ رو و یی بن بن أَيْربَ قال حذّشی خمَيدُ ال سَبغ اُنسا قال 
ني أنظر لی بیص خاتم 0 

وھذا تعلیق نیە بە علی ان حمید الطویل سمع أنسأء وذکر ھذا التعلیق أ٘یضاً فی اللباس 
بلفظ: وقال بحبی بن یوب عن حمید... فذکرہ. وأخرجه مسلم أیضأء ووصلہ البغوي: حدثنا 
احمد بن منصورہ قال حڈثنا ابن ابی مری.. إلی آخرہ وأول الحدیث: ەسعل آنس: رضي اللہ 
تعالی عنه؛ ھل اتخذ اللبي گل حاتما؟ قال: نعمء أخر العشاء٤.‏ فذ کرہ وفی آخرہ: ہفكأني 
أنظر إلی وبیص خاتمہ لیلعذہ. وابن أبي مرم: عو سعید بن الحکم المصري. قوله: ووبیص ‏ 
خاتمه؛ء الوبیصء بفتح الواو وکسر الباء الموحدة وبالصاد المھملہة: البریق واللمعان. 
و:والخامء فيه اُربع لغات: کسر التاء وخاتام وخیتام. قولە: ؛لیاعئذہ أي: لیلة إذ آخر الصلاۃ 
والتتوین عوض عن المضاف إليه. 


۷ ۔ بابٔ ففصّل صَلاة الفجر 


أي: هذا باب فی بیان صلاۃ الفجر۔ قوله: هوقع فی روایة أَبي ذر ولم یقع في روایة 


۹ - کتاب عواقیت الصلاة / باب )٦٢(‏ رت 
غیرہ). قال الکرمانی: ولم تظھر عناسبة لفظ الحدیث فی ھذا الموضع قد یقال: الغرض 
منه باب کذا: وباب الحدیث الوارد فی فضل صلاة الفجر. وقال بعضهم: ول یظھر لي 
توجيه لھڈا: اللفظ واستبعد توجیه الکرمانی: ٹم قال: والظاعر ان عذا وعإم ویدل لذِلِك أنه 
ترجم لحدیث جریر أیضاً باب صلاة العصر بغیر زیادق ویحتمل أُنه کان فيه باب فضل صلاۃ 
العصر بغیر زیادق ویحتمل أُئه کان فيه باب فضل صلاة المفجر والعصر فتحرفت الکلمة 
الأخیرۃ. قلت: استبعادہ کلام الکرمانی بعید لأنہ لا یبعد ان یقال: تقدیر کلامه: باب ۳- 
بیان فضل الفجر وفی بیان الحدیث الوارد فيه وھذا أوجه من ادعاء الوھمم ولا یلزم من 
قوله: لفظ الحدیث فی باب صلاۃ الفجر أن تکون هذہ اللفظة عھنا وھماء والاحتمال الذی 
دک ہت لات تحرف العے تافتاری ہہ تا 

فإان قلت: فما وجهہ خصوصیة ھذا الباب بھذہ اللفظة دون سائر الاًبواب الذي یذ کر 
فیھا فضائل الأحمال؟ قلت: یحتمل ان یکون وج ذاك اُن صلاۃ الفجر نما ھی عقیب النوم 
والنوم أُخو الموت الا تری کیف ورد أن یقال عند الاستیقاظ من النوم: دوالحمد لل الذي 
آحیانا بعدما أماتنا وإليه النشور*. فإذا کان کكذلك ینبغی ان یجتھد المستیقظ علی أداء صلاة 
الفجر شکرآ للہ علی حیاته واعادۃ روحه إليهہ ویعلم اقاسب فوت اتا آری دالاتارےت 
فيه فنبه علی ذلك بقوله: والحدیٹ؛ وخص ھنا الباب بھذہ الزیادۃ. 

۹ ۔۔۔ حنثتنا ٹسلڈ قال ۔حنثنا یخبی عنؿ إشماعیل قال حدّثنا فیسق قال لی 
جریڑ بی عجد اللہ کگا عِئد التبي کل اذ تظر تَظُر إِلّی القَعر لَهِلَةٌ البجذر فقال أمَا إِنکُه مَعَرَن 
کم كَمَا ت ترَؤن هد ' ا نضَامُونَ آؤ لا تُضَامُونَ في رؤبتہ فإِنْ اسْتَطَغثمْ أَنْ لا تغْلبّوا عَلی 
صَلاۃ قَبلَ طُلُوع الکُنس وِقَبلٌ غُروبهَا فافعلوا ٹم قال: فحَبٔخ بحَمدِ وَبّك قبل طلوع 
الشُٹس وقَبْل غَُرُويِهَا۔ (انظر الحدیث ٥٥ہ‏ وأطرافم. 

مطابقته للعرجمة فی قوله: ودعلی صلاة قبل طلوع الشمس؛ وقد عر ھذا الحدیث 
فی باب فضل صلاۃ الحصرء ورواہ عناك عن الحمیدي عن مروان بن معاویة عن إسماعیل عن 
قیس عن جریںں وھھنا عن مسدد عن یحبی القطان عن اِسماعیل بن أبی خالد عن قیس بن 
ابی حازعء قال: قال لی جریر بن عبد الله وھناك؛ قال عن جریں وقد ذکرنا ھناك متعلقات 
الحدیث کلھا۔ قولہ: دأُوٌ لا تضاہونء من المضاما وھی المشابھة, قال النووی: معناہ لا 
یشتبه علیکم ولا ترتابون فیه. ۱ 

۵۰٥۷ھ‏ جدثتا حُدَبَۃُ بث خَالِدِ قال حدثنا مَمَامٌ قال حذُثني ابو جَِمْرۃٌ عن بی 


بکر بن أبي تموسّی ع أبیه زشول اللہ کک تال من ضلی الیزذشی دَحَل العِلةً 
مطابقعه لاہ جمة 1( لان اع الحقتت صملااح الْمُجی۔ 


ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: هدبقف بضم الھاء وسکون الدال المھملة وبالیاء الموحدۃ: 


)٢٢( کتاب عواقیت الصلاة / باب‎ - ۹ ٤ 


یحیی وقد تقدم, الالٹ: أبو جمرةء بالجیم والراء: نصر بن عمران الضبعي البصري. الرابع: 
أبو بکر بن عبد اللہ بن قیسء ہو أبو موسی الاُشعري. الخامس: أبوہ أبو موسی االأشعري. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین؛ وبصیغة القزاد من 
الماضي فی موضع. وفيه؛ العنعنة فی موضعین. وفيه: القول فی موضعین۔ وفيه: روایة التابعی 
عن الصحابي. وفیه: روایة الابن عن أٔبيە۔ وفیه: ثلاثة بصریون بالتوالي. وفیه: في أبي بکر 
اختلفوا فقال الدارقطنی: قال بعض أُھل العلم: هو ابو بکر بن عمارة ابن رؤیبة الثقفي وھذا 
الحدیث محفوظ عته. وقال البزار: لا نعلمه یروي عن أبي موسی إلا من عذا الوجه: وا 
یعرف: عن أبی بکر بن عمارة بن رؤیبة عن أبی ولکن ھکذا قال عمامء یعنیان بذلك 
حدیٹ ابی بکر بن عمارة بن رؤیبة المخرج عند مسلم بلفظ قال عمارةۃ: وسمعت رسول 
اللہ كَْ یقول: لن یلج التار أحد صلی قبل طلوع الشمس وقبل غروبھاہ۔ یعنی الفجر 
والعصرء وروی الطبرانی من حدیث الضری بن إسماعیل عن الشعبیي عن عمارة بن رؤیبة: لن 
یدخل النار من مات لا یشرك بالله شیعاء وکان یبادر بصلاته قبل طلوع الشمس وقبل 
غروبھا٤.‏ 

ذکر معاہ: قوله: ہالبردین: تثنیة برد بفعح الباء الموحدة وسکون الراء؛ والمراد 
بھما: صلاة الفجر والعصر. وقال القرطبی: قال کثیر من العلماء: البردات الفجر والعصر 
وسمیا بذلك لأنھما یفعلان فی وقت البرد۔ وقال الخطابي: لأٹھما یصلیان في بردي النھاں 
وھما طرفاہ حین یطیب الھواء وتذھب سورة الحر. وقال السفاقسی عن أبي عبیدة: المراد 
الصبح والعصر والمغرب؛ وفيه نظر لن المذ کور تثتیة ومع ہذا لم یتبعه علی ھذا اُحدء 
وزعم القزاز اه اجتھد في تمییز ھذین الوقتین لعظم فائدتھماء فقال: إِن اللہ تعالی ادخل الجنة 
کل من صلی تلك الصلاة ممن آمن بە في أُول دعوت وبشر بھذا الخبر ان من صلاھما معه 
فی ول فرضه إلی ان نسخ لیلة الإسراء اُدخلھم اللہ الجنة کما بادروا إليه من الاآیمان تفضلا 
منه تعالی۔ انتھی۔ 

قلت: کلامه یؤژدي إلی ان ھذا مخصوص لابا معینینء ولا عموم فيه؛ وأنه منسوخء 
ولیس کذلك من وجوہ: الأول: ان راویه ابا موسی سمعه في أواخر الإاسلام وآأنه فھم 
العموم وکذا غیزہ فھم ذلك لنه خیر فضل لمحمد کل ولأمتہ. الثائی: أُن الفضائل لا 
تنسخ. الٹالٹ: أن کلمة: من شرطیة, وقوله: ودحل الجنة" جواب الشرط فکل من آتی 
بالشرط فقد استحق المشروط لعموم کلمة الشرطء ولا یقال: إن مفھومہ یقتضی ان من لم 
یصلھا لم یدخل الجنةق لأنا نقول: المفھوم لیس بحجۃ وأىیضاً فإن قوله: ەدخل الجنة 
خرج مخرج الغالبء لان الغالب اُن من صلاھما وراعاھماء انٹتھی عما ینافیھما من فحشاء 
ومنکں لن الصلاۃ تنھی عن الفحشاء والمنکر أو یکوت آخر أمرہ دخول الجنة. 

وأما وجە التخصیص بھما فھو لزیادة شرفھما وترغیبا فيی حفظھما لشھود الملائکة فیھماء 

کما تقدمء وقد مضی ما رواہ الطبراني فيه وروی آبو القاسم بن الجوزي من حدیث ابن 


۹ - کتاب مواقیت الصلاۃ / باب (۲۷) س7.۹ 
مسعود رضي اللہ تعالی حتف موقوفاً ٢یناديی‏ مناد عند صلاة الصبح پا بنی آدم قوموا فأُطفئوا 
ما أوقدتم علی اُنفسکم وینادي عند العصر کذلك: فیتطھرون ویصلون وینامون 'ولا ذنب 
لھم؟. ووجه العدول عن الأصل وھو ان یقول: یدخل الجنة بصیغة المضارع لرادة الٹُکید 
يك وقوعه بجعل ما هو للوقوع کالواقعء کما فی قوله تعالی: ناف ُصحاب الجنةڈ 
الأعراف: ٤5‏ ]. 
وقال ابن رجاءٍ حذڈثتا مُمَامٌ عنْ أبسي جَمْرَة أَنّ آیا بکر بن غَب الله بن قیس أخْبرہ پھذا 
اُورد الیخاري ھذا التعلیق عن شیخە عبد اللہ بن رجا بفتح الراء والجیم وبالمد: 
الخدانی البصري لیفید بذلك ان نسبة أبی بکر إلی أآبیه أبی موسی الاشعري؛ لن الناس 
اختلفوا فی کما ذکرنا عن قریبء وقد وصله الطبراني فی (معجمع) فقال: حدّثنا عثمان بن 
عمر الضبیء قال: حدثنا عبد اللہ بن رجاء فذ کرہ. قوله: وآأآخبر بھذاء أي: بہذا الحدیث؛ 
وع برسل لا کے ارز دض آے: الا آج بقالد اقترا استار زلیه العدیک وق" اسنا 
کلاھما۔ 


۱/... حدثنا إِشْحاق عن حَبِانٌ قال حڈثنا مَماغ قال حد'ثنا أثو جمرَة عن أبي بکر 
ابن عَبدِ اللہ عن آبیه عن التٌبی عَلللُ مل 
آشار البخاري بھذا أیضاً بأن شیخ أبی جمرة و أبو بکر بن عبد الله بن قیسء وھو أبو 
موسی الاأشعري رداً علی من زعم أنه این عمارة ین رؤیہة۔ وقد ذکرنا أن حدیث غمارة 
رجہ مسلم وغیرہ فظٰھر من ھذا تا مات سد تا عن بی موسی؛ والآخر عن عمارة 
بن رؤیبة. قوله: ٭حدثنا إسحاقء قال الغسانی فی کتابه (التقیید)؛: لعله إسحاق بن منصور 
الکوسج وقال فی موضع آخحر منە: قال ابن السکن: کل ما فی کتاب البخاري عن إسحاق 
غیر منسوب فھو ابن راہویه واستدل القسانی علی أنه منصور بأن مسلماً روی عن إسحاق 
بن منصورعن خبان بن غعلال حدیتاً غیر هذا. قلت: الأصح أُنه إسحاق بن عنصور لا وی 
عن الفربري فی باب البیعان بالخیار: حدثنا إسحاق بن منصور حدثنا جعفر بن علالء فذ کر 
حدیثاً۔ وحبان ھذاء بفتح الحاء المھملة وتشدید الباء الموحدة: این ھلال الباعلیء مات سنة 
ست عشرۃ ومائتین۔. قوله: ەمغلەہ أي: مثل ھذا الحدیث المذ کوں ویروی فو ببثله؛ بزیادۃ 
الباء, 


۷ ۔۔ باب وقتِ الفجر 
أٌي: هذا باب فی بیان وقت صلاة الفجر۔ 
٣۷٥/۲‏ ۔۔۔ حدٹفا عمفژو بن عاصم قال حدّلنا عَغام عن قَتَادَةً عَن انس أَنّ زَهدَ بن 
ات عَدَلَه اَتَهُم شنتمگووا مع النبی کل تُم قاشوا إلی الصّلاة قُلث کم کان بَهتھُعا قال فَذْر 
حَمَی"نَ أؤ تین تَقیی آيە, [زالحدیث ١٣ ٥‏ _ طرفه فی: ۱۹۲۱]. 


۰ ۹ کتاب مواقیت الصلاۃ / باب (۲۷) 

مطابقته للترجمة من حیث إنھم قاموا إلی الصلاة بعد ان تسحروا مقدار قَرَاءةۃ خمسین 
آیة اُو نحوماء وذلك اُول ما یطلع الفجر؛ وھو اُول وقت الصبح. واستدل البخاري:پھذا ان 
اُول وقت الصبح هو طلوع الفجر؛ فحصل التطابق بین الحدیث والترجمة. 

ذکر رجالە: وھم خمسة: الأول: عمرو بن عاصم بالواوء الحافظ البصريء مات سنة 
ثلاث وعشرین ومائتین. الٹانی: ھمام بن یحیی. القالث: قتادة بن دعامة. الرابع: اُنس بن 
ماللك. الخاھمس: زید بن ثابت الاآنصاری؛ رضی الله تعالی عنه. 

ذکر لطائف إستادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین وبصیغة اللإفراد من 
الماضی في موضع وفیه: العنعتة فی موضعین. وفيه: القول في موضع واحد. وفيیه: روایة 
الصحابی عن الصحابي. وفیه: ان رواته بصریون. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أٔیضاً في الصوم عن مسلم بن 
إیراھیم عن هشام الدستوائی عن قتادة. وأخرجه مسلم فيه عن أبي بکر بن أبي شیبة عن 
وکیع عن ہشام بھ. وعمرو الناقد عن یزید بن ھارون عن ھمام بہ وعن محمد بن المثنی 
عن سالم بن نوح عن عمرو بن عامر عن قتادة بھ. وآخرجه الترمذي فيه عن یحیی بن موسی 
عن أبي داود الطیالسیء وعن هناد عن وکیع عن ھمام یب وأ خرجهە سم دہف وت 
این إبراھیم عن وکیع بەہ وعن إسماعیل بن مسعود عن خالد بن الحارث عن ھمام بہ وآخرجه 
این ماجة عن علی بن محمد الطنافسی عن وکیع بھ. 

ذکر معناہ: قوله: اُٹھئ أي: أنه وأصحابه تسحروا. أي: اُکلوا السحوں وھو بفتح 
السین: اسم ما یعسحر به من الطعام والشرابء وبالضم المصدر والفعل نفسه. واکٹر ما روي 
بالفتحء وقیل: إن الصواب می ؛ لأنه بالفتح الطعام والبرکة والآأجر والٹواب فی الفعل لا في 
الطعام۔. قوله: د٭إلی الصلاةء أی: صلاة الفجر. قوله: (کم کان بینھماہ٤ء‏ سقط لفظ: ََّ 
من روایة السرخحسي اس لی وفاعل قلت ھو: انس والضمیر في بیٹھما یرجع إلی 
التسحر والقیام إلی الصلاة من قبیل: ١‏ اعدلوا ھو أُقرب لاعقوی٭ زالمائدة: ۸]. قوله: وفالم 
أٌي: زید بن ثابت. قوله: وقدر حمسین)؛ مرفوع علی الابتداء وخبرہ محذوف تقدیرہ: قدر 
خمسین آیة بیٹھماء والتمییز محذوف آشار إليه بقوله: ویعنسی أیة. 

ومما یستفاد منه: استحباب التسحر وتأخیرہ إلی قریب طلوع الفجر. 
ْ ۴۳ - حذٹقا سی ب ضَبٍاج شیع رؤحاً قال حڈثنا سویڈ عن قَتادَةَ عنْ آنس 
۱ ابن ماثِ ان تی اللہ مل وزڈ بن ثابتِ ڈمگرا فلگا قَرتھا مل شخورمعا قام تب اللہ علّ 
إلی الصّلا مَصَلَيتا کلت لأئس مع کان بَق فَراجھعا مغ شخورمعا وڈخولھعا في اللاؤ _ 
قال قَڑہ کا یا الإ ُل عَمْسینَ آی. (الحدیٹ ١۷٥‏ - طرفه في: .]۱۱۳١‏ 
مطابقته للترجمة مثل مطابقة الحدیث السابق. 
ذکر رجالہ: وھم خمسة: الڈول: الحسن بن صباح بتشدید الباء الہزار بالزاي ثم الراء 


۹ - کتاب عواقیت الصلاۃ / باب (۲۷) 8۷ 
أحد الأعلام وقد تقدم. الٹانی: روح بفتح الراء: بن عبادةء بضم العین وتتخفیف الباء 
الموحدق تقدم. الغالٹ: سعید بن أبی عروبق بفتح العین المھملة: تقدم۔ الرابع؛قتادة بن 
دعامة, الخامس: جا بن مالكء رضی از و عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیه: السماع. وفیه: 
العنعنة في موضعینء والفرق بین سند هذا الحدیث وسند الحدیث السابق ان مذا الحدیث 
من مسائید انس وذاك من مسانید زید بن ثابتء ورجح مسلم روایة عمام عن قتادة فأخرجھا 
ولم یخرج روایة سعید. فال بعضھم: ویدل علی رجحانھا أیضاً أُن الإسماعیلی أخرج روایة 
سعید من طریق خالد بن الحارث عن سعید فقال: عن نس عن زید بن ثابتء والذي یظھر 
لي في الجمع بین الروایتین أن 'نساً حضر ذلك لکتە لم یتسحر معھماء ولاأجل ذلك سأل 
زیدا عن مقدار وقت السحور. انتھی۔ قلت: خرج الطحاوي من حدیث هشام الدستوائی عن 
قتادة عن انس وزید بن ثاہٹ قالا: تسحرنا.۔ الحدیث؛ فکیف یقول ھذا القائل: إن اُنساً 
حضر ذلك لکكنه لم یتسحر معھما؟ 

ذکر معناہ: قوله: وسمع روح بن عبادة؛ جملة وقعت حالاء ووكکلمة: قد مقدرۃ فيه 
کما في قوله تعالی: ظاو جاؤ وکم حصرت صدورھمچ [النساء: ۹۰]. أُي: قد حصرت. 
قوله: (تسحرأء بالتثنیة وفی روایة السرحسی والمستملي: (تسحروا) بالجمع۔ قوله: 
وفصلیناہء بصیغة الجمع عدد الاکٹرینء وفی روایة الكکشمیھني بصیغة التثٹنیة ویروی: 
(فصلی٠‏ بالافراد. قولہ: دقلت لأنس القائل قتادة ویروی: هقلناہء بصیغة الجمع. 

ذکر ما یستفاد مه فیه: بیان أُول وقت الصبح وھو طلوع الفجر لأنه الوقت الذي 
یحرم فيه الطعام والشراب علی الصائمء والمدة التي بین الفراغ والسحور والدخول فی 
الصلاۃ هي قراءۃ الخمسین آیة أو نحوھاء وھی قدر ٹلٹ خمس ساعةء وامحتلفوا فی آخر 
وقت الفجں فذھب الجمھور إلی آخرہ أُول طلوع جرم الشمس؛ وھو مشھور مذھب مالك 
وروی علده ابن القاسم وابن عبد الحکم: ان آحر وقتھا الاسفار الأعلی؛ وعن الإاصطخري: من. 
صلاھا بعد الإسفار الشدید یکون قاضیاً مؤدیاً وإن لم تطلع الشمس. 

۷۷/٥٤‏ -۔۔ حدثنا اشعاعیل ‏ بن بر أْس عؿ اجب عن عُلَیعَان عنِ أبي حازم اه 
سمع مَھَل بن سفدِ يَثُول کث آئمگڑ فی أَمُلِي ٹم کون شرَعَةً بي أن أَقر3 صّلاة الفَجُر 
مَمَ رشولِ اللہ عم (الحدیٹ ۷۷ہ 4 .و 

مطایقته للترجمة بطریق الإشارة ان ول وقت صلاۃ الفجر طلوع الفجر. وقال بعضھم 
الغرض منه ھھنا الإشارۃ إلی عبادرۃ النبي؛ عَلكِ إلی صلاة الصبح في أُول الوقت. قلت: 
الترجمة فی بیان وقت الفجر لا یما قالہ فلا تطابق حیعذ بین الترجمة والحدیث: وأیضاً لا 
یستلزم سرعة سھل لإدراك الصلاة مبادرۃ النبي عَللّ بھا۔ 

ذکر رجاله: وھم خمسۃ: الأول: إسماعیل بن أبي أویس. واسم أبي أویس: عبد اللہ 


۰۸" ۹ - کتاب مواقیت الصلاةۃ / باب (۲۷) 
الأصبحي اس ابن اُضست مالك ؛: بر اض رر حمه ال الٹاني: اأخوہ عبہد الںىحمید بن أأبي 
ُویس: یکئی یا بکر. الٹالٹ: سلیمات بن بلال ابی آنو ہے وقد تقدم. الرابع . : آبو جازم سلمة 
ابن دینار الاعرج من عقاد مل المدبنة. الخامسں: سھل بن سعل بن مالك الانصاری! زضي 
الله تعالی عنه. 
ذکر لطائف إسنادہ فيه: المححدیثٹ بصیغة الجمع 7- موضع واحدہ. وفيه: العنعنة ۴- 

ثلاثة مواضع. وفیه: السماع. وفیه: ان رواته کلھم مدنیون. وفیە: روایة الخ عن الاخ. 
۱ ذکر معناہ: قوله: ەثٹم تکون سرعة)ء یجخوز فی: سرعة الرفع والنصب؛ أما الرفع فعلی 

اُن: کان تامة یمعنی: توجد سرعف ولفظة: بيء تتعلق به وأما النصب فعلی ان تکون: کان؛ 
ناقصةۃ ویکون اسم: کان شع فيهء وسرعف خبر؛ والتقدیر: تکون السرعة سرعة حاصلة 
الرقع علی آنھا م صقمهة سرعف؛ ول ون أدركہ عبر: 7- ورکلمة: ای مصدریةف والتقدیر: 
وتکون سرعة حاصلة بيی لادراك صل اه القجر مع النبي ا وأما نصبے: سرعة۵ قفمعد ذکر 
الکرمانی فيه وجھین: اُحدھما ما ذکرناہ والآخر: أنه نصب علی الاختصاصء فالاول فيه 
التصسف, کما ذکرناء والثائی لا وجہ لە یظھر بالتاہل. 


وو ہمت ھک تی بن بُکیر قال أخبرنا اث عن غقَیل عنِ ابنِ شٍِقَّابِ قال 
أحبرنی غُوَةٌ بِنُ الزبَٹر أنٌ عائِمَةً أَخیہثْه قالث کن نساء المُؤمِتاتِ يَشْهْدنَ مَع َسولِ اللہ 
کل ضلاة الفَجر تلقُعاتِ کُژوطِهن ثُم مَثقَلَِ إِلّی مُموتِھنٌ جیںَ تَفْضِینَ الصّلاہ لا بَغِفَهُنْ 
أعدٌ مِن الَلَْس. [انظر الحدیثٹ ۳۷۲ وطرفيه]. 

ھذا الحدیث أُخرجه البخاري فی باب فی کم تصلی المرأة من الشثیاب؟ عن أبي 
الیمان عن شعیب عن الزھري وھو ابن شھابء وتکلمنا عئاك با فيه الکفایة في جمیع 
متعلقات الحدیث؛ ولنتکلم ھنا ببعض شےء زیادة الإیضاح وذ کر ھذا آلحدیث هھنا لا 
یطابق الترجمة. فان قلت: فيه دلالة علی استحباب العبادرة بصلاةۃ الصبح فی أول الوقت 
قلت: سلمنا هذاء ولکن لا یدل ھذا علی اُن وقت الفجر عند طلوع الفج لات المبادرة 
تحصل ما دام الغلس ناتا. قوله: ماللیٹ عن عقیلہ؛ اللیٹ هو ابن سعد المصري؛ وعقیل 
بالضم ابن خالد الاأیلیء وابن شھاب هو محمد بن مسلم الزھري. 

وفی الاسٹاد: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین, والعنعنة في موضعین, والإڑخبار 
بصیغة الإفراد من الماضی المذ کر في موضع ومثله فی موضع ولکن بالتأئیثٹ. 

قوله: دکنہ؛ أي: النساء والقیاس ان یقال: کانت النساء المؤمنات: ولکن ھو من 
قبیل: أکلونی البراغیثء فی أُن البراغیث إما بدل أو بیانء وإضافة النساء ای المؤمنات 
مؤولق لأن إضافة الشيء ن نفسه لا تجوز: والعقدیر نساء الآنفس المؤمنات أو الجماعة 


۹ - کتاب مواقیت الصلاة / باب (۲۸) ۹ 
المؤمنات. وقیل: إن النساء عھنا بمعنی: الفاضلات,: أٌي: فاضلات المؤمناتی کما یقال: 
رجال الْقوم اي فضلاؤھم ومتقدموھم. قوله: نیٹهدنم أي: یحضرن. قوله: وصلاة الفجرء؛ 
بالنصب ما مفعول به أو مفعول فی وکلاھما جائزان لأتھا مشھودة ومشھود فیھا۔ قوّلہ: 
(متلفعاتہء حال اأی: متلحفاتء من التلفع وھو: شد اللفاع وھو ما یغطی الوجه ویعلحف 
بە. قوله: ایُروطھن؛؛ یتعلق: بمتلفعات وهو جمح: بکسر المیم وھو: کساء من صوف أو 
خر یژترر بھ. قولہ: وثم ینقلین)؛ أي: یرجعن إلی بیوتھن۔. 

قوله: ملا بعرفھن أحدء قال الداودي: معناہ لا یعرفن أُنساء أم رجالء یعني: لا یظھر للرائي 

إلا لأشہاح خاصة. وقیل: لا یعرف آعیانھن, فلا یفرق بین فاطمة وعائشة. وقال النووی: فيه 
نظر لن المتلفعة بالٹھار لا تعرف عیٹھا فلا یبقی فی الکلام فائدةء ورد بأن المعرفة إنما تتعلق 
بالأعیان فلو کان المراد غیرعا لتفی الرؤیة بالعلم. وقال بعضھم: وما ذکرہ من ان المتلفعة 
بالٹھار لا یعرف عینھا فيه نظى لن لکل اسرأة میعة غیر حینة الأخری في الاب ولو کان 
ہدٹھا مغطی. انتھی. قلت: مذا غیر موجہ لن الرائي من أین یعرف هیعة کل امرأة حین کن 
مغطیات؟ والرجل لا یعرف یعة امرأتہ إذا کانت بین المغطیات ال بدلیل من الخارج؟ وقال 
الباجي: ھذا مر کر ںا إذ لو کن متنقبات لمنع تغطیة الوجه من معرفتھن 
لا الغخلس. قوله: ەمن الغلس؛؛ کلمة: من ابتدائی ویجوز ان تکون تعلیلیة والغلس: 
بفتحعین: ظلمة آخر اللیلء ولا مخالفة بین ھذا الحدیث وبین حدیث أبي برزة الذي مضی 
من أنه کان ینصرف حین یعرف الرجل جلیسہه لأنہ إخبار عن رؤٌیية جلیسه وھذا إخبار عن 
رؤية النساء من البعد. 


۸ باب مِنْ أذْرَك رَکَعَةً مِىَ الفَحر 

أي: ھذا باب فی بیان حکم من ادرك رکعة من صلاة الفجر وقد اُشبعنا الکلام فيه 
ففي باب من ادرك رکعة من العصر فلیرجع إليه 

ہ ش سی ہے تو وو ےس وت 7 بن الم عنْ عطاء بن 
يَحار وعَنْ بُشر بن سَعید وعَن الأرج ُحَدْتُونَ قن أبي هَُیرَةً ان رسول اللہ کل قال من 
ذرَكُ من الضَنجِ َكَعَة قبل ان تطلع الششل فقَذ أُذرك الضٌبخ وم َْ أَذْوَكَ رَكَقَةٌ مِنَ القضر 
قَبل اُنْ تقورب الشُنسٔ فَقَد أذْرَك العَضر. [انظر الحدیث ٠٤٥٥‏ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة ظاہرق ورجاله قد ذکروا غیر مر وبسر بضم الباء الموحدة وسکون 
السین المھملة وبالراء. والأعرج: ہو عبد الرحمن بن ھرمز۔ 

قوله: دیحدٹوئةہ أي: بیحدٹون زید , بن أسلم ورجال لس ہر ہے قوله: من 

الصبح؟. أي: من وقت الصبح أو: من نفس صلاة الصبح. قوله: درکعةم أي: قدر رکعت 
والإدراك: الوصول إلی الشيءء وقد ذکرنا ما المراد من الإدراك فی باب من اُدرك رکعة من 
المصر واستوفیٹا الکلام فیه فی ھذا الباب. 


کہ ۹ - کتاب مواقیت الصلاة / باب ٢۹(‏ ر٣٣)‏ 
۹ ۔ باب مَنْ أذْوك مِنَ الصّلاة رَكَعَة 

آي: جمتر تھب تج من الصلاة دا رعاق کرد الفرق بین 
2 من نفس الصلاةۃ رکعة. قلت: ذاك الباپب وھذا الباب اُعم. لأن قوله: من 
الصلاۃ یشمل الصلوات الخمس وأورد البخاري فی الباب السابق: عن عطاء ومن معه عن 
ْ.- شریر5. واورد فی ھذا البہاب عن أبي سلمة عن أُبي ھریرة؛ وکذا فی باب من اُدرك من 
المصر عن اي سلمه عن أبي شکریرة والاحادیٹ الدلالۃ عن أَبي شریرةَ؛ والروایة مختلفة ۔ ولما 
کان ذکر العصر مقدماً علی الصبح فی حدیث: باب من اُدرك من العصر قال فی الترجمة: 
کان ذکر الصلاةۃ غیر مقیدة شيء ذکر الترجمة بقوله: باب من اُدرك من الصلاق وھذه نکتة 
ملیحة تدل علی إمعان نظرہ ۂ فی التصرفات. 

نے سسجت عَید ‌ ُْ ُوشفِ . + مال اع ان ھاب چو 
فَقَد نز دن الصا [1انظر الحذرےت ہد 80000 

مطابقعه للٹرجمة ظاھرة ورواتھ تقدموا غیر مر وقد ڈ کرنا فی: باب من ادرك من 
الحصرء اخعلاف الألفاظ والرواة فی ھذا الحدیث: وذ کرتا ما یتعلق به هناك من جمیع 
التعلقات, 


کس رج “ إی عم 7 و س 
٠‏ ۔ باب الصُلاۃ بَغد الفجخر حَنّی تَرنَْم الشْسشسل 
أي: مذا باب في بیان عبت الصلاةۃ بعد صلاة الفجر إلی ان ترتفع الشمس وقدر 
میس جدہ فص بش غُعَر قال حدّثنا مِشَاغ عَن قَمَادَةً عؿ أبي العَالِیة عن 
ابن تاس قال تُھد عِنْیِي رجال ترزضیون ٌ وأَڑِضَاهُم علدِي غَمَر ان انب ه تھی تھی عَن 
الف لدة وف الشتج کی " شسونوو سپ 
ود ہی۔ جوہیا ار کرو ےر 
ذکر رجاله: وشم حم س4: الأول: حخغص بن قمر الحوضی؛ وقد سر . الٹائی: خشام 
الدستوائي' کكذلك. الفائٹ: قتادة بن دعامق کذلك. الرابع: أُبو العالیة الریاحیء بالیاء آخر 
اللحروف؛ وآسم٭: رفیع؛ بالتغصغیں ووقع مصرحاً ب عند الز‌سماعیلي: ”سن روایة غندر عن 


۹ ے کتاب مراقیت الصلاةۃ / باب ز٣‏ ۹ 
ذکر لطائف إسٹادہ فیه: التححدیث بصیغة الجمع في موضعین۔ وفیه: العتعنة فی ثلائثة 
مواضع. وفیه: القول فی موضعین. وفیە: ان شیخ البخاري من أفرادہ. وفیه: روایة التابميی عن 


ذکر من أخرجه غیرہ: اخرجه مسلم + وأخرجه أبو داود: حدثنا مسلم , بن إبراھیم قال: 
لھا ارات قال: حدّثا ععادۃ عن أبی العالیة عن ابن عباس؛ قال: (ٹھد عندیي رجال مرضیون 
وفیھم عمر بن الخطاب وأرضاعم عندي عمر ان نبی اللہ كإك تال: دلا صلاة بعد صلاة 
الصبح حتی تطلع الشمس ولا صلاة بعد صلاة العصر حتی تغرب الشمس؟. وأخرجه 
الترمذي: حتّثنا أحمد بن منیعء قال: حدّثنا ھشیم؛ قال: اُخہرنا منصور وھو ابن زاذان عن 
قتادق قال: أخبرنا یو العالیة عن ابن عباسء قال: ‏ سمعت غیر واحد من اشافت النبي کپ 
مٹھم عمر بن الخطاب؛ وکان من احبھم إلخعء أن رسول اللہ كِّل تھی عن الصلاة بعد الفجر 
حعی تطلع الشمس؛ وعن الصلاة بعد العصر حتی تغرب الشمس). وأآخرجه النسائی: أخبرنا 
اأحمد بن منیع قال: حدثنا عشیم قال: حدّثنا منصور عن قتادۃء قال: حنتثنا ابو العالیث - 


واسمه رفیع - عن این عباس نحو حدیث الترمذدي: وآخرجه ابن ماجه: حدَّثنا محمد بن بشار 
حدئتا محمد بن تعفر 9 0تت شعبة عن قتادة (ح) وحدثنا أآبو بکر بن بی شیبة حذئنا عفان 
9ئ ھمام عن قتاده عن أبي العالیة عن ابن عباس نحو حدیث بی داوے ورواهت مسدد گی 
مسندہ ومن طریقه رواہ البيھقی؛ ولفظه: حدثنی ناس اُعجبھم إلِع عمرء رضی الله تعالی 


ےہ 


ولما رواہ الترمذي قال: وفي الباب عن علی وابن مسعود وأبي سعید وعقبة بن عامر 
واأبي هریرۃ وابن عمر وسمرة بن جندب وسلمة بن الاأکوع وزید بن ثابتِ وعبد اللہ بن عمر 
ومعاذ بن عفراء والصتابحي۔ ولم یسمع من النبي عل وعائشة وکعب بن مرۃة وأبي لُمامة 
وعمرو بن عنبسة ویعلی بن أمیة ومعاوی رضي اللہ تعالی عنھم۔ قلت: وفي الباب أَیضا: عن 
سعد بن أبي وقاص وآَبي ذر الغفاري وأبي قتادة وأبی الدرداء وحفصة۔ فحدیث علیء رضی 
اللہ تعالی عنف اخرجه عده إسحاق بن راہويه فی مسندہ م البيھمقی من جھته عنه: کان 
رسول اش كل یصلي رکعتین دبر کل صلاة مکتویة إلا الفجر والعصرہ. وحدیث ابن 
مسعود رضي اللہ تعالی عنه أخرجه إسحاق بن راھویه أیضاً باسنادہ عن ابن مسعود قال: 
8بینا نحن عند رسول اللہ و .٠ک‏ الحدیثٹء قوإذا صلیت المغرب فالصلاۃ مقبولة مشھودة 
حتی تصلي الفجر ثم اجتنب الصلاة حتی ترتفع الشمس وتبیضء فان الشمس تطلع بین 
قرني الشیطان؛؛ وفيه: وفاإذا مالت الشمس فالصلاہَ مقبولة مشھودة حتی تصفر الشمسء فان 
الشمس تغرب بین قرني الشیطانہ. وحدیث أبي سعید الخدري أخرجه البخاري ومسلم عنف 
قال: سمعت رسول اللہ عُِ یشول: لا صلاة بعد صلاة الصبح حتی تطلع الشمس: ولا 
صلاة بعد العصر حتی تغیب الشمسە. وحدیث عقبة بن عامرء رضی اللہ تعالی عنہ أخرجە 
مسلم عنه یقول: وثلاث ساعات کان رسول اللہ غكك بنھانا ان تصلی فیھن أو أُن نقبر فیھن 


۰تت شش آلل۔ہج۳:ۓکەذچ پت0 


۱۰۲ ۹ے کتاب موراقیت:الصلاة / باب )٣٣(‏ ۔ 
موتانا. حین تطلع الشمس بازغة حعی ترتفع؛ وحین یقوم قائم الظھیرة حتی ٹمیل الشمس؛ 
وحین تضیف للغروب حتی تغرب. وحدیث أبي ھریرة أُخرجه البخاري علی عا۔یِأتي عن 
قریب إن شاء اللہ تعالی. وحدیث ابن عمر ُحرجہ البخاري عثہ قال: قال رسول اللہ عَليه ولا 
تتحروا بصلاتکم طلوع الشمس ولا غروبھا...؛ الحدیث حدیث سمرة بن جندب أُحرجه 
عنہ أحمد في مسندہ عنہ عن النبي يك : دلا تصلوا عند طلوع الشمس فاإنھا تطلع بین قرني 
الشیطانہٴ. وحدیث سلمة بن الأکوع أُخرجه عنه إسحاق بن راھویه في (مسندم) قال: 
واکنت أسافر مع رسول اللہ كَإه نما رأیتہ صلی بعد العصر ولا بعد الصیح٤.‏ وعفیث زی بن 
اثابت یت رس سو آأن النبي کل تھی عن الصلاة إذا طلع قرن الشمس أو 
, غاب قرنھا فاتھا تطلع بین قرني شیطان٤.‏ وحدیث عبد اللہ بن عمرو أخرجه عنه ابن أَبي شیبة 
ا قال: قال رسول اللہ كِكٌ: ەل صلاة بعد الفجر إِلاّ رکعتین٭. وحدیث معاذ بن عفراء أخحرجہ 
البخاري عنه علی ما یأئی عن قریب؛ إن شاء الل تعالی۔ وحدیث الصنابحي - ولم یسمع من 
النبی عَلك - وحدیث عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء أخرجه عنھا أبو یعلی الموصليء قالت: 
ہکان رسول اللہ يك یھی عن الصلاة حین تطلع الشمس حتی ترتفع فإنھا تطلع بقرن 
الشیطان وینھی عن الصلاۃ خین تقارب الغروب حعی تغیب٤.‏ وحدیث کعب بن مرة أخرجه 
حوزنع نے وحدیث أبی أمامة أُخرجه عنه الحارث بن محمد بن أبی أسامة عن النبي عَلّ قال: 
ولا تصلوا عند طلوع الشمس فاإنھا تطلع بین قرني الشیطان فیسجد لھا کل کافر.... 
الحدیث۔ وحدیث عمرو بن عنبسة أُخرجه عنه عبد بن حمید في حدیث طویلء وفیه: وإذا 
صلیت الفجر فأمسك عن الصلاۃ حتی تطلع الشمس فاإنھا تطلع فی قرني الشیطانء فان 
الکفار یصلون لھا...؛ الحدیث. وحدیث أبی یعلی بن أٔمیة ُخرجھ عنه. 
ذکر معناہ: قوله: شھد عندي رجال؛ یعنی: بینوا لي وأعلموني بەہ قال اللہ تعالی: 
ط(شہد اللہ أنہ لا إلە للا موچ زآل عمران: ۱۸]۔ قال الزجاج: معناہ: بین. وقال الکرماني: 
المراد من الشھادة لازمھا وھو الإعلام أي: أعلمني رجال عدول. قوله: ەمرضیون: أي: لا 
شك فی صدقھم ودینھم. قوله: دوأرضاھمء اأئمل التفضیل للمفعول. قوله: دبعد الصبحء أي: 
 --‏ پعداصلاۃ الصبح لأنه لا جائز ان یکون الحکم فيه معلقاً بالوقت: إذ لا بد من أداء الصبح. 
قوله: درحتی تشرق؛؛ 0ك من الاشراق یقال: أشرقت الشمس: ارتفعت وأضاءت 
--۔۔وانپسطت. وقیل: شرقت وأشرقت: : اُضاءت؛ وشرقت: بالکسر: دنت للغروب؛ وکذا حکاہ 
اب القطاع ني (أفعالم وزعم أُنە قول الاأصمعي. وابن خالویه في (کتاب لیس)ء وقطرب في 
تاب الأزمنة) وقال عیاض: المراد من الطلوع ارتفاعھا وإشراقھا وإضاءتھا لا مجرد طلوع 
رم 
۱ ذکر ھا یسنتبط منه: احتج بە أبو حنیفة علی أنە: یکرہ ان یتتفل بعد صلاة الفجر 
جتی تطلع الشمس وبعد صلاة المصر حتی تغرب الشمس: وبە قال الحسن البصری وسعید 
این المسیب والعلاء بن زیاد وحمید بن عبد الرحمنء وقال النخعي: کانوا یکرھون ذلكء 


۹- کتاب عواقیت الصلاةۃ / باب )٣٣(‏ بت 
وھو قول جماعة من الصحابة. وقال ابن بطال: توائثرت الأُحادیٹ عن النبہیي کے وأنہ تھی 
عن الصلاۃ بعد الصبح وبعد العصرہ۔ وکان عمر رضيی اللہ تعالی عنەهء یضرب علی :ال رکعتین 
بعد العصر بمحضر من الصحابة من غیر نکیر؛ فدل علی ان صلاته عليه السلامء مخصوصة 
بە دون أُمته. وکرہ ذلك: علي بن أبي طالب وعبد اللہ بن مسعود وأبو عریرة وسمرة بن 
جندب وزید بن ثابت وسلمة بن عمرو وکعب بن مرة وأبو أُمامة وعمرو بن عنبسة وعائشة 
والصنابجی - واسمه: عبد الرحمن بن عسیلة - وعبد اللہ بن عمر وعبد اللہ بن عمرو, 
وني (مصنف) ابن أبي شیبة: عن أُبي العالیة قال: لا تصلح الصلاة بعد العصر حتی 
تغیب الشمس: وبعد الصبح حعی تطلع الشمس. قال: وکان عمرہ رضی اللہ تعالی عنه 
بضرب علی ذلك۔ وعن الاشتر؛ قال: کان خالد بن الولید یضرب الناس علی الصلاة بعد 
الصلاق وکرھھا: سالم ومحمد بن سیرین وعن ابن عمر قال: صلیت مع النبی عكك ومع 
أبي بکر وعمر وعثمان فلا صلاة بعد الغداة حعی تطلع الشمس۔ قال أبو سعید: تمرتان بزبد 
اأحب إلی من صلاۃ العصر بعد العصر. وعن ابن مسعود: 7 وی لن اعد ططورع 
الشمس وعند غروبھاء. وقال بلال: لم ینە عن الصلاةۃ .0901 القسی لا تھا تھتے 
فی قرن الشیطان). ورأی أبو مسعود رجلاّ یصلىی عند طلوع الشمس فنٹھاہ وکذا شریح 
وقال الحسن: کانوا یکرھون الصلاةۃ عند طلوع الشمس حعی ترتفع وعند غروبھا حتی 
اتغیب, وحکاہ این حزم عن أبی بکرۃ ٠‏ وفي (فوائ أبی الشیخ: رأی حذیفة رجلا یصلىی بعد 
العصر فتھاہء فقال: أو یعذہنی اللہ علیھا؟ قال: یعذبيك علی مخالفة السنة. 
فان قلت: أخرج البخاري ومسلم عن الاأسود عن عائشة قالت: فلم یکن رسول اللہ کل 
یدعھما سرأاً ولا علانیةء رکعتان: قبل الصبح ورکعتان بعد العصر٤.‏ وفیي لفظ لھا: ہ ما کان 
لنبي يك یأتیني في یوم بعد العصر الا صلی رکعتین). وروی آبو داود من حدیث قیس بن 
عمر۔ وقال: درأی رسول اللہ مل رجلا یصلی بعد صلاة الصبح رکعتین فقال عم : الصبح 
رکعتان. فقال الرجل: إئي لم اکن صلیت الرکعتین اللین قبلھا فصلیتھما الانء فسکت 
رسول اللہ كيُْہ. ھکذا رواہ أبو داود وقال قیس بن عمرو: وفی روایة قیس بن قھد بالقاف. 
قلت: استقرت القاعدة ان المبیح والحاظر إذا تعارضا جعل الحاضر عتاُخر وقد ورد 
تھی کثیر فی أحادیث کثیرة وأما حدیث الأسود عن غائشة فان صلانہ مل ءفیہ مخصوصة 
یه والدلیل عليه ما ذکرنا أُن عم رضي اللہ تعالی عنه کان یضرب علی الرکعتہن بعد 
العصر بمحضر من الصحابة من غیر نکیںں وذکر الماوردي من الشافعیة وغیرہ أ٘یضا: ان ذلك 
من خصوصیاتہ گ ڑگ وقال الخطابي ا٘یضا؛ کان النبہی عل مخصوصاً بھذا دون الخلق۔ 
وقال ابن عقیل: رع للا عذاالرجد وقال الطبری: فعل ذلك تنبیھأ لأمته أُن نھيه کان 
علی وجه الکرامة لا المححری. وقال الطحاوي: الذي یدل علی الخصوصیة أُن ام سلمف 
رضی اللہ تعالی عنھاء ھی التی روت صلاتہ إیاھما. قیل لە: أأفنقضیھما إذا فاتتا بعد العصر؟ 


قالت: لا۔ 
عمدۂ القاري / جَ ام۸ 


٣( ۔ کتاب عواقیت الصلاۃ / باب‎ ۹ ١٤ 


وأما حدیث قیس بن عمرو فقال في (الإمام) إسنادہ غیر متصل: ومحمد ین إبراھمیم لم 
یسمع من قیس. وقال ابن حبان: لا یحل الاحتجاج یه. وقد اأکد النھيی حدیث عليٍ بن أ 
طالب؛ رضی اللہ تعالی عنهہ رواہ ابو حفص: حلثنا محمد بن نوح حڈثنا شعیب بن یوب 

حدثنا اُسباط بن محمد وأبو نعیم عن سفیان عن أٌبي إسحاق عن عاصم بن ضمرة عن عليٍ 
ابنٌبي طالب؛ رضی اللہ تعالی عنه قال: ہکان رسول اللہ كللكه لا یصلي صلاۃ مکتویة إلاّ 
صلی بعدھا رکعتین إلا الفجر والعصرہ. وزعم ابن العربي أُن الصلاۃ في ھذین الوقتین تؤدی 
فیھما فریضۂ دون النافلت عند مالك: وعند الشافعی: تؤدی فیھما الفریضۃ والنافلة التي لھا 
سبب؛ ومذھب آخر: لا یصلی فیھما بحال لا فریضة ولا نافلة؛ ومذھب آخر: تجوز جکكکة 
دون غیرھا۔ وزعم الشافعی في (کتاب اخعلاف الحدیث))ء وذکر الصلاة التي لھا سبب 
وعددھاء ثم قال: وعذہ الصلاة وأشباہھا صلی فی ھذہ الأوقات بالدلالة عن رسول اللہ 
عِإللَكَ حیث قال: ەمن نسي صلاة فلیصلھا إذا ذکرھاء وصلی رکعتین کان یصلیھما بعد 
النظھر شغل عنھما بعد العصرء وآأمر أن لا ینع اأحد طاف بالبیت أي ساعة شاءٴ. والاسنثناء 
الوارد فی حدیث عقبة: إلا مجکة. وله فی الجمعة حدیث أبي سعید: وأآنە کت تھی عن 
الصلاة في نصف الٹھار إلا یوم الجمعة)؛ والجواب عن حدیٹ: من نسی: أله مخصوص 
بحدیث عقبق وعن قوله: ٭صلی رکعتین کان یصلیھمام أنہ من خواصہه عللِّه کما ذ کرنا۔. 
وقولہ: وإلاً بکةہ غریب لم یرد فی المشاھیں أو کان قبل النھي۔ 

فان قلت: روی عن اُنس: کان المؤذت إذا اُذن قام ناس من اأُصحاب رسول اللہ كت 
بیندرون السواري حتی یخرج النبي كَإلّه وھم کذلك یصلون رکعتین قبل المغربء ولم یکن 
بین الّذان والاقامة 7 قلت: حمل ذلك علی ول الأمر قیل النھيء أُو قبل ان یعدم ذلك 
رسول اللہ كأِلّ. وقال أبو بکر بن العربی: اختلفت الصحابة فیھما ولم یفعله بعدھم أحد. 
وقال الشتخعی: بل عة4. 

حدٹتا مُعنَة قال حدثنا بی عؿ شّغَبَةً عن قَثَادَةً سیت آبا العالِیة عنِ ان اس 
قال حدثنی ناس بِھّذا۔ 
ھذا طریق آخر فی الحدیث المد کور عن مسدد عن یحیی القطان إلی آخرہ وذ کر 

ھذہ الطریقة لیبین ان قتادة سمع مذا الحدیث من أبی العالید ولم یصرح بالسماع في طریق 
الحدیث الاأولء ولمتابعة شعبة هشاماً. فان قلت: کان ینبغی أن یبدا بالحدیث الذي فيه 
سماع قعادۂ من أبي العالیة؟ قلت: ھا قدم ذاك الحدیث لعلوہ. قوله: وبھداہ أي: بھڈا 
الىحدیث عناہ. 


اکییپس چو کو کی ہو لا ری 


غَرُويَھَا. زالحدیث ١۰۸۲‏ ۔ أطرافهہ فی: ٥۸١٦ء ٦۸۹‏ ۱۱۹۲ء ۹٢٦۱ء‏ ۳۲۷۳]. 


۹ - کتاب مواقیت الصلاة / باب (۳۰) ۱۹۹۰ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃء وهشام هو ابن عروة. 

وفیه: ألصححدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیه: العنعتة فی موضع واحذ: /وفیه: 
الإخبار بصیفة الإفراد فی موضعین. وفیه: القول فی أربعة مواضع. وفیە: روایة الابن عن 
الب. 

ذکر تعدد موضعہه ومن أمخمرجه غیرہ: أُخرجہ البخاري أیضأ نی صفة إبلیس عن 
محمد بن عبدة. وأآخرجه مسلم في الصلاۃ مقطعاً عن أبي بکر بن أبی شیبة عن وکیع وعن 
محمد بن عبد اللہ بن نمیر عن أیيه ومحمد بن بشر۔ وأخرجه النسائی فيه أیضاً مقطعاً عن 
عمرو بن علي عن یحبی. 

ذکر معناہ: قولہ: ول تحروا أصلہ: لا تتحروا بالتاءینء فحذفت إحداھما أي: لا 
تقصدوا۔ وقال الجوعری: فلان یتحری الأمر أي: یتوخاہ ویقصدہ وتحری فلان بالمکان 
أُي: مکٹ, قال الٹیمی: قال قوم: آراد یە: لا تقصدوا ولا تبعدروا بھا ذلك الوقت. وأما من 
انتبه من نومه أُو ذکر ما نسيه فلیس بقاصد إلیھا ولا متحر وانما المتحري القاصد إلیھا۔ 
وقیل: إن قوما کانوا یتحرون طلوع الشمس وغروبھا فیسجدوت لھا عبادة من دوت الله تعالیء 
فٹتھی النبي عإلّه عنہ کرامة ان یتشبھوا بھم. قلت: قولہ: ؛لا تحروا؛؛ تھی مستقل فی کراعة 
الصلاۃ فی الوقتین المذ کورین سواء قصد لھا أم لم یقصد ومنھم من جعل ھذا تفسیراً 
للحدیث السابق وعبیناً للمراد فقال: لا تکرہ الصلاةۃ بعد الصبح ولا بعد العصر إلا لمن 
قصد بصلاته طلوع لقع وغروبھاء وإليه ذھب الظاعریق ومال إليه ابن المنذر واحتجوا في 
ذلك جا رواہ مسلم من طریق طاوس, عن عائشة. قالت: وھم عم رضی الله تعالی عنه ما 
تھی رسول اللہ عَلك أن پتحری طلوع الشمس وغروبھا. ومٹھم من قوّی ذلك بحدیث: ە من 
أُدرك رکعة من الصبح قبل ان تطلع الشمس فلیضف إلیھا أُخریءء فأمر بالصلاةۃ حیتعذ فدل 
علی ان الکراهة مختصة بن قصد الصلاۃ فی ذلك الوقت لا بن وقع لە اتفاقاً. وقال 
البیھقی: ما قالت ذلك عائشة لتھا رأت النبی كََلل یصلی بعد العصر فحملت نھيه علی 
من قصد ذلك لا علی الڑطلاق. وأجیب؛ عن ھذا: بأن صلاتهہ عَللَِ تلك کائت قضاءی 
کما ذکرناء وقیل: کانت خصوصیة لہ. وأما الٹھی مطلقاً فقد ثبت بأحادیث کثیرة عن 
جماعة من الصحایةء رضي اللہ تعالی عنھم. 


7 0۸۳ سے وقال حدْثني ابنْ غُمَر قال قال رسول اللہ عَِل بدا طُلَع حاجبُ 
الششس فأخُزوا الصّلا خَنّی تَرنَفِعَ وَإذًا غاب خاجبٔ الشُفس فأجُرُوا الصّلاة خَنٌّی تَغیبٌ. 
[الحدیث ٣۸۳‏ - طرفه فی: ۳۲۷۲]. 


أي: قال عروة: وحدثنی ابن عمر؛ رضي از تعالی عنف وھذا انا حدیث مستقل 
کالأاول؛ وأخرجھما ال سماعیلي: الاول: من روایة علیي بن مسھر وعیسی بن یونٹس ومحمد 
ابن بشر و وکیع ومالك بن سعید ومحاضر کلھم عن مشام. والٹانی: فقط من روایة عبد اللہ 


)۳۰٣( کتاب عواقیتِ الصلاةۃ / باب‎ - ۹ "٦ 
این غیر عن عشام. فإن قلت: قال عروۃ فی الحدیث السابق: أُخبرنی ابن عمرَء وفي عذا قال:‎ 
حدثنيء قلت: رعایة للفرق الذيی بیٹھما عندہ ولا فرق بین: حدّثنا وأخبرنا وسحعت؛ عند‎ 
الأاکٹرین: وجعل الخطیب: سمعت: أرفعھا وابن الصلاح دونھا. قوله: وحاجب الٹےمسء‎ 
قیل: هو طرف قرص الشمس الذي یبدو عند الطلوع ولا یغیب عند الغروبء وقیل: النیازك‎ 
العی تبدو إذا حان طلوعھا۔ وقال الجوهري: حواجب الشمس: نواحیھا۔‎ 


و وک 
تابقه غبدة 

اأٌي: تابع عبدة بن سلیمان یحیی بن سعید القطان علی روایته لھذا الحدیث عن 
عشامء وروایة عبدة عذہ أوصلھا البخاري فی بدء الخلقء وقال: حدّثنا محمد حذَثنا عبدة بن 
سلیمان عن هشام وفيه الحدیثان معاء وقال فيه: ةاحتی تبرز٤‏ بدل: ٦ت‏ رتفم). وقال فيه: ولا 
تحینواہ؛ بالیاء آخر الحروف المشددۃ وبالنون: وزاد فيه: فإنھا تطلع بیل قرنی شیطان. وفیه 
إشارة إلی علة النٹھيی عن الصلاۃ فی ھذین الوقتین وزاد مسلم من حدیث عمرو بن عنبسة 
حیعذ: (تسجد لھا الکفارہ فالٹھی حیغذ لترك مشابهة الکفا وفيه الرد علی أبي محمد 
البغوي حیث قال: إت النھی عن ذلك لا یدرك معناہء وجعله من قبیل الأمور التعبدیة الٹی 
یجب الاؤمان بھا۔ 

٦٢‏ ۔۔ حدٹنا غُبَيْدُ بن إشماعِیل عَنْ أبي أُمَامَة ع غُبَدِدِ الله عَن عُبَِیب بن 
عبدِ الؤححعَنِ عَنْ خقٌص بن ام عؿ أبي هُویرَۃ أَكّ رشول اللہ عَلُُ تھی عن بَیْعَتَیِ وعن 
قب الشّفس ون اشْعالِ الصّگاءِ وعنِ الاحتتاءِ فی ثَوْبِ واجدِ مُنُضِي بقَوجم إِلی الگماءِ 
وعن العتَامَذوٍ وعن الملامَمة. (انظر الحدیٹ ۳٦۸‏ وأطرافه]. 

مطابقعه للعرجمة ظاهرت وھي فی قوله: (وعن صلاتین؛؛ إلی قرله: وحتی تغرب 
الشمس٤).‏ 

ذکر رجاله: وھم ستة: الڈول: عبید بضم العین: این اإسماعیل؛ تقدم في باب نقض 
المرأة شعرھا. الغائی: أبو أسامة حماد بن أسامة. االثالث: عبید الله بن عمر بن حقص 
العمري. الرابع: خبیب؛ بضم الخاء المعجمة وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آحر 
الحروف: ابن عبد الرحمن ابو الحارث الأنصاري الخزرجي. الخامس: حفص بن عاصم بن 
عمر بن الخطاب؛ جد عبید الله المذ کور انفا. السادس: أبو ھریر رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التكحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد. وفیه: العنعنة في 
خمسة مواضع۔ وفیه: شیخ البخاري من أفرادہ واسمه في الأصل: عبد اللہ یکنی: آیا محمد 
القرشی. وفیه: ان رواته ما بین کوفي وعو عبدةء ومدني وھو خبیب: والبقیة مدنیون. وفیه: 
روایة الرجل عن عمه وھو عبید الله فإنه ابن ا٘خي خہیب. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً عن محمد بن عبدة بن 


۹ - کتاب مواقیت الصلاة / باب )۳٣(‏ ۷ 
سلیمان: وأخرجه فی اللباس ضا عن محمد بن بشار عن عبد الوهہاب الثقغی. وأ خرجه 
مسلم فی البیوع عن أبي بکر بن أَبي شیبة وعن محمد بن عبد اللہ بن غیر عن أ٘بیع وعن 
محمد بن المٹنی. وأُخرجه النسائي فيه عنٰ محمد بن عید الأحعلی. واأخرجه ابن ماجاعھحن 
أبي بکر بن أبي شیبة بە مقطعأ فی الصلاۃ وفی التجارات. 

ذکر معناہ قوله: (عن بیعتدین)) تثنیة: بیعف بفتح الباء الموحدة وکسرھا والفرق 
بینھما أن: فعلق بالفتح للمرۃء وبالکسر للھیعة. وآراد بھما: اللماس والنباذء بکسر اللام 
وبیکسر النونء وقد مر تفسیرھما فی باب ما یستر من العورةۃ فی حدیث أبی ھریرۃ. قوله: 
(وعن لبستین)؛ بکسر اللام: الھیثة والحال وقال ابن الأٹیر: وروي بالضم علی المصدں 
والادق عو الوجھ. قوله: دبعد الفجرہ أي: بعد صلاة الفجر وبعد صلاة العصر. قوله: دوعن 
اشتمال الصماء؛ء بالصاد المھملة وبالمدہ قال ابن الأآئیر: هو التخلل بالٹوب وارساله من غیر 
ان یرفع جانبھ. وفی تفسیرہ اختلاف قد ذکرناہ فی: باب ما یستر من العورة ۔ ء وأمعنا الکلام 
فيه هھنئاك, قوله:: دوعن الاحتباء فی ٹوپ واحدہ قال الخطابی: الاحتباء هو أُن یحتبي 
الرجل بالثوب ورجلاہ متجافیتان عن بطته فیبقی ھناك إذا لم یکن الثوب واسعاً قد اُسبل 
شیئاً منه علی فرجه تبدو عورته عنھا. قال: وھو مٹھی عنه. قو للہ: (یفضیے) من الافضاء. قوله: 
(فرجه)ء ویروی: ةبفرج٤ء‏ بالباء قوله: ەوعن المنابذ8ء؛ بالذال المعجمة مفاعلة من نابذة 
ومنابذة ونباذاء وصورتھا: أن یطرح الرجل ثویە بالبیع لی رجل قبل ان یقليه او ینظر إليە. 
قولہ: ووالملامسة مفاعلة من: لامس ملامسة ولماساء وھو: ان یلمس الثوب بلا نظر إليه. 
قال أصحابنا: الملامسة والمنابذة واإلقاء الحجر کانت بیوعاً فی الجاعلی وکان الرجلان 
ینساومان المبیع فإذا أألقی المشتري عليه حصاة و نبذہ البائع لی المشتري أو لمسه 
المشتري لزم البیعء وقد نھی الشارع عن ذلك کله. 

ذکر ما یستفاد منه: استفید منە: منع الشخص من فعل عشرۃة أُشیاء وھی: البیعتان 
واللبستان والصلاتان فی الوقتین المذ کورین واشتمال الصماء والاحتیاء علی الصورۃ المذ کورة 
فیە والمنابذة والملامسة. وسیأتی مزید الکلام فیه فی باب البیوع واللباس إن شاء اللہ تعالی: 


والل تعالی أعلم. 
۱۔۔ باب لا کی الصّلاة قَبل غزرب الشُٹس _ 


أي: مذا باب یذ کر فيه ان الشخص لا یعحری أي: لا یقصد الصلاةۃ قبل غروب 
ایی وفي بعض النسخ: باب لا تتحروا. قوله: الا یتصحری؛ علی صیغة المجھول؛ و؛: 
دالصلاةہ بالرفع لائه نائب عن الفاعلء وھذا یشعر بأنه إِذا وقع منە اتفاقاً لا بس بب وقد وقع 


7 دن رشموں امام نیدی ولہ لی اشتی را کررھا ار 


۹۸ ۹ - کتاب مواقیّت الصلاۃ / باب )۳٣(‏ 
الحدیث ١۸۳‏ وأُطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة فی قولە: دولا عند غروبھا؟. فال الکرمانی: فإن قلت: الترجمة قبل 
الخروب. والحدیثٹ صنبد الغروب؟قلت: المراد مٹھما وا حد۔ 

ورجاله قد ذکروا غیر مر والحدیث مضی فی الباب ب الذي قبله. قولهة: ولا ری 
کذا وقع بلفظ الخبر. قال السھیلي: یجوز الخبر عن مستقر أمر الشرع أي: لا یکون إِلاّ ھذا۔ 
قوله: فیصلیء؛ بالنصب وھو نحو: ما تأتینا فحدثناء في أن یراد بە نفي التحري والصلاة 
کلاھماء ون یراد ب٭ نفی الصلاة فقط وریجور یجوز الرفع من جهة النحو اي لا یتحری أُحد کم 
الص٥د'ة‏ في وقت کذاء فھو یصلي فيه. وقال الطیبی: لا یقتحری؛ رهو قی ُعتی التھی 
چیہ لو ود پت بأنہ جوابھ. ویجور ان یتعلق بالفعل المنھي ا فالفعل بھی ععلل 

فی الأول والفعل المعلل مٹھي في الثاني؛ والمعنی علی الثائي: لا یتحری أحد کم فعلا یکون 

سیا لوقوع الصلاۃ في زما الکراھف وعلی الأول کأنه قیل: لا یتحری فقیل: یو 
فاجیب عنہ؛: خعیفة أنْ تصلرا أوان الکراھة وقال ابن خروف: : یجوز في: فیصلیء رو ُوچ: 
الجزم علی العمطف: أي: لا پتحر ولا" یصل؛ والرفع علی القطع أي: لا یتحری فھو یصلیء 
والنصب على جواب التھی والمعنی: لا ینحری مصلیا. ۱ 

ہر سری ود ری بت فا مو تزاضیخ و 


رسول ا کل یکر لا ضلاۃ بد شیج عشی تزقیغ اش ول ضا ود اضر شی 
قغیب الششش. (الحدیث ٤۸٦‏ - أطرافه فی: ۸۸ء ۱۱۹۷ء ٤٦۱۸ء‏ ۱۹۹۲ء ۲۹۹۰۶]. 


مطابقعه للعرجمة بطریق الاشارۃ لأنه یلزم من نفی الصلاة بعد الصبح قبل ارتفاع 

٠‏ و وھم ستة: لاول: عبد مت بن عبد اللہ بن یحیی بن عمرو القرشي 
وك یک تت مودب وس رضيی الہ کرت الرابع: 
محمد بن مسلم بن شھاب الزھريٍ. الخامس: عطاء بن یزید - من الزیادة - أبو یزید اللیٹي 
اف ہے سا : جو ید ٔ الئون واتج الدال میٹ عو وی 
الیل رو سای الگ 

ذکر لطائف إسنادہ فٌ4: التےصحدیٹ بصِِمٌة الجمع في موضعین و یبصیفة الافراد فی 
موضع۔ وفیهالعنعنة في موضعین, وفیه: السماع في موضعین, وفیه: القول فی ثلائة مواضح. 
وفیه: ان رواته کلھم مدنیون, وفیە: ان شیخ البخاري من أفرادہ. وفیه: روایة التابعي عن 
التابعی عن الصحابي., ۳ 


۹ ۔ کتاب مواقیت الصلاۃ / باب )۳٣(‏ ۱۹ 

ذکر من أمحرجه غیرہ: أخرجه مسلم فی الصلاة أیضأً عن حرملة عن آبنوھب عن 
پوٹس. وآمخرجه النسائي فيه عن عبد الحمید بن محمد الحرانی عن مخلد بن بڑهة وعن 
محمود بن خحالد. 

ذکر معناہ: قوله: ولا صلاة؛ کلمة: لاء لنفی الجنس أي: لا صلاة حاصلة بعد 
الصبح أي: بعد صلاة الأصبحء ویقال: هذا نفی بعنی النھی؛ والتقدیر: لا تصلوا. ٹم قیل: إن 
التھی للتحرجء والأصح أنه للکراہة۔ وبالنظر إلی صورۃة نغی الجنس قال ابو طلحة: المراد 
بذلك کل صلاء ولا یثبت ذلك عنه۔ وقال أصحابنا: ولا بس ان یصلی في عذین الوقتعین 
الْمٰاثةف و پسحلذ للتلاوق ویصلى علی الجنازہ. 


۳۴ ۔ے حدَثتا مُحکتدُ بئ أَبَانِ قال حدّثٹا عَددر قال ا اي الكاح 
قال سَیِقث مححهران بی أَبَان بُحذث عَن مُعَاویَةً قال إِنُکع لَتْصَلَونَ صَلاۃ لَقَذ ضجبتا رشول 
الله كلللَهَ مَما رأبتاه ؿِصَلَيقَا وَلَقَد تھی عَنْهُعا بی الوَكُعَتَشْ بَِفد العضر۔ (الحدیثٹ ۰۸۷ - 
طر قد فی: ٣۳۷۲۹]۔‏ 

مطابقعہه ماتر جمة ظاعرة. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الڈول: محمد بن آبانء بفتح الھمزۃة وتخفیف الباء الموحدۃ: 
بعضهم: عو محمد بن آبان الواسطی لا المذکور۔ قلت: لکل من القولین مرجح وکلاھما 
ثقة. الثاني: غندں محمد بن جعفر وقد تکرر ذکرہ. الثالث: شعبة بن الحجاح.۔ الرابع: أبو 
العیاحء بمتح التاے المٹناة ٭س فوفق و تشد ید الہاء آخر الحروف وھی آخرہ جاءِ مأھملڈ: واسمهھ 
أریعة مواضع۔ وفيه: أُن شیخ البخاري من أفرادہ. وفیە: ان رواته ما بین بلخي وواسطي 
وبصري ومدني. وفیه: عن معاویف وفي روایة الإ٘سماعیلمي: من طریق معاذ وغیرہ عن شعبة: 
ابی التیاح عن معید الجھنی عن معاویة وطریق البخاريی ارجح ویحجور ان یکون لابيی العیاح 

ذکر معناہ: قولة: دلتصلون؛: اللاِ فه مفتم جے للعاکیدی و کنلك: اللا فی کلمة: 
لمّد. قوله: (یصلیھا یافراد الضمیر أی: یصلیي تلك الصلاه منا في روایة الحموي؛ وی 
روایة غیرہ: 9 یصلیھماا؛ بضمیر النٹنیة أي: یصلي الر کعتین؛ و کذا وقع الخلاف بہن الرواة 7- 
قوله: عنھا أو عنھما۔ وقال بمضهھم: وما نفاہ معاویة من رؤیتہ صلاة النبی عَقكم لھما لقد أثبتہ 
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غیرہء والمثبت مقدم علی النافی. قلت: نفي معاویة یرجع إلی صفة النبي عَّل لا إلی ذاتھاء‎ 
لأنہ كإ کان یصلیھما علی وجه الخصوصیة له کما ذکرناہ عن قریب؛ وھؤلاء کانوا‎ 
یصلون علی سہیل التطوع الراتب لھماء کما کانوا یصلون بعد الظھر فأنکر معاویة عليهّم .من‎ 
ھذا الوجہ لأنه ثبت عندہ ورود الٹھي عن النبي يك عن ذلكء کما ورد عن غیرہ عَنْ‎ 
ْ جماعة من الصحابةء رضي الله تعالی عنھمء علی ما قد ذکرناہ.‎ 

وقال عذا القائل أ٘یضاً: لکن لیس في روایة الإثبات معارضة للاأحادیث الواردة غي الٹھي 
لأن روایة الإثبات لھا سببء والٹھی محمول علی ما لا سبب له. قلت: الأحادیث الواردۃ فی 
الٹھی عاعة فلا یترك العمل بعمومھا للاُحادیث الواردة العي لھا سبب التي لا تقاومھاء علی أنا 
نقول: إن أحادیث الٹھی متأخحرۃء فالعمل للمتأمحر دون المتقدم. 

۸۸/٤‏ ۔۔۔ حدٹنا مُحگد بن ملا قال حدثنا عَبدةً عنْ بد الله عَنْ غُبیب عَن 
عق بن ام عن أبي هر رہ قال تی رسول اللہ عللك عن ضلائین بنڈ القجر عی تطلع 
الشُشسش وبغد الَضرِ عگی تَقْوبَ الشّشسژ.۔ زانظر الحدیث ۳٦۸‏ وأطرافه]. 

مذا الحدیث قد تقدم فی الباب الذدي قبلە بأم منه. أخرجه هناك: عن عبید بن 
إسماعیل عن أبی أسامة عن عبید اللہ وھھنا: عن محمد بن سلام - بتشدید اللام - عن عبدة 
ابن سلیمان عن عبید اللہ بن عمر بن حفص عن خبیب - بضم الخاء المعجمة ۔ إلی آخرہ... 


ا۔م ؟ٗ 4 ھ+0 ۲ : 
۲ ۔۔بابٔ مَنْ لم یَکرَہ الصّلاۃ لا بَعد الفضر والفجر 
أي: هذا باب فی بیان روایة من لم یکرہ الصلاة إلاّ بعد صلاۃ العصر وبعد صلا 
الصبح ثم بین ھؤلاء الذین لم یکرھوا الصلاة إلا في الوقتین المذ کورین بقوله: 


وا غُمَز وابیٔ غُمَرَ وأئو سَعید وابو مُرَیْرَة رضی الل تعالی عنھم 
أي: روک عدم کرامة الصلاة إلا في ھذین الوقتین المذ کورین: عمر بن الخطاب وابنه 
عبد اللہ پر عم ابی سعیک تد بن مالك واہو ھریرۃء رضصی الہ تعالی عنھی وأحادیٹھم في 
ذلك تقدمت فی البابین اللذین قبل هذا البابء فحدیٹ عمر عن حفقص بن عمر عن هشام 
ابن عبد اللہ عن إبرأاھیم بن سعد وحدیث أبي ھریرۃ عن عبید بن إسماعیل. 
۵ء ۔ حدذثدا آثر الثشمانِ قال حدثنا ماد بن رید عَن أَئوبَ عَن تافع عنِ 
معز قالَ أَصَلّی ما زأِك أضعابي مُصَلودَ اٹھی اعد صلی پل ولا تھر نا خاہ و 
اُنْ لا ئےکڑا طُلُوعَ الشٹس ج غُڑوتھا. [انظر الىحدیث 6۴۸۲ واُطرافہ]. 
۱ مطابقعہ للٹر جمة ظاھرة فی قوله: (غیر ان لا" تحروا...: إلی آخرہ وفي (التوضیح): 
غرض البخاري بھذا الباب رد قول من منع الصلاۃ عند الاستواء وھو ظاھر قوله: دلا أمنع 
احداً یصلي بلیل أو ٹھار؛. قلت: عدم منع ابن عمر عن الصلاة عام فی جمیع اللیل والتھاں 
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غیر آنە منع الشحري فی ھذین الوقتین. 

ذکر رجاله: ومم خسسۂ: الأول: أبو النعمان محمد بن الفضل السدوسی: الثانی: 
حماد بن زیدء وفی بعض النسخ: حماد؛ غیر منسوب. القالث: او السختیاني. الرابع: 
نافع مولی ابن عمر. الخامس: عبد اللہ بن عمر, 

ذکر لطائف إسنادہ فیه؛ التصححدیث بصیغة الجمع ففي موضعین. وفیه: العنعنة فی ثلائة 
مواضع. وفیە: القول في موضعین۔. وفیه: ان رواته الثلاثة بصریونء وناقع مدنی۔ وفیه: روایة 
اعولی فرع وف 

ذکر معناہ: قوله: دأصلىی؟؛ زاد الإسماعیلي في ول من وجھین عن حماد بن زید: 
٭کان لا یصلي من أول الٹھار حعی تزول الشمس: ویقول: أصلي...ہ إلی آخرہ.. قولہ: 
(أاصحاہىي؛ء قال الکرماني: فإن قلت: ما وجہ الدلالة فیە؟ قلت: إما تقریر رسول اللہ گلا 
أصحایه عليه إِن راد الرؤیة في حیاته او وإما إجماعھم إن أراد بعد وفاتہ إذ الإجماع لا 
یتصور حجیته إلا بعد وفات وإلا كقوله وحدہ حجة قاطعة. 

قوله: ہبلیل أو تھارہ ویروی: بلیل ولا ٹھار ویروی: بلیل ونھار؛ بالواو فقطء غیر أن: 
لا تحرواء اأصلە: ان لا تتحرواء فحذفت إحدی التائین: أُي: غیر أن لا تقصدوال وزاد عبد 
الرزاق في آخر عذا الحدیث عن ابن جریج عن نافع: هفان رسول اللہ ككّكُ تھی عن ذلك. 
وقال: إنه یطلع قرن الشیطان مع طلوع الشمس وقال الکرماني: فيه دلیل لمالك حیث قال: 
لا با بالصلاة عند استواء الشمس۔ وقال الشافعی: الصلاةۃ عند الاستواء مکرومة الا یوم 
الجمعق لما ثیت أنہ كلك کرہ الصلاة نصف الٹھار إلاّ یوم الجمعة. قلت: ہت 
الجمعةء فان الحدیث فیه غریبء وبقول مالك قال اللیث والآوزاعی: وقال مالك: ما أُدرکٹ 
أُھل الفضل والعبادة إ لا وم یتعحرون الصلاةۃ نصف الٹھاں وعن الحسن وطاوس مثلہ؛ والذین 
منعوا الصلاة عند الاستواء: عمرو بن مسعود والحکم؛ وقال الکوفیون: لا یصلی فيه فرض 
ولا نفلء واسٹٹنی الشافعی وأبو یوسف یوم الجمعة خاصة لن جھنم لا تسجر فيه وفيه 
حدیث لابي دارد: ان جھنم تسجر فيە إِلا یوم الجمعةء وفیه انقطاعء: واستثنی ملە مکحول 
المسافر وکانت الصحابة یتنفلون یوم الجمعة في المسجد حعی یخرج عمر رضی اللہ تعالی 
عنه وکان لا یخرج حعی تزول الشمس۔ وروی این أبي شیبة عن مسروق أنه کان یصلی 
نصف الٹتھاں فقیل لە: إن الصلاة في مذہ الساعة تکرہ: فقال: ولِع؟ قال: قالوا: إن 
أبواب جھنم تفتح نصف النھارں فقال: الصلاة أُحق ما أُستعیذ بە من جہنم حین تفتح 
اُبوابھا, 


٣۴۔۔‏ باب ھا پِصَلٰى الرِ می الفرَاتِ عَیْرًا 
أٌي: ھذا باب فی بیان الدي يِصلّی بعد العص رع علی صیخة المجھولء: و 
بعد الْعصر أي: بعد صلا العصرس وکلمذ: من بیائیة. قوله: ووغیرھا؛: في بعض النسخ: 
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(ونحوھاہ. وقال ابن المئیر: السر في قوله: ونحوھاء لعدخل فيه رواتب النوافل وغیرھاء وقال 
٘یضاً: ظاھر الترجمة اخراج التافلة المحضة العی لا سبب لھا۔ انٹھی. قلت: لا تسلم أن قولە: 
ونحوھاء لدخول رواتب النفلء بل المراد من ذلك دخول مٹل صلاة الجنازۃ إذا حضرت في 
ذلك الوقت؛ وسجدہة التلاوق والٹھی الوارد فی ھذا الباب عام یتناول النوافل التي لها ب؛ 
والتی لیس لھا سبب؛ وقد ذکرتا أُن حدیث عقبة بن عامر یینع الکل. 


وقال کَیْبٌ ب غن آؤ سَلَمَةً صلی اتی کل بَفذ الئضرِ َكعمَنٍ وقال مَغلبِي ناسْ 
قب لیس ھن اك بف ار 
ٴ کریب؛ ہضم الکاف: مولی ابن عباسء مر فی باب العخفیف في الوضوے وأم سلمة 
أم المؤمنین زوج النبي كَل واسمھا: ند بنت أبي أمیة بن المغیرة بن عبد اللہ بن عمرو بن 
مخزوم القرشیة المخرومیةء مات في شوال سنة تسع وخمسین في آخر ولایة معاویة وولایة 
الولید بن عتبة علی المدینة وصلی علیھا أُبو ھریرةق رضی اللہ تعالی عنه وھذا التعلیق 
آخخرجہ مسنداآ پ تي السیں: رئي ود عره الفیس من یھی من سلیعات غن ابن رسب عن 
سر یو اح ا می کریب: ان ابن عباس والمسور وعبد الرحمن بن أُزھر آرسلوہ 
ألی عائشة... الحدیث بطوله وفيه: قال: ہیا بنت أَي أمیةء سألت عن الرکعتین بعد العصر 
وإنه آُتانی ناس من عبد القیس فشغلوني عن الرکعتین اللتین بعد الظھں فھما ھاتان٤.‏ ۔ وعند 
مسلم: ناس من عبد القیس بالإسلام من قومھم)؛ وعند البيھقي: وقدم علي وفد بتي یم أُو 
صدقة شغلوني عنھماء فھما ھاتان الم کعتان٤,‏ قولہ: دبعد الظھر؛ صفۃ رکعتین أي: 
المندوبتین بعد الظهھر. قال الکرمانی: ۳7 دلیل الشافعی فی جواز صلاۃ لها سبب بعد 
العصر بلا کراهة. قلت: ھذا لا یصلح أن یکون دلیلاہ 771-- 000ھ 
خصائصہ کما ذکرناء فلا یکون حجۂة لذاك. 


۷٦ء‏ ۔. حذثفا أُو یبم قَال حدتیا عَد الواجد بن أآيَنَ قال پیا ای 
عائِشَة قالَث والَّذِي ذَقَبَ بہ ہھ ا ھا عثی تچ الہ وما لَقِیَ اللہ تعالی ے عٹی ثتَقُل عن 
الصُلاة کان مُصَلّی کَثیر مِنْ صلاه قاععداً ة تیي الرَكَعَٹیلِ بَمْد انعضرِ وکكانَ التب عله 
صلہھعا ولاً ِصْلبهعا فی العشجد مَکَاقة ان اتل لی أُثیہ وکا بُجث ما بِحَتّف عَثهُم 
[الحدیے ٥۹٥٥‏ - اُطرافہ فی: 1۱ص ۹۲ف ٥۳٥١ء‏ ؛٣٣۳٦۲۱.‏ 


مطابعتهہ اث جمة ظاهرة. 


ذکر رجالة: وقم آریعة: الڈول: 7 ُعیم القضل بن 3گ الٹانی: عیل الواحد بن 
امن بقتح الھمز: تقدم. الْفالثٹ٠‏ ابو أمِن الحہشي؛ مولی بن ای عمرو المخزومي القرشي 
المکی. الرابع: عائشة أم المؤمین رضي اللہ تعالی عنھا. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الۃححدیث بصیغة الجمع في موضعین وبضیغة الزفراد فی 
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موضع. وفیە: السماع. وفیه: القول فی ثلائة مواضع. وفیە: یمن من أفراد البخازي. وفیه: ان 
رواته ما بین کوفي ومكي۔ 

ذکر اختلاف الأُلفاظ فيه: وفی لفظ للبخاري: هما ترك السجدتین بعد العصر عتدي 
قط. وفی لفظ: ارکعتان لم یکن یدعھما سراً ولا علانیة: رکعتان قبل الصبحء ء ورکعتان بعد 
المصراء وفی لفظ: وما کان يأُنیني في یوم بعد العصر إِلاّ صلی رکعتین)؛ وعند مسلم: 
کان یصلیھما قبل العصر ئم إِنه شغل عنھما أُو نسیھما فصلاھما بعد العص ٹم أُثہتھما۔ 
وکان إذا صلی صلاۃ أئبتھاء. وعند الدارقطنی: ہکان لا یدع رکعتین قبل الفجر ورکعتین بعد 
العصرء وفی لفظ: ٭دخل علیھا بعد العصر فصلی رکعتین: نفاغد یا رشرل اھ ارت 
بالناس شیے؟ قال: لاء إلا أن بلالاً عجل الإقامة فلم أصل الرکعتین قبل العصر فأنا 
أقضیھما الآن. قلت: یا رسول اللہ! أفنقضیھما إذا قاتتا؟ قال: لاہ. وفی لفظ: ہکان یصلی 
الر کعتین بعد العصر ویٹھی عنھماع. وفی لفظ: وولم ارہ عاد لھما؟ ولفظ محمد بن عمرو 
ابن عطاء عن عبد الرحمن بن ابی سفیان: ان معاویة اُرسل إلیھا یسألھا عن ھاتین الرکعتین: 
فقالت: لیس عندي صلاھماء ولکن أم سلمة حدثتتیء فذ کرہ. 


ذکر معناہ: قوله: دوالذیي ذھب بہ:ء أي: برسول اللہ نل وغی روایة الوسماعیلی 
والبیھقی: ووالذي ذہب بتفس*)ء حلفت عائشة باللہ علی ان رسول اللہ گل ما ترك ال رکعتین 
بعد العصر حتی مات. قوله: ٢ثقلءء‏ بضم القاف. قوله: 200--8 قوله: 
ومخافة٥ء‏ نصب علی التعلیل أی: لأجل ال حافة. می مصل میعی .۲ بعنی: الخوفب۔ و کلمة: 
ا فی۔ اُن یٹقل مصدریة أی: محاقة التثمعیل علی أُمتف ویٹثمقل: یصم الہاء وتشدید العاف 
المکسورة عن: التتعیل ویروکے بفغتح الیاء وضم الْقاف. قوله: ہما یخفقف عنٹھمء أي: عن 
امت ویخففء بضم الیاء وکسر الفاء المشددق: من الشخفیفےء عذہ روایة المستملی وغیرہ 
روی: عا خفف؛ بہبصیخة الماضي. 


ذکر ما یستفاد منه: احتج بھڈا الحدیث من لُجاز التفل بعد العصر مطلقاً ما لم 
یقصد الصلاة عند غروب الشمس: وأوردہ البخاري في قضاء الفائتة بعد العصرء ولھذا ترجم 
عليه بب ونحن نقول کما قلنا غیر مرة: إن عذا کان من خصائصه عَقِلََ ومن الدلیل عليه ما 
رواہ أبو داود من حدیث ذکوانء مولی عائشة أٹھا حدثته أنە كإلهُ: کان یصلى بعد العصر 
ویٹھيی عنھاء ویواصل ویٹھیي عن الوصال٭. وروی الترمذي من طریق جریر عن عطاء بن 
السائب عن سعید بن جبیر عن ابن عیاس؛ قال: وانما صلی النبي هك الرکعتین بعد العصر 
أنہ آناہ مال فشغلہ عن الرکعتین بعد الظھر فصلاھما بعد العصرء ثم لم یعدہ. قال الترمذي: 
حدیٹ حسن, قال: وقد روی غیر واحد عن النبي كُكهُء: دأنہ صلی بعد العصر رکعتین)ء 
وھدا! خلاف ما رويی آنہ: تھی عن الصلاةۃ بعد 00107 تغرب الشمس وحدیث ابن 
عباس أآصح حیٹ قال: لم یعد لھما. 


)۳٣( ۔ کتاب موراقیت الصلاةۃ / باب‎ ۹۰ ۹ٛ٤ 

۷ -- حدَثدا تُسَدُة قال حدثنا یَختی قال حدثنا مِشاغ قال:أخبرني أبي قال 
قالث عائِشَة اب ایی ما ترك انب ََللّ الكجْدَثينِ تَغد العضرِ عِثدِي قط. (انظر الحدیث 
۰ وأطرافهہ]۔ 

مطابقعه للٹرجمة ظاعرۃ. ورجاله تقدموا غیر مرقء ویحبی ھو: ابن سعید القطان وهشام 
٭ این عروۃ بن الزبیر بن العوام. 

والحدیث اُخرجه النسائی أیضاً فی الصلاۃ عن أبي قدامة عبید الله بن سعید عن یحیی 
القطان. 


قوله: دابن اختیء حذف حرف النداء منهء یعئي: یا ابن خی وھو عروق لان آم 
عروهہ تسا ہنشت ابی بکر الصدیق؛ رضصی ارلہ تعالی عنھما۔. فوله: والسجدتّن) یعئی۔ 
ال رکعتین: معن باب إطلاق اسم الجزے علی الکل. 

( -..۱2 حدثنا موی 7 اسعاصیل ٭ حڈثتا_ِ عَيدُ الواجد قال ۔ حدثنا وی 
کْ يَدَمُهمَا 7 ولا ار رتا بل 70 الیم وِرَكعَتَانِ بَمد العضر, (ائظ الحدیثٹ 
٠‏ وطرافه]. ْ 

ذا طریق آخر عن موسی بن إسماعیل المنقري عن عبد الواحد بن زیاد عن أبي 
أسحاق الشیبانی - واسمه: سلیمان بن أبي سلیمان - عن عبد الرحمن بن الأسود عن أَبيه 
الأسود بن یزید النخعی الکوفیي عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھا. 

قوله: ةر کعتان؛ أی: صلاتان؛ لان فسرعا بأربع رکعات؛: وھو من باب إطلاق الجزء 
تفاوتء لان المجاز والڑاضمار متساویان. أو المراد بالرکعٹین جنس ال رکعتین الشامل للقلیل 
والکٹیر. ٭لم یکن یدعھماہء أُي: لم یکن یعرکھماء وفي روایة النسائي: ەلم یکن یدعھما 
فی بیتی؛ء قال الصرفیوت: لم یستعمل: لیدع ماضء وکذا: لیذر وأورد علیھم قراءة: ظڑما 
ودعك ربك وما قلیچ٭ [الضحی: ٣۳].بالتخفیف.‏ 

۹ء -۔۔ هدثنا مُحَمٌذ بن عَرْعَرَةً قال تا ٠ة‏ شُغِبَةًٌ عن أبي اسخَاق قال رأَِث 
لأْوَة وۃ و سو یو رش جس 
لی رکعتین. (انظر الحدیث ۰۹۰ وأُطرافه]. 

ھذا طریق آخر عن محمد بن عرعرة - بالئمھملعین وہبسکون الراء الأولی ۔ عن شعبة 
ٰ کر ا ات السبیمي سرت کر - ورما یلٹیس سی ا ون 


ای 

وأخرجهہ مسلم في الصلاة عن محمد بن المٹنی ومحمد بن بشارء کلاھما عن, غندر, 
وًبو داود أأیضاً فیه: عن حفص بن عمر والنسائي أیضاً فيه عن إسماعیل بن مسعود عن الد 
ابن الحارٹ: اربعتھم عن سُعبة 7 

قول: الا صاعیء. أٌي: بعد الإتیان: وھو استثناء مفرغ أي: ما کان یأُتینی بوجه أو 
حالة الا بھذا الوجه أو ھذہ الحالة. وقال الکرمانی: (قإن قلت) ما وجه الجمع بین ھذہ 
اأحادیث وما تقدم أُنہ عو تھی عن الصلاۃ بعد صلاة العصر؟ قلت: ات عنه: بأن البھی 
کان فی صلاۃ لا سبب لھا وصلاۃ رسول اللہ گل کانت بسبب قضاء فائتة الظھر. وبأن 
التھي هو فیما یتحری فیھاء وفعله کان بدون التحري. وبأنه کان من خصائصہ. وبأن الٹھی 
کان للکرامة - فاراد عواف بیان ذلك ودفع وھم التحرم - وبأن العلة فی الٹھی هو التشبه 
بعیدة الشمس والرسول منزہ عن التشبه بھم. وبأنہ عَلكمُ لما قضی فائتة ذلك الیومء وکان في 
فواته نوع تقصیرں واظب علیھا عدة عمرہ جبراً لما وقع منه والکل باطل. 

ما أُولا: فلان الفوات کان قي یوم واحد وھو یوم اشتغاله بعبد القیس وصلاته بعد 
العصر کانت مسعمرة دائماً. وأما ثانیا: فلأن رسول اللہ عَِله کان یداوم علیھا ویقصد أُداءعا 
کل یومء وعو معنی التحري. وأما ثالْفاً: فان الأصل عدم الا ختصاص: ووجوب متابعته لََللهُ 
لقوله تعالی: شلإقاتبعوہچ٭ (سبأً: .٢۰‏ وأما رابعاً: فان بیان الجواز یحصل برة واحدق ولا 
یحتاج في دفع وھم الحرمة الی المداومة علیھا۔ وآما حامساً: فلان العلة فی کراہة صلاۃ بعد 
فرض العصر لیس التشبه بھمء بل ھی العلة لکراهة الصلاة عند الغروب فقط۔. وأما سادسا: 
فلُنا لا نسلم أنه کان تقصیراً له مشعغلاً فی ذلك الوقت با هو اعم وھو إرشادھم إلی 
الحق أو لان الفوات کان بالنسیان: ثم إن الجبر یحصل بقضائه مرة واحدة علی ما هو 
حکم أبواب القضاء في جمیع العبادات؛ بل الجواب الصحیح أن الٹھی قول: وصلاته فعل: 
والقول والفعل إذا تعارضا یقدم القول ویعمل یه۔ انتھی. 

قلت: قولە: والکل باطل: لا یمِشي في الکل بل فيه شيء موجه وشيء غیر موجہ 
وکذلك فی کلامہ ودعواہ ببطلان الکل: ء ما الڈي هو غیر موجہ فھو قوله: ات التھي کان في 
صلاۃ لا سبب لھا وھذا غیر صحیح لان ص' سے سی چو و تی سی 
تخصیص بلا مسخصصء ومذا باطل؛ وقد استقصینا الکلام فیة فیما محضی. وأما الڈذي هو غیر 
موجہ من کلام الکرمانیي فھو قوله: إن الأاصل عم الا حتصاص؛ وھذا میں محیح عنی 
إطلاقه لأنه إذا قام الدلیل علی سرت فلا ینکر وھھنا قد قامت دلائل من الأحادیث 
وأُفعال النصحابة ۳- اُن هذا الذيی صلی سے بعد العصر کان من ۔حصائصہ؛ وقد ذ کرناھا 
فیما محضی. وقول الکرماني: وصلاته بعد العصر کانت مستمرةء ترد دعواہ عدم الشخصیص؛ 
إذ لو لم یکن من خصائصه لأمر بقضاٹھا إذا فانتء ولم یأمر بذلك الا تری فی حدیث أم 
سلمة المذ کور فیما مضی؛ قالت: هوقلت: یا رسول اللہ أفنقضیھا إذا فاتتا؟ قال: لا١.‏ فدل 


ا ۹ ۔ کتاب مواقبت الصلاة / باب ر٣٤۳)‏ 
ہے کے ہا رس رش ہی ری ہے ہے اہج ےج ۔ ‏ ھیشںں ‏ در یا یں ہہ اريیہیہ۲ہ۔ 


ری را اہو جس و ار وی ہیں 
وھنا شيء آخر یلزمھم؛ وھو آنہ مل کان یداوم عليیپما وھم لا یقولون یه فی الأصح 
الأشھں فان عورضوا یقولون: هذا من خصائص رسول اللہ عَلكه ٹم قال فی 0لستدلال 
بالحدیث: یقولون: الأصل عدم العتخصیص: وھذا کما یقال: فلان مثل الظلیمء الٰذکنَ:من 
النعامء یستحمل عند الاسعطارقء ویستطیر عند الاستحمال, وقوله: لیس التشبه بھمء غیر 
صحیح فإن حدیث أبي أأمامة علی التشبه بھمم وھو الذي رواہ مسلم وفیه: افقلت: یا 
رسول الله أُخبرنی عن الصلاةۃ. فقال: ار ری و ارس و رر سر 
حعی ترتفع فإانھا تطلع بین قرني الشیطانء وحینعذ یسجد لھا الکفار۔..) الحدیث: وفيه أیضا: 
(نإنھا تغرب بین قرنی الشیطانہ؛ والشارع أخبر بأن الشیطان 3 الشمس بقرنيه عند 
الثطلوعء وعند الغروب والکفار یسجدون لھا حینذہ فنھی الشارع عن الصلاة فی ھذین 
الوقتین حتی لا یکون المصلوت فیھما کالساجدین لھا وقوله: والقول والفعل إذا تعارضا یقدم 
القولء لیس علی إطلاقه فإن اأحدھما إذا کان حاظراً والآخر مبیحأ یقدم الحاظر علی 
المبیح سواء کان قولاً او فعلاّٗ فافھمء واللہ تعالی اُعلم. 


٤‏ ۔۔ باب التْکیر بِالصُلۃِ في یَژم غَیم 
أي: ھذا باب فی بیان التبکیں أي: المبادرة والإسراع إلی الصلاة في الیوم الذي فيه 
الغیم خوفا من وقوعھا خارج 7 


بی وط ا ادعییے حتتہ رر و مس و و فان 
الع جا قال مَٴ مَن ترك صضَلاة الفضر خبط عَمَلهُ [انظر الحدیث ٥٥]۔‏ 


هذا الحدیث بعیله قد مر فی باب إئم من ترك العصرء غیر ان هناك رواہ عن مسلم بن 
إبراھیم عن هشام إلی آخرہ نحوہ وفيه لفظة زائدۃ وھي: کنا مع بریدة في غزوۃ في یرم 
ذي غیم1ء وقد استقصینا الکلام فيه ھناكء وأبو قلابق بکسر القافء عبد اللہ بن زید الجرمي 
یو الملیح عامر بن أسامة المذلي؛ وبریدقء بضم الباء الموحدة: بن الحصیبء بضم الحاء 
کا الصاد المھملۃة: الاسلمی. فان قلت: سور ہو تر یت المطلقَّة 
فی یوم الغیم ٠‏ والحدیث لا یطابقھا من وجھین: أحدھما: ان المطابقة لقول بریدة لا 
للحدث, والغانی: أُن المذ کور في الحدیث صلاة العصر وفي الترجمة مطلق الصلاۃ؟ 
قلت: دلت القرینة علی اُن قول بریدة: ہبکروا بالصلاۃء کان في وقت دخول العصر في یوم 
غیمٍ فأمر بالتبکیر حتی لا یفوتھم بخروج الوقت بتقصیرھم فی ترك التبکیں وھذا الفعل 
کترکھم إیاھا فی استحقاق الوعید وتفھم إشارته أن :رك الصلرات: "لاق لاتھا سکعویة 
اللإاقدام ۂ فی الفرضیق فحیعذ یفھم التطابق بین الحدیث والترجمة بطریق الوشارة لا بالتصریح. 
وقال بعضهم: من عادة البخاري أُن یترجم ببعض ما یشتمل عليه لفظ الحدیث: ولو لم یکن 


۹ - کتاب عواقیت الصلاۃ / باب )٣٣٥(‏ ۷ 


علی شرطه فلا إیراد عليه. قلت: لیس هنا ما یشعمل علی الترجمة من لفظ الجفدیثء ولا من 
بعضہ وکیف لا یورد عليه إذا ذکر ترجمة ولم یورد علیھا شیا ولا فائدة في ڈکر الترجمة 
عند عدم الإزیراد بشیء, . فان قلت: ھا فائدة ذکر ہریدۂ ارت الذي فیە العصر مع أُنْ غیرہ 
مثله. قلت: کان أمرہ بالبکیر فی وقت العصر کما ذ کرنا والاٗ فغیرە مٹل وقد روی الأوزاعیٰ 
من طریق آخری عن أُبي یحیی بن کٹیں ؛ بلفظ: دبکروا بالصلاۃ في یوم الغیم فإنه من تر 
صلاة الفجر حبط عمل6. وأما فائدة تعیین العصر في الحدیث فقد ذ کرناہ. 
ےج الأدان بد ذقاب لت 

أٌي: ھذا باب في بیان حکم الأذان بعد روج الوقت؛ وفي روایة المستملي: باب 
الأذان بعد الوقت: ولیس فیھا لفظة: ذھابء وھی مقدرة ایض وھذہ مسآألة مختلف فیھا 
علی ما یجیء عن قریب إن شاء اللہ تعالی۔ 
٣‏ ۸ سس حدثقا عِمرَانً بن مَهَرَۃ قال حڈلنا محمد ہنی ری مس 
عن عبدِ اللہ بن أبي قفَمَادَةً عنْ آر بی قال سوا تع الب عَلَله لَبلَة نقال با مل قزر لو عوخنت 
ءئ)؟ٴ قال اخاف أ تفائوا عي الضّلاة قال با انا ُريشكُم ناشطجغوا وا أَمْند 
بلال ظُهُره إِلی رَاجِليه مَعلَنُ عیتاۂ تام فاستبقظط تق الب کل وذ لع حاجبث الشّس فقال یا 
بلاَل اب ین ما قُلتَ قال ما أُيث عَلَی نَومة مثنهَا قط قالَ ان الل بس أَروَاعَكُم جین شاء 
ورڈھا عَلَیْكُم جینَ شاء یا بل فُم فَأَذنْ بالثاسِ بالصلاة نوا مَنَکا ازتَمََتِ الششمشسل 
وائیاضٌشت قامَ مَصَلَى [الحدیٹ ٥‏ - طرفه في 0003 

مطابقته للترجمة في قوله: ەقم یا بلال فٰأذْنء. 

ذکر رحاله: وضم خحمسة: الأول: عمران بن میسرۃ - ضد المیملة - تقدم فی باب رفع 
العلم. الٹانی: محمد بن فضیل؛ بضم الفاء وفتح الضاد المعجمة تقدم فی باب صوم 
رمضان إِیاناً. القالث: حصین بضم الحاء المھملة وفتح الصاد المھملة وسکون الیاء آخر 
الحروف وبالنوت: اآبن عبد الرحمن السلمي الکوفيء مات ستة ست وثلائین ومائة. الرابع: 
عبد ارڑھ بن أٌبي قتادق تقدم فی باب الاستنجاعء بالیمین. الخامس: آ و ابو قتادء واسمه: 


ار 


الحارثٹ بن ربعی بن بلدیة الأنصاري؛ رضي الہ تعالی ہی 

ذکر لطائف إسنادہ فیە: التحدیث بضیغة الجمع في ثلائة مواضع۔ وفیه: العنعنة فی 
موضعین. وفیه: القول في ثلاثة مواضع. وفیه: ان روانه ما بین کوفی ومدئي. وفیە: روایۃة 
الاہن عن الأب. فیة: ان شیخ البخاري من أفرادہ. 

ذکر تعدد موضعه وعن آخرجہ غیر٥:‏ آخخر جرہ البخاريی اي کی رفک ضیف بن 
سلام عن ہشیم. وأآحرجه أبو داود في الصلاۃ عن عمرو بن عون عن خالد بن عمد اللہ وعن 
عناد عن عبئر بن القاسم, وأخرجہ النسائی فيه عن عناد بە وفی التفسیر عن محمد بن کامل 
المروزي عن ھہشیم يە. 
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ذکر معتاہ: قوله: (سرتا مع اللبی: لیلڈہ من: سار یسل کھیراء وفيه روایة 
عمران بن حصین: و(إنا أسریناۂء ویروی: 9سریناہء وقد مضی الکلام فيه فی۔باب الصعید 
الطیب وضوء المسلم مستوفئء وذ کرنا أأیضاً ان عذہ اللیلة في أُي سفرة کانت: قولہ: ەلو 
عرست بنا یا رسول اللہ جواب: لو محذوف تقدیرہ: لکان اُسھل علیناء أو هو للتھتی. 
وعرست, بتشدید الراء من: التعریسء وھو: نزول القوم في السفر آخر اللیل للاستراحة. قولھ: 
“نا أوقظکم؛ا؛ وغفيی روایة مسلم نی حدیٹ ا خریرة: 8فمن یر قظنا؟ فقال ہلال: اُناء۔ قولہ: 
وفاضطجعواہءیجوز اُن یکون بصیغة الماضی؛ ویجوز أن یکون بصیغة الأمر. قولہ: دإلی 
راحلتهہ أي: إلی مرکبھ. قوله: افغلبته عیناہہ أي: عینا بلالء وفی روایة السرخسی: وفغلبت 
بغیر ضمیر۔ قوله: ففنامہ؛ أي: بلال. قوله: وفاستیقظ النبي یہ وقد طلع حاجب 
الشمسء أُي: طرفھاء وحواجب الشمس نواحیھا۔ وفی روایة مسلم: ہنکان أُول من اسعیقعظ 
النبي گل والشمس في ظھرہہ۔قوله: دأین ما قلت؟؛ یعنی: أین الوفاء بقولك أنا اُرقظکم؟. 
قوله: دما ألقیتہء علی صیغة المجھول. وقولہ: هنوعةہء مفعول نائب عن الفاعل۔ قوله: 
دمٹلھاء أي مثل عذہ الئومة العی کانت في ھذا الوقت؛ و: مثل لا یتعرف بالإأضافة؛ ولھذا 
وقع صفة للٹکرۃ. قوله: وإن اللہ قبض ارواحکھہ الآرواح: جمع روح یذ کر ویؤنٹ؛ وھو: 
جوھر لطیف ورانی یکدرہ الغذاء والأًشیاء الردیئة الدٹیڈء مدرك للجزئثیات والکلیاتء حاصل 
فی البدن متصرفء فيه غنىی غن الاغعذای بريء عن التحلل والنماء ولھذا یبقی بعد فناء 
البدن إذ لیست لە حاجة إلی البدن: ومٹل عذا الجوھر لا یکون من عالم العنصر بل من عالم 
الملکوت, فمن ثأنه أن لا یضرہ خلل البدن ویلتذ ما یلائمه ویتألم ما ینافی: والدلیل علی 
ذلك قوله تعالی: ولا تحسین الذین قعلوا فی سبیل الله أمواتاً بل أحیاء عند ربھمگ4 (آل 
عمران: .]۱٦۹‏ الاأیة, وقولہ: ػٌإِك: ہإذا وضع المیت علی نعشه رفرف روحه فوق نعشہ 
ویقول: یا أھملی ویا ولدي: فان قلت: کیف یفسر الروح وقد قال تعالی: طلقل الروح من أمر 
ری پچ (الاسراء: ۱۸]. قلت: معناہ من الڑبداعات الکائنة؛ بکن من غیر ماد وتولد من أُصل: 
علی أُن السژؤال کان عن قدمهہ وحدولہ: ولیس فیە ما ینافي جواز تفسیرہ. 


فان قلت: إذا ق8 قبض الروح یکون الشخص میتاء لکنە نائم لا میت؟ قلت: المعنی من 

قبض الروح ھنا قطع تعلقہ عن ظاعر البدن فقطء والموت قطع تعلقه بالیدن ظاھرا وباطناء 
فمعنی قولہ کػلّ. وإن اللہ قبض أرواحکم+؛ مثل قوله تعالی: طاللہ یتوفی الأئفس حین موتھا 
والعی لم تمت في منامھا4, (الزمر: .]٥٤‏ قولھ: وحین شاءہ ۂ في الموضعین لیس لوقت واحد 
فان نوم القوم لا یتفق غالباً فی وقت واحدء بل یتتابعون 2 حین الأول جزعاً من أحیان 
متعددة, قوله: ہقم فأذن؛ء بتشدید الذالء من التأذین. رفي روایة اللکشمیھنی: وفاذن٤‏ بالمد 
ومعناہ: اُعلم الناس بالصلاة. قوله: وفتوضاء أي: النبي کان وزاد أبو نعیم فی (المستخرج): 
وفعوضاً الناس۔ قوله: ووابیاضتء علی وزن: افعالتء من الابیضاض ومذہ الصیغة تدل 
علی المبالغةء یقال: ابیض الشيء إذا صار ذا بیاض؛ ثم إذا ُرادوا المبالغة فيه ینقلونه إلی 
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باب الافعیلال فیقولون: ابیاض۔ و کذلك: احمر واحمانں وقال بعضیم: وقیلن: اغا یقال ذلك 
فی کل لون بین لوئین, فاأما الخالص من البیاض مثلا فإما یقال لە أبیضء قلتھذا القول 
أبي ناود: (فصلی بالناس٤.‏ 

الٹائی: فیه جواز الالٹماس من السادات فیما یتعلق بمصالحھم الدینیة بل الدنیویة أ٘یضاً 
مما فيه الخیر۔. 

الثائٹ: ان علی الإمام أُن یراعی المصالح الدینیة. 

الرابع: فیه جواز الاحتراز عما یحتمل فوات العبادة عن وقتھا. 

الخامس: فيه جواز التزام خادم ممراقیة ذلك. 

السادس: کہ الأذان للفائتف ولاأجله ترجم البخاريی الاب وا ععلف العلماء فه فقال 
أُصحابنا: یژذت للفائتة ویقیمء واحتعجوا فی ذلك بحدیث عمران بن حصین: رواہ أبو داود 
وغیر وفيهة: ]5 آمر مؤذناً فأذن فصلی رمعتین قبل اك مجر ٹم أقام ٹم صلی الفجر, 4. وبھ قال 
الشافعیي فی القدع واأحمد وابو ثور وابن المنذ؛ ون فاتته صلوات اق لاڈولی: وأقا وشو 
مخیر فی الباقی: ان شاء اُذن وأقام لکل صلاة من الفوائتء وإن شاء اقتصر علی الإقامة لما 
روی الترمذي عن ابن مسعود: أن النبي عػككّ فانتہ یوم الخندق أربعم صلوات حتی ذھب من 
اللیل ما شاء اللہ فأمر بلالا فاأذن ثم أقام فصلی الظھر ثم أقام فصلی العصر ٹم أقام فصلی 
المغرب ثم أقام فصلی العشاء6. 

فان قلت: إذا کان الأمر کذلك فمن أین العخییر؟ قلت: جاء فی روایة: دقضاھن لہ 
بأذان وإقامة. وفي روایة: ہبأذان وإقامة للڈولی واإقامة لکل واحدۃة من البواقي؛. ولھذا 
الاخعلاف خیرنا في ذلكء وفي (المحفق: وروي فی غیر روایة الأصول عن محمد بن 
الحسی: إذا فاتته صلوات تقضی الأولی بآذان وإقامة والباقی بالإقامة دون الذان. وقال 
البواقعیي علی اللاقامة. وقال النوويی فی (شرح المہھذب): یقشیم لکل واحدة ہل" خنتلافىف ولا 
یوڈتن لغیر الڈولی ملنھن۔ وی الڈولی تار اأقوال - الّذان أُصحها: ا یؤذڈتن ولا یعٹبر 
این بطال: لم یذ کر الاآذان في الأولی عن مالك والشافعيء وقال الثوري والاأوزاعی وإسحاق: 
لا یؤڈدن لفائة. 

السابع: فے دلیل علی ان قضاء الغوائے بعمڈر نیشن علی الفوں وھو الصحیح ولکن 
یستحب قضاؤھا علی الفور۔ وحکی البغوي وجھاآ عن الشافعی: أنه علی الفوں وَلما الفائنة 
بلا عذر فالأصح قضاڑھا علی الفور وقیل: لہ التأخیر کما فی الاأولی۔ 
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الٹامن: فیه أُن الفوائت لا تقضی فی الاأوقات الہنھی عن الصلاقفیھاء واخعتعلف 
أصحابنا في قدر الوقت الذي تباح فيه الصلاة بعد الطلوع۔ قال في الأصل: حتی ترتع 
الشمس قدر رمح أُو رمحین, وقال أبو بکر محمد بن الفضل: ما دام الإانسان یقدر عَلَ النظر 
إلی قرص الشمس لا تباح فيه الصلاةء فإن عجز عن النظر تباح, ٰ 

التاسع: فيه دلیل علی جواز قضاء الصلاة الفائتة بالجماعة. 

العاشر: احتج بە المھلب علی أُن الصلاة الوسطی ھی صلاۃ الصبحء قال: لأنہ کم 
لم یأمر أحداً ممراقبة وقت صلاة غیرھاء وفیه نظر لا یخفی. 

الحادي عشر: فيیه دلیل علی قبول خبر الواحد واسعدل به قوم علی ذلك؛ وقال ابن 
بزیرة: ولیس هو بقاطع فیە لاحتمال أنہ كل لم یرجع إلی قول بلال بججردہہ بل بعد النظر 
إلی الفجر لو استیقظ مثلا. 

الٹائی عحشر: استدل بہ مالك في عدم قضاء سنة الفجرہ وقال اُشھب: سعل مالك مل 
رکع کل رکعتی الفجر حین نام عن صلاة الصبح حعی طلعت الشمس؟ قال: ما بلغتي. 
وقال اُشھب: بلغي أنە عكل رکع. وقال علي بن زیاد: وقال غیر مالكء وہو أحب إلی أن 
بیرکع وھو قول الکوفیین والثوري والشافعي؛ وقد قال مالك: إن أحب أُن برکعھما من فاتتہ 
بعد طلوع الشمس فعل, قلت: مذھب محمد بن الحسن: إِذا فاتته رکعتا الفجر یقضیھما إِذا 
ارتفع الٹھار لی وقت الزوالء وعند أبي حنیفة وأبی یوسف لا یقضیھما عذا إذا فانتت 
وحدھاء وإذا فاتت مع الفرض یقضی اتفاقاً. 

الٹالٹ عشر: فيه أقوی دلیل لنا علی عدم جواز الصلاۃ عند طلوع الشمس لئ 
ِء ترك الصلاة حتی ابیاضت الشمس ولورود الٹھی فيه أیضا. 

٦‏ ۔۔ہ با ۳ مَنْ صَلى بالاس جَمَاعَة بعد داب الَقتِ 

أيی: ھذا باب یذ کر فيه من صّلی بالناس الفائتة بعد خروج الوقت۔ قوله: (جماعةء؛ 
نصب علی الحال من الناس بمعنی مجتمعین. 

۳ ۔ حددا عاذ بن فَضَالًَ قال حذلا جِشَاع عؿ تی عؿ آبي مَلْعة عنْ 
جار بن عَبدِ الله أَنٔ عُمر ؛ بی الحَطابِ جاع يَوم الحَلڈق تد ما عَرَتِ الشُشس فَجَعل یهب 
کِفار قُرٔش قال یا وشول اللہ ما کِڈٹ صلی العشرز عئی كَادتِ الشُشل تقژڑبُ قال التبی 
يہ ول ما ضَلیٹھا تشنت لی سان کكوشاً بنشلا رَوشٌاتا تھا کشلی المشر بھتھا رت 
شس ثُغ صَلّی تَعْدَھا المغْربَ. (الحدیٹ ۰۹٦‏ ۔ أطرافه في: ۹۸٣٦ء‏ ٦٦٤١ء‏ ۹۰ء 
یڈہ 

مطابقته للترجمة استفیدت من اختصار الراوي فی قوله: ہفصالی العصرہ إٍذ أصله 
فصلی بنا العصرہ و کذا رواہ الڑسماعیلي من طریق یزید بن زریع عن عشام: وقال الكرماني: 


۹ - کتاب عواقیت الصلاة / باب )۳٣(‏ اش 
فان قلت: کیف دل الحدیث علی الجماعة؟ قلت: إما لأن البخاري استفاداٴمن بقیة الحدیث 
الذي ھذا مختصرہء واما من إجراء الراوي الفائتة التی هی العصر والحاضرۃ التيھهي المغرب 
مجری واحدا ولا شك ان المغرب کان بالجماعة کما ہو معلوم من عادة رسول ال وھ . 
قلت: الوجه الأول: هو الذي ذکرناہ وھو الذي کان فی نفس الأمر. وأما الوجه الثائي؟ فلا 
وجھ له لآنہ 0-9 فی (مسنده) من حدیث ای سعید قال: (حبسنا یوم الخندق 
عن الصلاۃ حعی کان بعد المغرب بھوي من اللیل حتی کفیناء فدعا رسول اللہ گل بلالاً 
فأقام صلاۃ الظھر فصلاھا کما کان یصلیھا فی وقتھاء ثم أمرہ فأقام العصر فصلاھا كکذلك 
ٹم أمرہ فأّقام المغرب فصلاھا کذلك: ثم أقام العشاء فصلاھا کذلك. قال: وذلك قبل ان 
ینزل اللہ عز وجل في صلاة الخوف: فإفرجالا او رکبانای4[البقرۃ: ۲۳۹]. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الڈول: معاذء بضم المیم: ابن فضالة الزھرانی: ویقال: العریشي 
مولاهم البصري. الٹائی: مشام بن ابی عبد اللہ الدستوائی. الثالٹ: یحیی بن أبي کثیر۔. 
الرابع: أبو سلمة بن عبد الرحمن وقد تقدم ذکرھم غیر مرۃ. الخامس: جابر بن عبد اللہ 
الأآنصاري. السادس: عمر بن الخطاب رضی الله تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التححدیث بصیغة الجمع في موضعین۔ وفیە: العنعنة فی ثلالة 
مواضع۔وفیه: القول فی موضع واحد. وفیە: ان شیخ البخاري من أفرادہ. وفیه: أُن رواته ما 
ہین بصري ومدئي. 

ذکر تعدد موضعہ ومن رجہ غیر٥:‏ آخحرجه الہخاری آرضا عن مسدذد عن یحیی وعن 
أَبي نعیم عن شیبانء وفیي صلاة الخوف عن یحیی بن وکیع وأآحرجه في المغازي عن مکی 
این إیراھیم۔ وأآنحرجه مسلم أیضاً فی الصلاۃ عن أأبي موسی وأبي غسان وأبی بکر بن أبي 
شیبة۔ وأحرجه الترمذي فیه عن محمد بن بشار عن معاذ ین هشام. وأآخرجه النسائي فيه عن 
إسماعیل بن مسعود ومحمد بن عبد الأعلی. 

ذکر معناہ: قوله: دیوم الخندق؛ء؛ أی: یوم حقر الخندق؛ وھو لفظ اُعجمي تگلنے 
بە العربء وکان في السنة الرابعة من الهجرقء ویسعی: بفروۃ الأحزاب, قولہ: وبعدما غربت 
الشمس؛ء وفی روایة للبخاري: عن شیبان عن یحیی: وبعدما أُفطر الصائم٤ء‏ والمعنی واحد. 
قوله: د(فجعلء أي: عمر فویسب:الکفار اي کانوا السبب لاشتغال المسلمین بحفر الخندق 
الذي هو سبب لفوات صلاتھم. قوله: ہما کدت اأُصلىي العصر.. اعلم اُن: کادہ من أفعال 
المقاربة وھي علی ثلائة أنواع: نوع منھا وضع للدلالة علی قرب الخیں وھو: کاد وکرب 
وأوشككء والراجح فی: کادہ ان لا یقرن: بأنء عکس: عسیء وقد وقع في روایة مسلم: 
وحتی کادت الشمس ان تغرب. قال الکرمانی: فإن قلت: ظاہرہ یقعضی ان عس رضي اللہ 
تعالی عنہ صلی قبل الغروب. قلت: لا نسلم بل یقتضی ان کیدودته کانت عند کیدودتھاء 
ولا یلزم وقوع الصلاة فیھا بل یلزم ان لا تقع الصلاة فیا إذ حاصله عرفاأ: ما صلیت حتی 
غربت الشمس. وقال الیعمري: إذا تقرر أن معنی: کاد المقاریة فقول عمرہ رضي الله تعالی 
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عتہ ما کدت أأصلی العصر حتی کادت الشمس تغرب؛ معناہ: أنه صلی العضبر قرب غروب 
الشمس: لان نفي الصلاۃ یقعضي إِثباتھا وإلیات الغروب یقتضی نفيهء فیحصل من ذلك لعمر 
ثبوت الصلاة ولم یثبت الغروب. وقال بعضھم: لا یخفی ما بین التقریرین من الفرقء وما 
ادعاہ من الفرق ممنوع وکذلك العندیق للفرق الذي أوضحہ الیعمري من الائبات والنفی) 
لن: کاد إٰذا اُثبعت نفت؛ مذا مع ما في تعبیرہ بلفظ: کیدودق من الثقل. انتھی. قلت: کل 
ذلك لا یشفی العلیل ولا یروي الغلیلء والتحقیق فی مذا المقام أن: کاد إذا دخل عليه 
النفي فيه ثلاثة مذامب: الأول: اُنھا کالأفعال إذا تجردت من النفی کان معناھا إثبات وإن 
دخل علیھا نفی کان معناھا نفیا لن قولك: کاد زید یقومء معناہ إثبات قرب القیام لا إثبات 
نفس القیام فإذا قلت: ما کاد زید یفعلء فمعناہ: نفي قرب الفعل. الٹانی: أنە إِذا دعل 
علیھا التفی کانت ٹالإٍئبات. 
الثالثٹ: إذا دخل علیھا حرف النفي ینظر هل دخل علی الماضی أُو علی المستقبل: 
فان کان ماضیاً فھی للاإلباتء وإن کان مستقبلاً فھی کالأفعالء والأصح ہو المذھب الاول؛ 
نص عليه این الحاجب. وإذا تقرر هذا فکاد ھھنا دخل عليه النفی فصار معناہ: نفیأء یعنی: 
نفی قرب الصلاة کما فی قولك: ما کاد زید یفعل نفی قرب الفعلء فإٰذا نفغی قرب الصلاۃ 
فنفي الصلاة بطریق الأولی. وقوله: (حتی کادت الشمس تغرب؛ حال عن النفي فھي 
کسائر الأفعال. وقول الیعمري: یشیر إلی المذھب الٹالث ھو غیر صحیح ولا یمشي مھنا 
ایض فان قلت: قوله تعالی: فللفذبحوها وما کادوا یفعلون4 [البقرۃ: ۷۱]ء یساعد المذھب 
الثالثء لان: کاد هھنا دخل علیھا النفي وھو ماض واقعضی الإثبات لن فعل الذبح واقع 
بلا شك. قلت: لیس فعل الذبح مسعفاداً من: کادء بل قولہ: لفذبحوھائ (البقرة: ۷۱]. 
رابصسیئ مترحرما وریہ یا کاربرامیں الترح سضارین أو نقول: فذبحوھا بعد التراخي 
وما کادوا یفعلون علی الفور بدلیل أأنھم ساألوا سژالا بعد سؤال ولم یبادروا إلی الذبح من 
حین ا وا بە۔ قوله: دبطحانءء بضم الباء الموحدة وسکون الطاء وقیل: بفتح أوله کشز 
ثانیہ وھو: واد بالمدینة, قوله: دفصلى العصرہ أي: صلاۃ العصر؛ ووقع فی (الموطاٌ من 
طریق أآخری: ان الذي فاتھم الظھر والعصسں وفی حدیث آبی سعید الخدری؛ الذي ذکرناہ 
عن قریب: الظھر والعصر والمغربء وفی لفظ النسائي: (جیسنا عن صلاة الظھر والعصر 
والمغرب والعشاء8. وعند الترمذي من حدیث أبی عبیدة عن أبیه: (أُن المشرکین شغلوا النبي 
کل عن أربع صلوات یوم الختدق...٠‏ الحدیث. 
وقال بعضھم۔ وفی قوله: دابع٤‏ تس لان العشاء لم تکن فاتت. قلت: معناہ أن العشاء 
فاتتہه عن وقتھا الذي کان یصلیھا فيه غالباً. ولیس معناہ اُنھا فاتت عن وقتھا المعھود وقال 
ابن العربي: الصحیح أُن الصلاة التي شغل عنٹھا واحدة وھي العصرہ ویژید ذلك ما رواہ 
مسلم من حدیث علی رضيی اللہ تعالی عده: وشغلوتا عن الصلاة الوسطیء صلاة العصر؛. 
قال: ومنھم من جمع بأن الختدق کانت وقعتہ أیامأء وکان ذلك في أوقات مختلفة في تلك 


۹ - کتاب عواقیت الصلاة / باب )٠٣(‏ ۹۳ 
الأیامء قال: وھذا أولی فان قلت: تأحیر النبی عَكّ الصلاة فی ذلك الیوّم:کان نسیاناً أو 
عمذدا؟ فقیل: کان تساتا ویکن أُن پستدل ل٭ جا رواہ سے فی (مسندهە) من حدیث ابن 
لھیعة: ان با جمعة حبیب بن سباع قال: ان رسول اللہ عَإكّ عام الأحزاب صلی المغرب: 
فلما فرغ قال: ھل عند أحد منکم آئی صلیت العصر؟ قالوا: لا یا رسول اللہ ما صلیٹھا 
فأمر المؤذن فأقام فصلی العصرء ثم أعاد المغرب+. وقیل: کان عمداً لکٹھم شغلوہ ولم 
مکنوہ من ذلكء وھو أقرب. فان قلت: ھل یجوز الیوم تاس الصلاة بسبب الاشتغال بالعدو 
والقعال؟ قلت: الیوم لا یجوز تأخیرھا عن وقتھاء ہل یصلی صلاة الخوف؛ وکان ذلك 
الاشتغال عراش الأخیر لنہه کان قبل نزول صلاة الخوف. 


ذکر ما یسخَبط مله فیه: جواز سب المشرکین: ولکن المراد ما لیس بفاحشء إذ هو 
اللائق بمنصب عمرہ رضي اللہ تعالی عنه. وفیە: جواز الحلف من غیر استحلاف إذا ثبتعت 
علی ذلك مصلحة )0 النووي: عو مستحب إِذا کانت فيه مصلحة من تو کید الأمر 
أو زیادۃ طمأَنینة و نفي توھم نسیان أُو غیر ذلك من المقاصد الصالحق واإھا حلف النبي 
تطییباً لقلب عمر لما شق عليه تأخیرھا. وقیل: یحتمل ألە ترکھا نسیاناً لاشتغاله بالقتالء 
فلما قال عمر ذلك تذ کر وقال: والل ما صلدیتھا. وفی روایة مسلم: ہواللہ إِن صلیتھا؛ء وإن: 
معنی: عاء وفيه: اُن الظاھر أله صلاھا بجماعة فیکون فيه دلالة علی مشروعیة الجماعة فی 
انال مالسا رونا الیک سر سی نع مہہ 0( الحارگ رسحت آزادی 
وفیه: احتجاج من یری امتداد وقت المغرب إلی مغیب الشقق لان قدم العصر علیھاء ولو 
کان ضیقاً لبدأً بالمغرب الا یفوت وقتھا أأیضا وھو حجة علی الشافعی في قوله الجدید فی 
وقت المغرب: إنه مضیق وقته. وفیه: دلیل علی عدم کراھیة من یقول: ما صلیتء وروی 
البخاري عن ابن سیرین أنه کرہ ان یقال: فاتتتاء ولیقل: لم ندرك. وقال البخاري: وقول 
ابی عَكاك آصح۔ 
وفیہ: ما کان النبي عَلل علیہ من مکارم الأخلاق وحسن التأنی مع أصحابه وتألفھم؛ وما 
یتبغی الاقتداء به فی ذلك. وفيه: ما یدل علی وجوب ال ترتیب بین الصلاة الوقتیة والفائتة: 
وھو قول الشخعیي والرھري وربیعة ویحیی الأنصاري واللیث: وبە قال أبو حنیفة وأصحابہ 
ومالك وأحمد وإسحاقء وھو قول عبد اللہ بن عمر؛ وقال طاوس: الترتیب غیر واجبء وبە 
قال الشافعي وآبو ثور واین القاسم وسحتونء وو مذھب الظاھری ومذھب مالك وجوب 
العرتیب کما قلناء ولکن لا یسقط بالنسیان ولا بضیق الوقت ولا بکٹرة الفوائتء کذا في 
(شرح الارشاد). وفی (شرح المجمح): والصحیح المعتمد عليه من مذھب مالك: سقوط 
الترتیب بالنسیانء کما نطقت بهہ کب مذھبه وعند اُحمد: لو تذ کر الفائة فی الوقتیة یتمھا 
ف بل لتاق کر جم اکسا رگ سو ادا اما کرت نا وکااہئہ رعغرت 
الترتیب؛ وعند زفر: من ترك صلاة شھر بعد المتروکة لا تجوز الحاضرة؛ وقال ابن أبي لیلی: 
من ترك صلاة لا تجوز صلاۃ سنة بعدھاء واستدل صاحب (الھدای) وغیرہ فی مذھبنا ما روا 


الدارقطنيی 0-7 في (سنٹھمع: عن ابن عمر؛ رضی الله تعالی عنھماءقال: قال رسول 
اللہ میک : ومن نسی صلاة فلم یذکرھا إلاّ وھو مع الامام فلیتم صلاتہ ٴفإذا فرغ من 
صلاته فلیعد العی نسی؛ ثم لیعد الٹتی صلاھا مع الڑمام؛. وقال الدارقطنی: الصَخیح أنه 
من قول این عم کذا رواہ مالك عن ابن عمرہ من قوله: وقال عبد الحق؛ وقد وقفه سید 
ابن,عبد الرحمن ووثقه یحبی بن معین. قلت: وأخرجہ ابو حفص بن شاھین مرفوعاء واستدل 
اأیضأ من یری وجوب الترتیب بقوله مإنه: ولا صلاۃ لمن عليه صلا88. قال أبو بکر: هو 
باطل؛ وتأوله جماعة علی معنی: لا نافلة لمن عليه فریضة., وقال ابن الجوزي: ھذا نسمعه 
علی ألسنة الناس وعا عرفنا لە أُصلاً, وقال إبراھیم الحربی: قیل لأأحمد بن حنبل: ما معئی 
قوله موی ولا صلاۃ لمن عليه صلاة؛؟ قال: لا اأعرف ھذا البتة. وفيه: ما استدل بە من پری 
عدم مشروعیة الذان للفائت وأجاب من اعتبرہ بأن المغرب کانت حاضرة ولم یذ کر الراوي 
الأذان لھاء اعتماداً علی ان من عادتہ لق الاأذان للحاضرق فالترك من الراوي لا أنه لم یقع 
فی نفس الأمر واعترض باحتمال وقوع المغرب بعد خحروج الوقت بعدم نھي إیقاعھا فیه. 
قلت: ھذا الاعتراض علی مذھب من یری بضیق وقت المغربء ومع ھہذا یندفع بتقد یه مل 
المصر علیھاء وھو حجة علی من یری بضیق وقت المغرب: واللہ تعالی أعلم. 

۷۔- باب من نَيٰ صلہٗ فلَيْصَل إذا درا ولا عیُ إلا يِلْكَ الصّلاة 

أي: هذا باب یذکر فيه اُن من نسي صلاة حعی حرج وقتھا قلیصلھا إذا ذکرھا. ولا 
یعید إِلاٌ تلك الصلاق أُي: لا یقضیھا. ونی بعض النسخ: ولا یعدو الفرق بیٹھما أن الأول 
نفي والثاني نھي. 

وقال إئراہھیغ مَن قَركُ صَلاٰۃٗ واجدَة عشرين مَنةٗ لم بیید لا َلْكَ الصّلاة الَاحدۃً 

إبراھیم هو النخعی مطابقة ھذا الأثر للعرجمة ظامرق لن قوله: ہمن نسي صلاة 
فلیصل إذا ذکرهاہ اعم من ان راہ و و جا دارہ زضا ہاو 
ذلكء وقیدہ بعشرین سنة للمبالغ والمقصود أئە لا یجب عليه إلا إعادة الصلاة العی نسیھا 
عاصة في أي وقت ذ کرھا. وأآخرج نشورتي ھذا في (جامعه) موصولاً عن منصور وغیرہ عن 
إبراھیم انار البخاري بھدا الاثر إلٰی تق تقویة قوله: دولا یعید ال تلك الصلاةءء ویبحتمل أُنہ 
اشار أأیضاً إلی تضعیف ما وقع فی بعض طرق حدیث أبي قتادة عند مسلم في قضیة النوم 
عن الصلاةء حیث قال: ہفاإذا کان الغد فلیصلھا عند وقتھاءء فبعضهم زعم ان ظاعرہ إعادۃة 
المقضیة مرتین: عند ذکرھا وعند حضور مثلھا من الوقت التي. وأجیب عن ھذا: بأن اللفظ 
المذ کور لیس نصاً نی لت لان یحعمل ان یرید بقوله: وفلیصلھا عند وقتھا٤؛‏ أی: الصلاة 
الٹی تحضر لا أُنه یرید أُن یعید العي صلاھا بعد خروج وقتھا۔ 

فان قلت: روی أبو داود من حدیث عمرات بن الحصین فی ھذہ القصة: ەمن ادرك 
منکم صلاة الغداۃ من غد صالحاً فلیقض معھا مثلھاء قلت: قال الخطابی: لا أعلم أحدا قال 


۹ - کتاب مواقیت الصلاۃ / باب (۳۷) ۹ 
بظاھرہ جوا قال: ریہھه آك یکون الأمر فه للاستحباب لیحرز فضیلة الوقتب .- القضاء, 
انتھی. وحکی الترمذي عن البخاري: ان ھذا غلط منہراوی ویؤید ذلك ما روہ النسائی من 
حدیٹ عمران بن حصین أیضاء: (أنھم قالوا: یا رسول الف أُلا نقضیھا لوقتھا من الخد؟) فقال 


: لا ینھاکم الله عن الرہا ویأخذہ منکم؟ہ. 


۳ء ۔ حدٹنا آو ی 9۷۷0"م0 ُ إشعایمیل قالاً حدّشا متام عَن قَتَادَةَ عن 

بن عَالِبِ عن التِي لگ قال: ءَ قَن نی صَلاۃٌ فَلَفصَلُ إذا دکرھا لا كکَفَارَة لَهَا إلا ذَإِكَ 
وأقم الصٌلاة ِلد کڑی. 

مطابقته للترجمة ظاھرة. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: آبو نعیم الفضل بن دکن. الغائي: موسی بن 
إسماعیل المقري التبوذ کی. القالث: عمام بن یحیی. الرابع: قتادۃ, الخامس: نس بن مالك۔ 

ذ کر لطائف إسنادہ فیهہ: الشكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیه: العنعنة فی ثلائة 
مواضع۔ وفیە: ان البخاري روی ھذا الحدیث عن شیخین أحدھما: کوفی وھو أبو نعیم 
ویقیة الرواۃ بصریون۔ وفيه: القول في موضعین. 

ذکر من ُحرجه غیرہ: أآخرجه مسلم فی الصلاۃ عن هدبة بن خالدء وآخرجه أبو داود 
فیه عن محمد بن کثیر عن ھمام. 

ذکر معناہ: قوله: من نسی صلاۃ فلیصل)؛ کذا وقع فی جمیع الروایات: هفلیصلء؛ 
بحذف الضمیر الْذي ھو المفعولء ورواہ مسلم عن عدذبة بن حالد بلفظ: (فلیصلھاہءء وزاد 
أیضا من روایة سعید عن قتادة: وأو تام عنھا؛ء ولمسلم أیضا فی روایة آخری: وإذا رقد 
احد کم عن الصلاة أو غفل عنھا فلیصلھا إذا ذکرھا فان اللہ یقول: ٭أقم الصلاۃ ئذ کريچ4) 
اطه: ۹4. وعند النسائی: او یغقل عنھاء فإن کفارتھا ان یصلیھا إذا ذ کرھا٤.‏ وعند این 
ماجة: وسل عن الرجلء یغقل عن الصلاة أُو یرقد عنھاء قال: یصلیھا إذا ذکرھا. وفی 
(معجم) أبي الحسین محمد بن جمیع الغسانی: عن قعادة عن اُنس: فإذا ذ کرعا أُو إذا 
استیقظہ. قوله: وإذا ذکرہ؛ أي: إذا ذکرھا. فإن قلت: مذا یقتحضي أُن یلزم القضاء فی الحال 
إذا ذک مع أن القضاء من جملة الواجبات الموسعة اتفاقاً؟ قلت: أجیب عنە بأنه لو ثذ کرھا 
ودام ذلك التذ کر مد وصلی فی أثناء تلك الحدق صدق أنه صلی حین التذ کر ولیس بلازم 
ُن یکون فی أُول حال التذ کر وجواب آخر: أُن: إذاء للشرط کكأنه قال: فلیصل إذا ذکی 
یعنی: لو لم یذ کرہ لا یلزم عليه القضاء أو: جزاؤہ مقدر یدل عليه المذ کور أي: إذا ذکر 

فلیصلھا؛ والجزاء لا یلزم اُن یترتب علی الشرط في الحالء بل یلزم أُن یترتب عليه في 

الجملڈ قوله: دلا کفارۃ لھا إلإٔ ذلك؛ أي: لا کفارۃ لتلك الصلاة المنسیة الا فعلھاء وذلك 
إشارۃ إلی القضاء الذي یدل عليه قوله: ہافلیصلھا إذا ذڈکرھا؛ لأن الصلاة عند الذ کر می 
التضاء والکفارة عبارۃ عن الخصلة العي من شاتھا ان تکفر الخطیئةق أ٘ي: تسترماء وھی علی 


اخ ۹ - کتاب مواقیک الصلاہ / باب )۳۷٣(‏ 
وزن: فگالة للمبالغة وهيء من الصفات الغالبة في الإسمیة. وقال الخطابیٰ: ھذا یحعمل 
علی وجھین: اأحدھما أنه لا یکفرھا غیر قضائٹھاء والآخر: أنه لا یلزمہ فی نسیاتھااغرامة ولا 
صدقة ولا زیادة تضعیف لھا ھا یصلی ما ترك. قوله: (أقم الصلاۃ لذ کريء بالألف واللام 
وفتح الراء بعدھا مقصورةۃ ووزنھا: فعلی؛ مصدر من ذکر یذ کر؛ وفي روایة مسلم من طزیق 
یونس أُن الرھري کان یقرڑھا کكذلك: والقراءة المشھورۃ: لذ کري؛ بلام واحدة وکسر الرای 
کما یجيء النء وعلی القراءنین اختلفوا في المراد بھذاء فقیل: المعنی لتذ كرني فیھاء وقیل: 
لأذکرك بالمدح والثناء وقیل: لاُوقات الذ کری وھي مواقیت الصلاة. وقیل: لذکري لائي 
ذ کرتھا فی الکتب وأمرت بھاء وقیل: لذکري خاصة لا ترائي بھا ولا تشبھاً بذ کر غیري؛ 
وقیل: شکرأً لذکري۔ وقیل: أي أذکر أمري. وقیل: إذا ذکرت الصلاة فقد ذکرتنی فان 
الصلاة عبادة اللہ فمتی ذ کر المعبود فکكأنە راد لذ کر الصلاۃ. وقال العوربشتی: هذہ الایة 
تحتمل وجوماً کثیرة من التأویل لکن الواجب أیضاً أن یصار إلی وجه یوافق الحدیث. 
فالمعنی: أقم الصلاۃ لذ کرھا لأنه إِذا ذکرھا فقد ذکر الله تعالی أُو: یقدرالمضاف أي: لذ کر 
صلاتیء أو: وقع ضمیر اللہ فی موضع ضمیر الصلاة لشرفھا ورخصوصیتھا۔. 


ذکر ما یسعبط منه: وعو علی وجوہ: الأول: الأمر بقضاء الناسی من غیر إثم 
وكذلك النائم سواء کثرت الصلاۃ أو قلت؛ وھذا مذھب العلماء کاف وشذ بعضھم فیمن 
زاد علی خمس صلوات بأَنه لا یلزمہ قضای حکاہ القرطبیء ولا یعتد بەء فان ترکھا عامداً 
فالجمھور علی وجوب القضاء أیضاأء وحكي ری عد نہیں سوا ہے تن سپ سیت 
من الصحابق عدم وجوب قضاء الصلاة علی العامد لان انتفاء الشرط یستلزم انتفاء 
المشروط فیلزم منە اُن من لم ینس لا یصلی إِذا ذکر والخمسة الذین ذکرھم ابن حزم من 
الصحایة وھم: عمر بن الخطاب وابنە عبد اللہ وسعد بن أبی وقاص وابن مسعود وسلمان؛ 
رصي الله تعالی عنھم وغیرھم: القاسم بن محمد وبدیل بن میسرةۃ ومحمد بن سیرین 
ومطرف بن عبد اللہ وعمر بن عبد العزیز وسالم بن أبي الجعد وأبو عبد الرحمن الاشعريء۔. 
واغیت عنه: بأن القید بالنسیان فيه لخروجه علی الغالب او لأنہ ما ورد علی السبب الخاص 
مثل ان یکون ثمة سائل عن حکم قضاء الصلاة المنسیة آو أنه إذا وجب القضاء علی 
المعذور فغیرہ أولی بالوجوب؛ وھو من باب التنبیه بالأدئی علی الاأعلیء وشرط اعتبار مفھوم 
المخالف عدم الخروج وعدم ورودہ علی السبب الخاص؛ وعدم مفھوم الموافق؛ وادعی ناس 
بن وجوب القضاء علی العامد یؤخذ من قوله: ونسیء لن النسیان یطلق علی الترك سواء 
کان عن ذھول أُم لاء ومنه قوله تعالی: بس الہ أنساھم أنفسھم٭ زالحشر: ۱۹]. فؤنسوا 
اللہ فنسیهھم کچ (التوبة: .]٦۷‏ أي: ت رکوا أمرہ فترکھم في العذابء قالوا: ویقوي ذلك قوله: ولا 
کفارۃ لھاء؛ والنائم والناسی لا إئم عليهء وضعفه بعضھم بن الخبر بذ کر النائم ثابت؛ وقد 
قال فیہ: لا کفارة لھا والکفارة قد تکون عن الخطاأً کما تکون عن العمد, قلت: کما فی 
قعل الخطا فان فيه الکفارۃ ویجاب بھذا أیضاً عن اعتراض معترض بقولہ ككّ: ورفع عن 


۹ - کتاب عواقیت الصلاة / باب (۳۸) ۷ 
أمتي الخطاً والنسیان. وأیضاً إِنھم لما توھموا ان فی ھذا الفعل کفارةء بی لم ان لا کفارۃ 
فیھاء وانھا یجب القضاء فقط من غیر شيء آخر. وقال بعضھم: وجوب القضاء بالخطاب 
الأول. قلت: لیس علی إطلاقہہ ہل فيه خلاف بین الاأصولیین فی ان وجوبه بأمر جلدیکہ او 
پالم لاگ 

الٹائنی: فيه دلیل علی ان اک یصلي عن اأحد وھو حجة علی الشافعي. 

الٹالٹ: غیه دلیل أیضاً اُن الصلاۃ لا تجبر بالمال کما یجبر الصوم وغیرہ أللَھم إِلاّإذا 
کانت عليه صلوات فائتة فحضرہ الموت فأوصی بالفدیة عنھاء فإنه یجوز کما بین فی 
(الفروع). ْ 

الرابع: أُن بعضھم احتج بقوله: إذا ذکر علی جواز قضاء الفوائت فی الوقت المنھی 
عن الصلاة فيه. قلت: لیس بلازم ان یصلی فی أول حال الذ کر؛ غایة عا فی الباب ات ذکرہ 
یپ ارسأون التسان ناذا گرماتی البتت اتی بھفرما لی آہ سے دلك وہتی 
یکون عاملا بالحدیئین: أُحدھما ھذاء والآخر: حدیث الٹھی فی الوقت المتھی عتھ. 


قال مُوسّی قال همْامٌ سَمث یقُول بَفدُ وأقم الصّلاة لِذِکري 

أي: قال موسی بن اإسماعیلء وعو أحد الشیخین المذ کورین في أُول الحدیث: 
سمعته یعني: سمعت فتادة یقول بعد بضم الدال أي: بعد زمان روایة تر عافاہ ات 
ھماما سمعه من قتادة مرة بلفظ: للذ کری؛ یعنی: بقراءة ابن شھاب التی ذ کرناھاء ومرة بلفظ: 
تکری او جال ات ارت رت اعلت کے کر مل سی س گا فات ار سی سن 
قول النبيء عای؟ وفی روایة مسلم عن هدابء قال قتادہ: ران الصلاة لذ کريیؤڈچ 7طه: 
.٤‏ وفي روایته الآحری من طریق المٹنی عن قعادۃ قال رسول الل؛ ىك : دإذا رقد 
احدکم عن الصلاۃ و غفل عنھا فلیصلھا إذا ذکرھا فإن الل تعالی یقول: ف(اأقم الصلاة 
لذ کریہہ: (طه: .]١٤٢‏ وھذا ظاھر ان الجمیع من کلام النبي عو 

وقال خَيِان حذڈٹنا ھَمامم قال حدّثا فََادَةَ حذثنا أنسن عن ابی کل نحوه 

اشار بھذا التعلیق إلی بیان سماع قتادة من انس لأنه صرح فیه بالححدیث, لان قتادة 
من المدلسین وروی عنه ولا بلفظ: عن أنس؛ فأراد ان یقویه بالروایة عنہ بلفظ: حدّثنا اُئس 
وھذا التعلیق وصله أبو عوانة في (صحیحع عن عمار بن رجاء عن حبان؛ بفتح الحاء 
المھملة وتشدید الباء الموحدة: ابن ھلالء وفیه: ان همام بن یحیی سمعه من قتادة مرتین؛ 
کما في روایة موسی بن إسماعیل. 


./ ٤ 
-۔ باب قضَاءِ الصَلوَاتِ الاولی فالاولی‎ ۸ 
أي: هذا باب في بیان حکم قضاء الصلوات الفائتة والصلوات بالجمع روایة‎ 
الکشمیهئيء وفي روایة غیرہ: وقضاء الصلاة٥ بالإفراد, قوله: دالأولی)ء بضم الھمزق أي:‎ 


اق ۹ ۔ کتاب مواقیت:الصلاة / باب (۹٭۳۹) 


حال کون الصلاة الأولی فی القضاء من الصلوات الفائتة راد أنە یقدم الأولی !ٹم الثانیة العي 
هي الُولی أیضاً بالنسبة إلی الثالئةء ثم الثالثة التی ھی الاُولی بالنسبة إلی الرابعق وملےم جرا۔ 


۸۸۷۱ ۔۔ حدثنا مُسَدَڈً قال حدشا بجی عن مِشّام قال حڈثنا بختی ھُو اب ہی 
کثٍیر ٤‏ عِْ أبي عَلَعَةً عنْ جابرِ قال جقل غُمَرڑ مز یَژم الحَثتق بث كَُأرَمُمْ وقال یا رسول اللہ 
ما كکذڈت أصَلّی الَضر عئی عَرَبَث قال ةٗ كَرلنا /ِطِعَات تصلی 'رَفدَمَا عَزٹ المَعتن ثُع صّلی 
المَغَربّ. [انظر الحدیٹ ٣۹٥٥٣٦‏ وأطرافه]. 

هذا الحدیث قد مر فی: باب من صلی بالناس جماعق قبل ھذا الباب بباب وأ حرجه 
مناك: عن معاذ بن فضالة عن هشام عن یحیی. وھھنا: عن مسدد عن ھشام الدستوائی عن 
یحیی این أبی کثیں وقال بعضهھم: ویحیی المذ کور فيه هو القطانء وکذا قال الکرماني۔ 
قلت: هو غلط لن البخاري صرح فيه بقوله: یحیی هو این ابی کٹیں ضد القلیلء واسم 
أبي کثیر: صالح بن المت وکلء وقیل: غیرہ. وانما قال البخاري: بلفظ هو لأنه لیس من کلام 
عشام بل من کلام البخاري؛ ذکرہ تعریفاً لە وھو غایة الاحعیاط فی رعایة ألفاظ الشیوخ. 
قوله: ×جعل عمرہ _ جعل ۔ ھنا من أفعال المقاریة العيی وضعت للشروع فی الخبر وھو 
یعمل عمل کاد لا ان خبرہ یجب ان یکون جملۂة. وقوله: یسب) جملة خبرہ. قوله: 
وکفارھمہ؛ أُي: کفار قریش؛ ولکونە معلوماً جاز عود الضمیر إليه من غیر سبق ذکرہء وفي 
روأیة معاذ بن فضالة: :فجعل یسب کفار قریش٤ء‏ قوله: حتی غربت الشمس؛+ء مذہ الروایة 
صریحة فی فوات العصر عنهء وقد استوفینا الکلام فيه بجمیع تعلقاتہ هناكء فارجع إليه واللہ 
اعلم. 

۹ ۔۔ بابٔ ما يكرَهُ من السَمَر بعد المشاء 

أی: هذا باب فی بیان ما یکرہ من السمر بعد صلاۃ العشاء ومرادہ من السمر ما 
یکون فی أمر مباحء وأما المحرم فلا اختصاص لە بوقت؛ بل ھو حرام في جمیع الأوقات 
والسمں بفتح المیم: من المسامرۃ. وھي: الحدیث باللیل۔ ورواہ بعضھم بسکون المیم 
وجعله المصشىس وأصل السمر: لون ضوء القمر لانھم کانوا یتحدثون فيه. 


الشامز : المْمَر والْجَع المَْمًا؛ ژ والشایژز هھتا في مرضح الکتنع 
ھذا ھکذا وقع فی روایة نی ذر وحدہ وقال بعضھم: ۱ ذلك لأنه لم یتقدم 
للسامر ذکر فی الٰترجمة: والذي یظھر لی ان المصنف راد تفسیر قوله تعالی: ظآسامراً 
تھجرونگچ (المؤمنون: .]٦۷‏ وھو المشار إليه بقوله هھناء أي: في الایة, قلت: لا إشکال فی 
دَلكٰ آست ردعری ذلك من قصور النٹھی والتعلیل بفزله لاہ لم یعقدم السامر ذ کر ٴقي 
الترجمة غیر موجه؛ ولا تحته طائلء وذدلك لأنہ لماذکر لفظ السمر الذي ھو إما إسم وإما 
مصدس کما ذکرناء أشار إلی لفظ: السامں مشتق من: السم وهو المراد من قوله: ہالسامر 


۹ ۔ے کتاب عواقیت الصلاةۃ / باب )٥٤(‏ اخ 
من السمرہ ثم أشار إلی ان لفظ السامر تارة یکون مفرداً ویکون به جمعه:صماں ہضم 
السین وتشدید المیمء کطالب وطلاب؛ وکاتب وکتاب. وتارۃ یکون جمعاً أشار إليه بقولہ: 
والسامر عھناء یعني فی ھذا الموضع وذلك کالباقر والجامل للبقر والجمالء یقال: سّمر 
القوم وھم یسمروت باللیلء أُي: یتحدثٹون فھم سمار وساس وقول مذا القائل: الذي یظھر 
یی . إلی آخر اأُحذھ من فا الكرمانيی. وکلاھما تا ومتی ذکر الایة عھنا حتی یقول: 
وھو المشار إليه بقوله ھھنا اي فی الایة؟ وھذا کلام صادر من غیر تفکر ولا بصیرق, 
والتحقیق ما ذکرناہ الذي لم یطلع عليه شارح ولا من بفکرہ قارح. 

۵ ۔۔۔ حذڈنا ثسَدُڈ قال حدّثنا بزمحتی قال حدثنا عزف قال حتشا او المِثمَال 
قال انطَلنْتُ َغ أبي إِلّی أبي بَزرَة الأحلَمِي فقال لَهُ أبي حَدَلنا کی كَانَ رشول اللہ گل 
صَلي المكثْوبَة قال کان ئصَلّیٰ الهُچیڑ وَي اي تڈغغوتھا الأُولی جیَ ےی الشُمسل 
وَصَلٰي المضر تم تچ اَعدنا إلی أغلو في أنضّی العَدِینة والشُشش عیة وَلَییث ما قال فِي 
الَمْرپ قال وکان يَهتَحثٍ أن حر المِشَاء قال وكانٌ ۳ الوم فَعِلَهَا وَالحَیِیۓٌ بَعْنَهَا 
وكاكٌ مَثْقَیل ِن صا المَدَاۃِ جیںَ شرف أحَدُنا لی وِتَقْراً مِنَ الشَثّینَ إِلَّی الماقَة۔ (انظر 
الحدیث ٢١١٥‏ وأُطرافه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: دوکان یکرہ النوم قبلھا والحدیٹ بعدھاہء والحدیث بعد 
العشاء عو الس وھذا الحدیث إلی قوله: وونسیت ھا قال فی المغربءء قد مر فی: باب 
وقت الظھر عند الزوالء رواہ: عن حفص بن عمر عن شعبة عن أَبي المٹھال؛ وھھنا: عن 
مسدد عن یحیی القطان عن عوف الأعرابی عن أبي المٹھال سیار بن سلامف واسم أبي برزڈ؛ 
نضلة بن عبید الأسلمي. وقد مر الکلام فیة مستوفی؛ هناك بجمیع تعلقا تعلقاته. قوله: حدَثنا 
کیف کان! بلفظ الشمر. 


٠+‏ ۔ باب السَمَرٍ في الف والخُیر بَغدَ المشاء 

أي: ہذا باب في بیان حکم السمر في الفقه بأن یتباحٹوا فيه وإغا خصہ بالذ کر وإن 
کان داخلا في الخیں تنویھاً بذکرہ وتنبیھاً علی قدرہ۔ قوله: فبعد العشاے أي: بعد صلا 
العشاء وروی الترمذي من حدیث عمرء رضي اللہ تعالی عنہ: ون النبي اك کان یسمر ہو 
ویو بکر رضي اللہ تعالی عنهہ فی الأمر من أمر المسلمینہ؛ وقال: حدیث حسن. 

٦‏ ۔۔ حنٹنا عَبدٌ اللہ بئ الضٌبٌاج قال حدثنا أبو عَلِیْ الحَتفِی قال حڈٹا قَُۂُ 
اب خَالِدٍ قال اتْمَظ‌نًا الِحَحسشنَ و رات عَذَینا ختی تا من وقت قیّامه فُجَاءَ 0 دُعانا چیرانتا 
َولاٍ تم قال قال ان تَُرنا النبی اه ذّات لَيلوٍ عئی کان شَطُز اللیلِ عَبلكّهُ فُجَاء فَصَلی 
کر حا اق ا رو انی لا مایا کو کی اکر و ارچ ا دا 
الصّلاةُ قال الحَسَیُ وإِنُ القَومٌ لاأً یَزالُونَ پخَیر ما انْتظُڑوا الحَیر قال قوهُ هُوَ من عَییث أنّس 

عَن الََی علله. (انظرالحدیٹ ١۷٢‏ واأطرافه]. 


)٥٤( کتاب موافیت الصلاۃ / باب‎ - ۹ "٠ 

مطابقتہ للٹرجمة فی قوله: وثٹم خطبناء. 

ذکر رجاله: وھم خحمسة: الڈول: عبد الله بن صباح؛ بتشدید الباء الموحدق.:ویروی 
الصباح بالألف واللامء ویجوز دخول الأُلف واللام علی العلم إذا کان في الاأصل صفة للَْح 
الوصفیةء وھو العطای مات سنة تسع ومائتین. الٹائی: أبو علی الحتفی؛ واسمه: عبید الله بنَ 
عبد المجید مات سنة أرہعم وخحمسین ومائة. الٹالٹ: قرةء بضم القاف وتشدید الراء: ابن 
خعالد السدوسيء مات سنة أٌربع وخمسین ومائة. الرابع: الحسن البصري. الخاسی: اُنس اس 
مالك. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضحع. وفیه: القول في 
خمسة مواضع۔ وفیه: ان رواته گلھم بصریون. 

وأخرجه مسلم من حدیث قرة عن قتادة عن أنس؛ والبخاري أبدل قتادۃ بالحسن. 

ذکر معناہ: قوله: دوراث علیناہء جملة فعلیة حالیة وفعلھا ماضء فتکون بالواو 
ومعنی: راٹ؛ بالغشاء المثلئة: أبطا یقال: راٹ پریٹ ریٹاً. قوله: وحتی قربناہ أي: حتی کان 
الزمان أو ریٹه قریباً من وقت قیام الحسن من المسجد لأجل الوم أو من النوم؛لأجحل 
الٹھجد: ویروی: وحتی قربناء من: قرب یقرب جملۂة فعلیة. قوله: دجیراٹنا؛ بکسر الجیم 
جمع: جار واما قال الحسن عذہ المقالة فی معرض الاعتذار عن تخلفه عن القعود علی 
عادتہ, قوله: الم قال) أي: الحسن. قولہ: ەنظرنا السِی عَلأهُ؛ وفي روایة الکشمیھني: 
(انتظرناہء وکلاھما یمعنی. والنظر بجيء معنی: الانتظار. قوله: وذات لہلة:؛ أي: فی لیلق 
والمعنی قطعة من الزمان واإضافة: ذاتء إلی: لیلق من قبیل إضافة المسمی إلی الاسم؛ وھي 
قلیلة لھا تفید بدون المضاف ما تفیدہ معہ۔ قوله: (حتی کان شطر اللیل) شطر بالرفع 
و: کان: تام ویجوز ان تکون ناقصة, وقوله: ویبلخغهہ:؛ خبر ویروی: ۃشطر اللیل 
بالنصبء أي: کان الوقت شطر اللیلء ویکون یبلغه استثنافا أو جملة مؤکدة, ومعناہ: یصل 
اللیلء إذ الانتظار إلی الشطر یقال: بلغت المکان بلوغاء إذا وصلت إليەء وكکذلك إذا شارفت 
عليه وقاربته. 


قوله: رما انتظرۃ الصلاة: أی: مدة انعظار الصلاۃ قوله: شی خیر؛ ویروی: (بخیر؛ 
بالبای یعنی: عمم الحسن في الحکم في کل الخیرات وذکر ذلك لأصحابه مؤنسا لھم 
ومعرفاً أٹھمء وإن کان فاتھم الأجر علی ما یتعلمونه من فی تلك اللیلة علی ظنھم فلم یفتھم 
الأجر مطلقا لأن منتظر الخیر فی خیرء فیحصل لہ الأجر بذلك. وقال الکرمانی: فان قلت: 
المنتظر للصلاة جاز لە الکلام والأکل والشرب ونحوھا, فما معنی کونه في الصلاۃ؟ قلت: 
من جھة حصول الثواب لب لا من جمیع الجھات. قوله: ەقال قرة رع نج رت اس 
أي: قال قرۃ بن خالد وھوہ أي:قول الحسن, ؛فإن القوم لا یزالون في خیر...ہ إلی آخرہء 
من حدیث اُنس لا من حدیث النبی يك لن الحسن لم یصرح برفعه ولا بوصلء بخلاف 


الکلام الأولء فإنہ ظاھر أنە عن النبي عَل. 

۷ ے۔ے حذثنا آُو اليَعَانِ قال أخبرنا شُعیتِ عن الرهْريٌ قال حدٌلّبی سَالِم بنُ 
مد اللہ بن معز وآبو بکر بن أبي عفعة أنٗ عَبد الله لئ غمر کاو لی اچ کڈ عل 
المشاءِ فی آخجر حَیاتهِ و مُا دم قام اتیج کال نقال ارأیۂ م لَیْلَککھ مَذِہ فَإنٌ رَأُسَ مائة لاَ 
َیقًی مِئن ھُو اليَوَْ عَلَى ظھُر الأزضِ أحَد فوئل الثاسی فی عَقَال رسول اللہ کل ای ما 
َتَحَدَتُونَ من تہ اج رق م7 سَتةٍ وٹھا قال الب كك لا َیی من هو الیَزمَ عَلی 
ظهُر الأزض پُریڈ بذَلِككَ اُٹھا تخرم مُ ذَلِكك القتٌ. [انظر الحدیٹ ۱١١‏ وأُطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة في قولە: ہفلما سلم قام انی كَإلِ إلی قولہ: دفوھل الناس٥.‏ 

ذکر رجاله: وھم ستة: أبو الیمان الحکم بن نافع وشعیب بن أبي حمزة الحمصی 
ومحمد بن مسلم بن شھاب الزھريء وسالم بن عبد اللہ بن عمر بن الخطاب؛ وأبو بکر بن 
سلیمان بن أبي حثٹمة ہفتح الحاء المھملة وسکوت الثاء المٹلثة: وھو ینسب إلی جدہ وقد 
تقدموا فی: باب السمر بالعلمء لانە روی عذا الحدیٹ فی: باب السمر بالعلم فيی کتاب 
العلم: عن سعید بن عفیر عن اللیٹ بن سعد عن محمد بن عبد الرحمن بن خالد بن مسافر 
عن ابن شھاب عن سالم وأبي بکر بن سلیمان بن أبي حغمة ان عبد اللہ بن عمر رضی اللہ 
تعالی عنھماء قال: صلی لنا رسول اللہ کم العشاء فی آخر حیاتہ؛ء إلی قولہ: دأحد؛ ومن 
قول: وفوھل الناس؛ إلی آخرم وزادہ مھا في هذہ الروایق, 

بیان معناہ: قوله: درایتعکم؛ معناہ: أعلہونی: والکاف للخطاب لا محل لھا من 
الاعراب؛ والمیم لا یدل علی الجماعة وھذہ موضعه نصب؛ والجواب محذوف: والتقدیر: 
أرأْتَکم لیلتکم هذہ فاحفظوعا واحفظوا تاریخھا. قوله: هفوھل)) بفتح الھاء وکسرھاء أي: 
قال این عمر: فوھل الناس. قال الجوهري: وھل من الشيء وعن الشيء: إذا غلط فيهەء ووھل 
إلیہ بالفتح إذا ذھب وھمه إِلي وھو یرید غیرہ مثل: وغم۔. وقال الخطابي: أي تومموا 
وغلطوا في التأویل. وقال النووي: یقال: وھلء بالفتح یھل وھلا کضرب یضرب ضرباً أي: 
غلط وذھب ھمه إلی خلاف الصواب,؛ وھل, بالکسر یوھل وھلاء کحذر یحذر حذراً: أی 
فزع. توله دفی عقالة البی نہ وقي روایة المستمليِ والکشمیھنی: ەمن مقالة النبي عَلكُہ 
أي: من حدیده۔ قوله: دإلی ما یتحدثٹون من ھذہ الأحادیٹ) آئ2 شری نز تھا ات 
لتاویلات التي کانت مشہورۃ بیٹھم مشاراً إلیھا عندھم ۂ فی المعنی المراد عن مائة سنڈہ مٹل:؛ 
إِن المراد بھا انقراض العالم ۳ ٍ۳صٍپْ ء0 بعضھم کان یقول: إن الٰساعة توم عند 
انقضاء مائة سنٹف کما روی ذلك الطبراني وغیرہ من حدیث أبی مسعود البدري؛ ورد عليه 
علي بن أبي طالبء رضی اللہ تعالی عنہ وغرض ابن عمر: أُن الىاس راوس اتا آاد سرت 
اللہ کل من عذہ المقالق وحملوھا علی محامل کلھا باطلق وبگّ ان رسول اللہ ػللهُ راد 
بذلك انخرام القرن عند انقضاء مائة سنة من عقالته تلكء وھو القرن الذي کان هو فيهے بأنِ 


۴ .۹۰۰ ۔ کناب مراقیت الصلاة / باب ))١(‏ 


تنقضی أھاليه ولا یبقی منھم اُحد بعد مائة سنة: ولیس مرادہ ان ینقرض العالم بالکلیة 
وكذلك وقع بالاستقراء فکان آخر من ضبط عمرہ ممن کان موجوداً حینئذ أبو الظقَیل عامر 
ابن!وائلق وقد اأجمع أھل الحدیث علی أنه کان آخر الصحابة موتاء وغایة ما قیل فيهۃّإنه 
بقي إلٰی سنة عشر ومائة وي راس مائة سنة من مقالة النبي کل وہذا إعلام من رسول الله 
للا بأن أعمار أمته لیست تطول کأعمار من تقدم من الأمم السالفة لیجعھدوا فی العمل۔ 
قوله: دیریدہ أي: یرید النبي كَكهِ بذلك أي: بقوله ھذا: اُنھاء أُي: عائة سن یعتي: مضیھا۔ 
قوله: (نخرم)) من الإخرام بالخاء المعجمة. قوله: (ذلك القرنہ أي: القرن اَی هو فیهف 
والقرتء بفتح القاف: کل طبقة مقترنین في وقتء ومنه قیل لأھل کل مدة أو طبقة بعث فیھا 
نبی: قرنء قلت السنون أو کثرت. 

ومما یستبط من ھذا الحدیث والذي قبله: ان السمر المنھی عنه بعد العشاء إنما عو 
فیما لا یتبغی وکان ابن سیرین والقاسم اکام-سات سا متال تج ہج تس 
وقال مجاھد: یکرہ س سر اہی سی اس 


أي: ھذا باب فی بیان السمر مع ابی وأمل - خاصته وعیاله وحاشیعهھ. فإن 
قلے: ما وجه إفراد هذا الیاب من الباب السابق مع اشتماله عليه ودخوله فيه؟ قلت: 
لانحطاط رتبته عن الباب السابق, لأنه متمحض للطاعة لا یقع علی غیرھاء وھذا الباب قد 
یکون بالسمر الجائز أو المتردد بین الڑباحة والندب فلذلك أفردھا بالذ کر. 

من سئے سے ہد یں مہ اس مُعْمَیڑ بن عْلَيِمَنَ قال حنئنا أبُو عُنْمنٌ 
عن عَبدِ الژِحَعَيِ بن أبي بکر أنّ اَشْعات ان کاو اُناسأً فَقََاءَ وأن التِی كلل قال مَنْ 
کان عِثدَۂ طَعَام الْتَینِ فَلَيَذْعَبثِ بقالِٹ وإن أَع فخایست آؤ ایب وآ یا بَکر جام بِئْلاکّة 
فاثطلقَ النبؿ علپڈ ؛ بِعَشرۃ قال فَھُوَ أنا وأبی وأئی فلا أثرِي قال وامْرَأيِي کوں تی 
یت أبي بگر وأ ابا کر تعثٌی عنڈ الب عَإِ تم لک عئی صْلَیتِ المتّا ثُمٌ رَجَم 
بث خی تعشٌی التبؿ كَله فَجَاءَ بد ما مَضّی م اللیل ما خًاءَ اللہ قَالَت لَه ارَآئهُ وما 
عیمك عن أَضْیاؤِك آؤ قالَث سَیفِك قال او ما عَشَييهم قالث آتز ژا عگی تَجيء قد غُرِسُوا 
ا قال مَذَعَیث أنا قَاشْتَأت فقال یا غُثمژ قَعَدُع وسب وقال کُلُوا لا غَییعاً فقال والل لا 
اعَْعۂ بدا واج اللہ ما ُا ناحْذُ مِؿ لُقْعَةِ إِلاّ رکا مِن أَشْفَِقَا أئُتڑ مِٹھا قال یَعنٔي حگی شَبوا 
7و وث ار یا کائٹ قبل ذَِكَ تتظر إِلَهَا او بر فإدا می کا جي أو تر مھا فقال 
لالہ یا اُشت تيي فرای ا خلا قاٹ لا 1 تو عببي لَيَ ان اكتَڑ مِنھَا قبل ذَلِك يِقَلاتِ 
وا فاکلٌ بٹھا ابر بی وقال ہما کا١‏ يك بن الكیان تبغبي کینۂ ثغ کل بٹھا لع ئم 
عنلا لی کی کل دیع لا رکال یوعد ذستی لعل نوک اشن 
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شر زمجلاً دع ُلٌ زمجل یٹهع انا ال الع کم مع کل رَجل فأگٹرا یِنهّا أجعفود 


۹ - کتاب مواقیت الصلاة / باب ٣ )٦٤(‏ 


کما قال۔ ڑالحدیث ٢۲٢‏ ۔ ُطرافه في ۰ ۳۸۱۷ .]٦٦ ٤۱٦٦٤٤۰‏ 


مطابقعه للعرجمة تؤخذ من قول اي یکر رضي الله تعالی عنه لزوجَعَه: "َأْومَا 
َشٌيْتهھع؟ہ؛ ومراجعتہ لخبر الأضیاف. وقولہ: لأضیافہ: ٭کلواہء وکل ذلك فی معنی الشتر 
المباح. 

ذکر ورجالہ: وھم خحمسۃة: الأول: أبو النعمان محمد بن الفضل السدوسی۔ الٹانی: 
معتمر بن سلیمان السدوسی. القالئثٹ: آبوہ سلیمان بن طرخان. الرابع: ابو عثمان عبد الرحمن 
ابن مل بن عمرو الٹھدي؛ مات سنة خحمس وتسعین وھو ابن ثلائین ومائة سنةء وکان قد ادرله 
الجاعلیق: تقدم فی باب الصلاة کفارۃ. الخامس: عبد الرحمن بن أبي بکر الصدیقء رضی 
الله تعالی عنھما۔ 

ذکر لطائف إسنادہ فیە: التحدیث بصیغة الجمع في أُربعة مواضح۔ وفیه: العنعنة فی 
موضع واحد۔ وفیه: القول في ثلائة مواضع. وفیه: راو من المخضرمین وھو: أبو عثمان.وفیه: 
روایة الصحابي عن الصحابی ابن الصحابي: وھو عبد الرحمن 

ذکر تعدد موضعه ومن أآخرجه غیرة: ار جه البخاري 20 فی علامات النبوة عن 
موسی بن إسماعیلء وفی الدب عن آبي موسی محمد بن المثٹنی. وأخرجه مسلم في 
الاظستاضھے ید آھ بن معاذ وحامد بن عمر ومحمد بن عبد الأعلی؛ وعن محمد بن 
المٹتی وآخرجه أبو داود في الأآیمان والنذور عن محمد بن المٹنی وعن مؤمل بن عشام۔ 

ذکر معداہ: قوله: داِن أاصحاب الصفة:ء قال النوويی: ھم زعاد من الصحابة فقراء 
غرباء کانوا یآوون إلی مسجد النبي ُء وکانت لھم فی آخرہ صفت وھی مکان مقتطع 
من المسجد مظلل عليه یبیتون فيه وکانوا یقلون ویکٹروٹ؛ وفي وقت کانوا سبعینء وفی 
وفت غیر ذلك؛ فیزیدون ہن یقدم علیھم وینقصوت بن بموت أو یسافر أو یتزوج. وفھي 
(التلویح): الصفة عو موضع مظلل في المسجد کان للمساکین والغریای وھم الأوفاض؛ اٌي: 
الفرق والاأنعلاط من الناس یأوون إلی وعدً متھم ا نعیم في (الحلیة) مائة ونیفاً. قولہ: 
(کانوا أُناساہ وفی روایة الکشمیھنی: ‏ کانوا ناس بلا ألف, والناس والأناس بمعنی واحد. 
قوله: ەفلیذعب بقالث:: أي: من أصحاب الصفة ھذا عو الصوابء وھو لأصح نت 
مسلم: وفلیذھب بثلائة لأن ظاہرھا صیرورتھم خمسق وحیشذ لا یمسك رمق اأُحد بخلاف 
الواحد مع الوإثنین 

وقال القرطبي: لو حملت روایة مسلم علی ظامرھا فسد المعنی وذلك أُن الذی عندہ 

طعام إئدین إذا اأكله فی خمسة لم یکف أُحداً منھم ولا یمعسك رمق بخلاف الواحد مع 
الاٹتین. وقال النووي: والذي فی مسلم ایضاً لە وجه تقدیرہ: فلیذھب ممن یتم بٹلائق و بتمام 
ثلاث کما قال تعالی: فإوقدر فیھا اُقواتھا فی أُربعة أیام٭ (فصلت: ٢١۔‏ أي: فی تمام أربعة 
أیام. وقال ابن العربي: لم یقل كلكّ ان طعام الائنین یشبع الثلائة۔ إغا قال: یکفی وھو غیر 


)٦٤( کتاب مواقیت الصلاۃ / باب‎ - ۹ ٤ 
الشبع وکانت المواساة إذ ذاك واجبة لشدۃ الحال. قوله: ہوإن أربع فخْاَسٰ أو سادس؛‎ 
أُي: ون کان عندہ طعام أربع فلیذھب بخامس أو بسادس, ھذا وجه الجر فيی: خامس‎ 
وسادسء ویروی برفعھماء فوجھه كذلك لکن باعطاء المضاف إليه وھو: طعامء ویاضمار‎ 
مبتدأً للفظ: خامس. وفی روایة مسلم: ومن کان عندہ طعام أُربعة فلیذھب بخامس بسادس40:‎ 
وقال الکرماني: فان قلت: کیف یتصور السادس إِذا کان عندہ طعام أربع؟ قلت: معناہ:‎ 
فلیذھب بخامس أُو بسادس مع الخامس: والعقل یدل عليهء إذ السادس یستلزم خامسا فکانہ‎ 
قال فلیذعب بواحد آو پائئین: والحاصل اأُن: أو: لا تدل علی منع الجمع بینھماء ویحتمل أن‎ 
یکون بر او سادسء وإن کان عندہ طعام خمس فلیذھب بسادس:؛ فیکون من باب عطف‎ 
الجملة علی الجملة. وقال این مالك: ھذا الحدیث مما حذف فيه بعد: أن والفای فعلان‎ 
وحرفا جر باقيي عملھما وتقدیرہ: وإن قام بأربعة فلیذھب بخامس أو بسادس؛ وفي‎ 
(التوضیح): کلمة: أوء للتنویع وقیل: للإباحة,‎ 


قوله: دوانطلق النبی "ِء قال عنا: انطلق وعن أبي بکر قال: جاء لن المجيء هو 
المشي المقرب إلی المتکلم. والانطلاق المشي المبعد عده. قوله: وقال؛ أي: قال عبد 
الرحمن هفھو أنا وأبی وأُمی) عذہ روایة الكکشمیھئي؛ وفي روایة المستملي: دفھو آنا واأمی. 
وقوله: ووخادمءء بالرفع عطف علی: امرأتيء علی تقدیر: ان یکون لفظ: امرأتیء علی تقدیر: 
ان یکون لفظ: امرأتی ے ‏ اافت لا فھو عطف علی: می قولە: هہین بیتتا وبیت أبی 
بکر؛ ھکذا هو فی روایة ابی ذرہ والروایة المشھوزة: ہبینٹا وبین أبي بکرە یعني: مشترك 
خدمتھا بیننا وبین ابی بکر. وقوله: ہین ظرف لخادم۔ قوله: وتعشی) أی: آکل العشاءء وھو 
بفتح العین: الطعام الذي ی ؤکل آخر النھار۔ قوله: ١م‏ لبٹ٭ آیئ: فی دارہ. قوله: (رحتی 
صلیتہ: بلفظ المجھول؛ وھذہ روایة الکشمیھنیء یعني لفظ: حتی؛ وفي روایة غیرہ: 
وحیث صلیتء قوله: هالعشاء) أي: صلاةۃ العشاء. قوله: ہثم رجعہ أي: اإلی رسول اللہ 
کل وفی (صحیح) الإسماعیلي؛ ؛٢ثم‏ رکماء بالکاف أي: صلی النافلة بعد العشاء فدل مذا 
علی ان قول البخاري: ٹم رجع لیس ممااتفق عليه الرواۃ. قولەه: (حتی تع تعشی النبہی 
ون یا وعند مسلم: وحکعی تعس النبی عو توله: رقالت لە:؛ أي لئ بکر وامرأتة؛ وعي: 
ام رومانء بضم الراء وفتحھا. وقال السھیلی: اسمھا: دعدء وقال غیرہ: زینبء وھي من بني 
فراس بن غنم بن مالك بن کنائة. قوله: ہأو ضیفك؛ شك من الراوي؛: وقال الکرمانی: قوله: 
دضیفث٤۔‏ 

فان قلت: ھم کانوا ثلائة فلم أفرد؟ قلت: هو لفظ الجنس یطلق علی القلیل والکٹیر 
و مصدر یتناول المثنی والجمع. انتھی. قلت: ھذا السؤال علی اُنْ نسخعه کانت: ضیفك؛ 
بدون قوله: أضیافك: ولکن قولە: أو مصدں غیر صحیح لنساذ الععتی: قولة وا 
عَشیجھم؛ الھمزة للاستفھامء والواو للعطف علی مقدر بعد الھمزة. ویروی: عشیتھیم؛ ء بالیاء 
الحاصلة من إشباع الکسرۃ. قولہ: ەأبواء أي: امتنعواء وامتتاعھم من الأکل رفقاً بہ لظنھم أُنه 


۹ ے کتاب عواقیت الصلاة / باب ٤ ))٦٤(‏ 


لا یجد عشائ فصبروا حتی یاکل معھم. قوله: ٘قد عرضواب بفتح العین "آئ؛ الأعل من: 
الابن والمرأة والخادم. وفی روایة ٭فعرضنا علیھم؛؛ ویروی: قد عرضواء علی۔صیفة 
الہمجھول؛ ویروی: ٭قد عرصواہ بالصاد المھملة. وقال ابن التئین: لا أعلم وجھا ویحٹمل 
أُن یکون من: عرص إ|إذا نشطء فکأن أھل البیت نشطوا فی العزیِة علیھم؛ وقال الکرماني: 
وفی بعض النسخ بضم العین أي: عرض الطعام علی الاأضیاف فحذف الجار وأوصل الفعل 
او ہو من باب القلب؛ نحو: عرضت الحوض علی الناقة. قوله: ٭قال فذھبتءء أي: قال عبد 
الرحمن. قوله: وفاختبأت أي: اعتفیت؛ وکان اختفاؤہ خوفاً من خصام أبيە لہ لم یکن في 
المنزل من الرجال غیرہ أو لأنہه أُوصاہ بھم. قوله: ٭فقالء أي: آبو بکر: ویا غنٹرہ بضم المین 
الہعجمة وسکون الٹون وفتح الثاء المثلثة وضمھا ایض قال این قرقول: معناہ: یا لثیم یا 
دنیء. وقیل: الٹقیل الوخم۔ وقیل: الجاعلء من الغثارۃ وھی الجھل: والنوت زائدة۔ وقیل: 
مأخوذ من الغثر وو السقوط. وقال عیاض: وعن بعض الشیوخ: یا عنتر بفتح العین المھملة 
وسکوت النون وفتح التاء المثناۃ من فوقء وھو: الذباب الأزرقء شبھه به تحقیراً له والأول 
عو الروایة المشھورةء قاله النووی. 


قوله: وفجدعءء بفتح الجیم وتشدید الدال المھملة وفی آخرہ عین مھملة أُي: دعا 
بالجدعء وھو قطع الائف و الاذت أو الشفة وھو بالأئف أخص. وقیل: معناہ السب۔ وقال 
القرطبي: فيهە البعد لقوله: فجدع وسب: وقال این قرقول: وعند المروزي - بالزاي - قال: 
وھو وھم۔ قال القرطبی: وکل ذلك من أبي بکر؛ رضي اللہ تعالی عنہء علی ابنہ ظناً منە أَنه 
فرط فی حق الاأضیافء قلما تبین لە ان ذلك کان من الأضیاف أُذٌبھم بقوله: ہکلوا لا 
هنیٹاء: وحلف أُن لا یطعمهھ. وقیل: إئه لیس بدعاء علیھم إنغا هو خبرں أي: لم تتھنوا به فی 
وقته. وقال السفاقسی: انا خاطب بذلك أھلە لا أضیافه. و: عنیئأء منصوب علی ان فعله 
محذوف واجب حذفه فی السماع والتقدیر: ناك اللہ عنیئاء وھنیئا دخل عليه حرف النفي. 
تر ورام الو نت حرصسترف لد فلا سی رسرکتھود رم ل لا تھا 
القطع عند الاکٹرینء والأصل فیه: بین اللہ ثم جمع الیمین علی أین؛ ولما کثر استعماله في 
کلامھم خففوہ بحذف الئون فقالوا: ایم اللہ وفیه لغات قد ذکرناعا فی: باب الصعید الطیب 
وضوء المسلم۔ قوله: الا زتاہ أی: زاد, قوله: ووصارت: أي: الأأحلعمة۔ قوله: واکثٹر مما 
گائتۂ)؛ بالٹاء المٹلشف ویروی بالباء الموحدة: کی قوله: (فْإذا ھی کما هھی؛؛ أی: فاذا 
الأطعمة کما عي علی حالھا لم تنقص شیا والفاء فیه: فاء المفاجأة. قول: وفقال لامرأتە؛ 
أي: فقال أبو بکر لڑوجتھ. وھی: آم عبد الرحمن وأم رومان,. قوله: ویا اُاخحت بی فراس إِنھا 
قال کذلك لھا زینب بنت دعمانء بضم الدال المھملة وسکوت الھاء احد بنی فراس بن 
غنم بن عالكث بن کتائف کما ذکرناہ عن قریب. وقال النووي: معناہ یا من ھی من بنی قراس. 
قوله: (ما هذا؟ء استفھام من أبي بکر عن حال الاطعمة. قوله: ؛قالت: لا وقرة عینی)؛ 
کلمة؛ لاء زائدة للتأاکید ونظائرہ مشھورق ویحتعل ان تکون: لاء نافیة واسمھا محذوف 


عمدۃ القاري | جہ |/ م١٠‏ 


اأٌي: لا شيء غیر ما أقولء وھو قولھا: وقرۃ عیئيء و: الواو؛ فيه واو القَسَمٰء و: قرۃ العین 
بضم القاف وتشدید الراء: یعبر بھا عن المسرق ورؤیة ما یحب الانسان. قیل: إتھا,قیل ذلك 
لأن عینه تقر لبلوغ اأمنیته؛ ولا یستشرف لشيیء فیکون مشتقاً من القرار. وقیل: مأ وذ من 
الق بالضم وھو: البرد أي: إن عینه باردة لسرورھا وعدم تقلقھا۔ وقال الأصمعی: أقر اللہ 
عیل أُي: آبرد دمعه لن دمعة الفرح باردةۃ ودمعة الحزن حارۃ. وقال الداودي: رادت بقوة 
عیٹھا النبيء عَكك نأقسمت بہ. وقال ثعلب: تقول قزرت بە عیناً أقر. وفي (الغریب المصنف) 
و (الإاصلاح): قررت وقررت قرۃة وقروراً. وفي (کتاب المثنی) لاہن عدیس: وقرةء وحکاہ ابن 
سید وفي (الصحاح): تقر وتق وأقر الله عینه: اأعطاہ حتی تقر فلا تطمح إلی من عو 
فوقھ. وقال ابن خالویه: أٌي: ضصحکت فخرج من عینی ماء قروں وعو البارد وھو ضد: 
أسخن اللہ عینه قال القزاز: وقال أبو العباس: لیس کما ذکر الأصمعی من ان دمعة الفرح 
باردة والحزن حارةء قال: بل کل دمع حار. قالوا: ومعنی قولھم: هو قرة عینی نا یریدون 
ھو: رضی نفسي. قال: وقرة العین ناقة تؤخذ من المغنم قبل أُن یقسم فیطبخ لحمھا ویصنع 
فیجتمع أھل العسکر عليه فیأًکلون منە قبل القسمة: فإن کان من ھذا فکأنە دعی لە بالفرج 
والغتیمة. وفي (کتاب الفاخر): قال یو عمرو: معناہ انام اش عینك؛ المعنی: صادف سیا 
اُذھب سھرہ فتامء وحکی القالی: أقر اللہ عیندك: وآأقر اللہ بعینك. 


قوله: وفاکل منھا أي: من الاُطعمة. قوله: دانما کان ذلك من الشیطان؛ء یعنی: 
یینه وھو قولہ: دوالل لا أطعمه أبدأء قوله: ؛ثم اکل منھا لقمةہء وتکرار الأکل مع أُنه 
واحد لأجل البیان. لأنه لما وقع الأول أراد الڑبھام بأنه کل لقمة أما ترکه الیمین ومخالفتہ 
لأجل إتیانه باللأفضل, للحدیث الذي ورد فيه؛ أو کان مرادہ لا أُطعمه معکم أو: فی ھذہ 
الساعق أُو: عند الغضب؛ وھذا مبنی علی أنە یقبل العقیید إذا کان اللفظ عاماء وعلی أن 
الاعتبار لعموم اللفظ أو لخصوص السبب. قوله: ہإنما کان ذلك من الشیطانە وفی روایة: 
الأولی من الشیطان یعنیء ِینه فأعزاہ بالحنث الذي هو خیرہ وفي بعض الروایات: ولما 
جاء بالقصعة إلی النبيی رک اکل منھاء. قوله: ”(فأصبحت عند٥:‏ آٌی: اُصبحت الاطعمة عند 
النبي قوله: دعقدء أي: عقد مھادنة وفی روایة: ووکانت بینناء والتأنیٹ باعتبار 
المھادنة, وقوله: وففرقنام الفاء فيه فاء الفصیحة أُي: فجاؤوا إلٰی المدینة ففرقتنا من التفریق 
أي: جعل کل رجل مع اثني عشر فرقة۔ وفی مسلم: افعرفناہء بالعین والراء المشددة: أي: 
جعلنا عرفاء نقباء علی قومھم. وقال الکرماني: وفي بعض الروایات: ۔فقریناہء من: القری؛ 
ببعنی الضیافة۔ قوله: واثنا عشرہ؛ وفی البخاري ومعظم نسخ مسلم واثنی ععشر؛)؛ وکلاھما 
صحیح. الأُول: علی لغة من جعل المٹنی بالألف فی الأحوال الٹلاث وقال السفاقسي: لعل 
ضبطە: ففرقنا بضم الفاء الثانیة وبرفع: اٹنا عشر: علی أنه مبعداً وخبرہ: ومع کل رجل منھم 
اأناس*ٴ. قوله: دالل اأعلم جملة معترضة أي: اُناس اللہ یعلم عددھم. قوله: ہکم مع کل 
رجل؟ ممیز: کم محذوف أي: کم رجل مع کل رجل: قولە: (أو کما قالمء عك من أبي 


عثمانء وفاعل: قالء عبد الرحمن بن آبي بکر؛ رضي اللہ تعالی عنھما. 

ذکر ما یستفاد منه فیہ: ان للسلطان إذا رأی مسغبة أن یفرقھم علی السعة بقل انا لا 
یجحف بھم۔ قال التیمی: وقال کثیر من العلماءع: ان فی الال خَتَوَفَاً وی 23 وا 
جعل رسول اللہ گل علی الائنین واحداٌ وعلی الأربعة واحدا وعلی الخمسة واحدا 
یجعل علی الاأریعة والخمسة یاإزاء ما یجب لاؤئنین مع الثالثء لأن صاحب العیال أولی أُن 
یرفق به والحاصل فيه ان تشريك الزائد علی الأریعة لا یضر بالباقینء وکائت المواساة إذ 
ذاك واجبة لشدة الحال۔ وزاد علله واحداً وواحداً رفقاً لصاحب العیالء وضیق معیشة الواحد 
والائنین أرفق بھم من ضیق معیشة الجماعات. وفیه: فضیلة الڑیتار والمواساۃ وأنه عند کثرة 
الاأضیاف یوزعھم الإمام علی أُعل المحلة ویعطی لکل واحد منھم ما یعلم أنه یتحمله 
ویأخذ هو ما یمکنه ومن ھذا اُخذ عمر بن الخطابء رضی الله تعالی عنه؛ فعله فی عام 
الرمادۃ علی أھل کل بیت مثلھم من الفقراء ویقول لھم: لم یھلك امرؤ عن نصف قوته 
وکانت الضرورة ذلك العامء وقد تأُول سفیان بن عیینة فی المواساة فی المسبغة قوله تعالی: 
ظلان الله اشتری من المؤعنین أنفسھم وأموالھم بأن لھم الجنةچ زالتوبة: ١۱۱]۔‏ ومعناہ: ان 
المؤمنین یلزمھم القریة فی أموالھم للہ تعالی عند توجه الحاجة إِلْیھمء ولھذا قال کثیر من 
العلماء: إِن فی المال حقاً سوی ال زکاق وورد فی الترمذي مرفوعأً۔ وفیه: بیان ما کات عليه 
الشارع من الأخذ بأفضل الأأہور والسبق إلی السخاء والجودہ فان عیال عليه الصلاه 
والسلام کانوا قریباً من عدد ضیفائه ہذہ اللیلق فأنی بنصف طعامه أو تحوہ وأتی آیو بک 
رضی اللہ تعالی عنه بٹلٹ طعامه و اکٹر۔ 


وفیه: الأأکل عند الرئیس: - وإت کان عند ضیف - إذا کان فی دارہ من یقوم بخدمتھم. 
وفیه: ان الولد والأھل یلزمھم خوة ایت حایلوم سضاسے العترل تن آن:الاضیات 
ینبغی لھم ان یتادبوا وینتظروا صاحب الدار ولا یٹھافتوا علی الطعام دونه. وفیە: الأکل من 
طعام ظھرت فی الب رکة۔ وفیه: إھداء ما ترجی برکتە لڈھل الفضل. وفیه: أن آیات النبي کلم 
قد تظھر علی ید غیرہ. وفيه: ما کان عليه أبو بک رضی الله تعائی عنه من حب النبي 
کل والانقطاع إليه وإیثارہ في لیله ونھارہ علی الأھل والاأضیاف. وفیه: کرامة ظاعرة 
للصدیقء رضي اللہ تعالی عنه۔ وفيه: إثبات کرامات الاولیاء: وھو عمذدھب اُمل الستة. وفيه: 
جواز تعریف العرفاء للعساکر ونحوھم. وفیه: جواز الاختفاء عن الوالد إذا خاف منه علی 
تقصیر واقع منه. وفیه: جواز الدعاء بالجدع راپ علی الأولاد عند التقصیر, وفیه: تر 
الجماعة لعذر۔ وفیه: جواز الخطاب للزوجة بغیر اسمھا. وفیه: جواز القسم بغیر اللہ. وفیه: 
حمل المضیف المشقة علی نفسه فی إکرام الضیفانء والاجتھاد في رفع الوحشة وتطییب 
قلوبھم. وفیه: جواز ادخار الطعام للغد۔ وفیه: مخالفة الیمین إذا رأی غیرھا خیراً منھا۔ وفیه: 
اُن الراوي إذا شك یجب ان ینبه عليف کما قال: لا أدري ھل قال: وامرأئیء ومٹل لفظة: أو 
کما قالء ونحوھا. وفیە: أُن الحاضر یری ما لا یراہ الغائب فان امرأۃ أبی بک رضی اللہ 


۸ ۹ - کتاب مواقیّت الصلاہ / باب )4٤(‏ 


تعالی عنھماء لما رأت أُن الضیغان تأخروا عن الأکل تألمت لذلك: فبادرتحین قدم تسأله 
عن سبب تآخرہ مثل ذلك. وفیە: إباحة الأاکل للضیف فی غیبة صاحب المنزل, وأن لا 
متنعوا إذا کان قد اُذن في ذلك؛ لانکار الصدیق في ذلك. واللہ تعالی اُعلم. 


رٹ ۴ الأَان 
أي: هذا کتاب فی بیان أحکام الأأذان۔ وفی بعض النسخ بعد البسملة: أبواب الاّذانَ 
وسقطت البسملة فی روایة القابہسي وغیرہ. 
والأذان فی اللغة: الڑعلام. قال اللہ تعالی: ظلوأذان من اللہ ورسولە٭ [التویة: ۳]. من 
أذن یؤذن أذیناً وأذان مثل: کلم یکلم تکلیعاً وکلاماٌ فالاذان والکلام: اسم المصدر 
القیاسي. وقال الھروي: والاذان والاذین والتأذین بجعنی. وقیل: الاأذین: المؤذنء فعیل بجعنی 
مفعل. وأصله من الاذن کأنە یلقی فی آذان الناس بصوته ما یدعومم إلی الصلاة. وفي 
الشریعة: الأذان إعلام مخصوص بألفاظ مخصوصة فی أوقات مخصوصة: ویقال: الإعلام 
بوقت الصلاةۃ التی عیٹھا الشارع بألفاظ مثناۃ. وقال القرطبی وغیرہ: الاُذان علی قلة ألفاظه 
مشتمل علی مسائل العقیدق لنه بد بالأکبریق وھی تتضمن وجود اللہ تعالی وکمال ٹم 
ٹئی بالعوحید ونفی الشریلك؛ ئم یاثبات الرسالف ٹم دعا إلی الطاعة المخصوصۂة عقیب 
الشھادۃ ہالرسالة لأُنہا لا تعرف ال من جھة الرسول؛ ثم دعا إلی الفلاح وھو البقاء الدائم 
وفیە الإشارة إلی المعادہ ثم أأعاد ما أعاد توکیداً,. ویحصل من الاذان الإعلام بدخول الوقت؛ 
والدعاء إلی الجماعة؛ وإظھار شعائر الإسلامء والحکمة فی اختیار القول لە دوت الفعل 
وسھولة القول وتیسرہ لکل أحد في کل زمان ومکان واش أعلم. 
١‏ ۔۔ باب بذہ الإدان 
أي: عذا باب فی بیان ابتداء الذانء ولیس فی روایة أبی ذر لفظ: باب. 


وقَزلِہ عَر وَجَلٌ: فرِدًا نائیٹم إلَی الصٌلِ انخذُرما مُژراً ولیباً ذِّكَ بأنهُم فو لا 
_قلَرنَک ([المائدة: .]٥۸‏ وقوله: طزإذا ُودِي للگلاة مخ تزم ا نھچ [الجمعة: ۹]. 
وقول اللہ مجرور 5 عطف علی لفظ: بد وقوله الثانيی عطف عليه؛ وإغا ذکر ھاتین 
الآیتین |ما للتبرك أُو لڑرادة ما بوب لە: وھو بدہء الاذان. وإن ذلك کان بالمدین والایتان 
المذ کورتان مدنیتان۔ وعن ابن عباس: إن فرض الاذان نزل مع الصلاة فیا أبھا الذین آمنوا إذا 
نودی للصلاة سن یوم الجصمعتةڈ [الجمعة: ۹۔ رواہ ابو الشیخ أُما الایة الأولی ففیي سورة 
المائدة وإیراد البخاري مذہ الایة مھنا إشارۃ إلی بدہ الذان بالایة المذ کورة؛ کما ذکرنا. 
وعن مذا قال الزمخشري فی (تفسیر): قیل: فيه دلیل علی ثبوت الذان بنص الکتاب لا 
بالمنام وحدہ. قوله: ڈرإذا نادیتم إلی الصلاةۃ (المائدة: .]٥۸‏ یعنی: إذا أُذن المؤذن 
للصلاق وإغا أضاف النداء إلی جمیع المسلمین لن المؤذن یؤذت لھم وینادیھم؛ فاأأضاف 


۹غ 


کو ۰۱۰ - کتاب الأدان / باب رو( 


إليھهمء فقال: فلوإٰذا نادیتم إلی الصلاةۃ اتخذوھا هزواً ولعباچ زالمائدة: ۰۸ یعنی/ الکفار إذا 
سمعوا الأذات اسٹھزؤوا بھم؛ وإذا رأوھم رکوعاً سجوداً ضحکوا علیھم واستھژؤو بذلك. 
قوله: ذلك [المائدة: ۸]]. یعنی: الاستھزاء ظبأنھم قوم لا یعقلونگچ [المائدة:۸٥].‏ 
یعنی: لا یعلمون ثوابھم. وقال اُسباط عن السديء قال: کان رجل من النصاری بالمدینة إڈا 
سمع المنادي ینادي: أشھد أأن محمداً رسول اللہ قال: حرق الکاذبء فدخحلت خادمتہ لیلة 
من اللیالی بنار وھو نائم وأعله نیامء فسقطت شرارةۃ فأحرقت البیت فاحترق هو وأُھله٭. 
رواہ ابن جریر وابن أبی حائم. وأما الایة الثائیة ففی سورة الجحمعة فقوله: إإذا نودي 
للصلاۃہ (الجمعة: ۹]. راد بھذا النداء الأذان عند قعود الإمام علی المنبر للخطبق ذکرہ 
النسفي في (تفسیرم) واختلفوا في ھذاء فمنھم من قال: إن الأذان کان وحیأً لا مناما۔ وقیل: 
إنه اُخذ من أُذان إبراھی عليه الصلاة والسلامء فی الحج. رذن فی الناس بالحج یأنوك 
رجالاً وعلی کل ضامر٭ (الحج: ۲۷ء قال: فأذن رسول اللہ عكّ. وقیل: نزل بە جبریلء 
عليه الصلاۃ والسلامء علی النبی تل والاکٹرون علی أنه کان برؤیا عبد اللہ بن زید وغیرہ 
علی ما یجیء إِت شاء اللہ تعالی. 

واعلم ان النداء عدي في الایة الأولی بکلمة: والیء وفی الثانیة: باللام لأن صلاۃ 
الأفعال تختلف بحسب مقاصد الکلامء والمقصود فی الأولی: معنی الانتھاء وفی الثائیة: 
معنی الاختصاص. ویحتمل ان یکون: إلی؛ تمعنی: اللامء وبالعکس: لن الحروف ینوب 
بعضھا عن بعض. 

١‏ حذثتا مان بث عَيسرۃ قال حڈثیا عَبد الواِثِ قال حڈئنا خالِد الکَذاء 
عؿ أبي قَلاَبَةً عن انس قال ذکروا الگا والتاقُوسَ قٌذکڑوا اليَھُوة والقضاری قَأَمَرَ بلالاً أَنْ 
مع الأقَاتَ وَأنْ بُوتر الإقَاَة۔ (الحدیث ٥٦٦‏ ۔ أطرافہ فی: ٦٦ء‏ ٦٦ء‏ ٦٦ء .]٥٤٣٤۷‏ 


مطابقته للترجمة من حیث إن بدہ الأذان کان بأمر النبی گل بلالاء لأنھم کانوا 
یصلون قبل ذلك فی أوقات الصلوات بالمناداة في الطرق: الصلاة الصلاق والدلیل عليه 
حدیث انس أیضا رواہ أبو الشیخ ابن حبان فی (کتاب الذان) تألیفہ من حدیث عطاء بن 
أبي میمونة عن خالد عن آنی قلاباة: عن اُنس رضي اش تعالی عنه کانت الصلاة إذا 
حضرت علی عھد رسول اللہ طلل سعی رجل فی الطریق فینادي: الصلاة الصلاةء فاشعد 
ذلك علی الناس: فقالوا: لو انخذنا ناقوساً! فقال رسول اللہ لِ ذاك للنصاری فقالوا: لو 
اتخذنا بوقاً! فقال: ذاك للیھودہ فقالوا: لو رفعنا نارا. فقال رسول اللہ عػِِػُ: ذاك للمجوس. 
فأمر بلال.... الحدیثٹ؛ وعند الطبراني من ھذا الطریق: ہفأمر بلالا). فان قلت: قد أُخرج 
الترمذي فی ترجمة بدہ الأذان حدیث عبد الله بن یزید مع حدیث عبد اللہ بن عمر رضي 
اللہ تعالی عنه فَلِمَ اختار البخاري فيه حدیث آنس؟ قلت: لنه لم یکن علی شرطھ. 


ذکر رجالہ: وھم خصصسىسى4: الڈول: عمران بن میسرۂہ ے طنكث اجوہ _ وق تقلدم. 


۱۹ )١( ۔ کاب الإْژان / باب‎ ٠ 
الٹانی: عبد الوارث بن سعید التدوري. القالث: خالد الحذاء۔ الرابع: أبو قلابق بکسر القاف:‎ 
عبد الله بن زید الجرمی. الخامس: انس بن مالك.‎ 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع. وفیه: العنعنة ٴي 
موضعین۔ وفیه: القول فی موضعین. وفیه: ان شیخ البخاري من أفرادہ. وفیە: ان رواته 
بصریون. ْ 

بیان تعدد موضعہ ومن محرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أٔیضاً في ذ کر بني إسرائیل عن 
عمران بن میسرق وعن محمد بن سلام وعن علي بن عبد الله وعن سلیمان بن حرب؛ 
وأخرجه مسلم في الصلاة عن خلف بن هھشام وعن یحپی بن یحیی وعن إسحاق بن 
إیراهیمء وعن محمد بن حام وعن عبید الله بن عمر. وآخرجہ آبو داود فيه عن سلیمان بن 
حرب وعبد الرحمن بن المبارك وعن موسی بن اسماعیلء وعن حمید بن مسعدةء وآحرجه 
الترمذي فيه عن قتیبة عن عبد الوھاب ویزید بن زریع. وأخرجه النسائی أَیضاً عن قتیبة. 
وأخرجه ابن ماجة فيه عن عبد اللہ بن الجراح؛ وعن نصر بن علي. 

ذکر معناہ: قوله: ووالناقگوس٤)‏ وھو الذي یضربە النصاری لأوقات الصلا8. وقال این 
سیدہ: الئقس: ضرب من الدواقیس؛ وھو الخشبة الطویلة والوبیلة القصیرة. وقال الجوالیقي: 
ینظر فيه ہل هو معرب أُو مر رمع عطی وزت: فاعولء قال ابن الأعرابي: لم یأت في 
الکلام: فاعول: لام الکلمة فيه: سین إلا الناقوس. وذ کر ألفاظاً آخر علی ھذا الوزنء ولم 
یذ کر فیھا الناقوس؛ والظاھر أنہ معرب. 

قوله: دفذکروا الیھود والنصاری؛؛ وعبد الوارث اختصر عذا الحدیث: وفغی روایة روح 

این عطاء عن خالد عن أبي الشیخ؛ ولفظہ: افقالوا: لو اٹخذنا ناقوساء فقال رسول اللہ عَلُّ: 
ذاك للنصاری؛ فقالوا: لو اتخذنا بوقاء فقال: ذاك للیھود: فقالوا: لو رفعنا ئارا! فقال: ذالكد 
للہسجوس:؛ فعلی ھذا کأنه کان می روایة عبد الوارٹ: وذ کروا التار والناقوس والبوق: 
فذ کروا الیھود والنصاری والمجوس: فهھذا لف ونشر غیر مرتب: لان التاقوس للنصاری؛ 
والبوق للیھود: والنار للمجوس. قوله: ہفأمر بلالء أمر بضم الھمزۃ علی صیغة المجھول؛ 
وعذہ الصیغة یحتمل ان یکون الأآّمر فیھا غیر الرسول هك وفیە خلاف عند الأصولیین کما 
عرف في موضعھ. وقال الکرمائي: والصواب وعليه الأکٹر: أنه مرفوع لن إطلاق مثله 
ینصرف عرفاً إلی صاحب الأمر والتھی. وھو: رسول اللہ ك. قلت: مقصود من ہذا الکلام 
تقویة مذھبه وقوی بعضہم ھذا بقوله: وقد وقع فی روایة روح عن عطاء: فأمر بلالاء 
بالنصبء وفاعل: أمر ہو النبي گل . قلت: روی البيھقي فی (سنته الکبیں من حدیث ابن 
المبارك: عن یونس عن الزھري عن سعید عن عبد اللہ بن زید بن عبد ربھ. وأبو عوانة في 
(صحیحه) من حدیث الشعبی: عنه؛ ولفظہ: وأُذن مٹنی وأقام مثنی4. وحدیٹ 7- محدورة 
عند الترمذي مصححا: وعلمه الأذان مثنی مثنی؛ والإقامة مٹنی مثنی. وحدیث أبی جحیفة: 
أُن بلالاء رضی اللہ تعالی عنه کان یؤذن مثٹنی مثنی). وروی الطحاوي من حدیث وکیع: 


رت ٠‏ گاب الأَدانِ / باب )١(‏ 
عن إبراھیم اُن إسماعیل عن مجمع بن حارثة عن عبید؛ مولی سلمة بن الاُکوع کان (یثني 
الاذان والإإٴقامة٦.‏ حدّثنا محمد بن خرییة حدُثنا محمد بن سنان حدَّثنا حماد بن سلمة عن 
حماد بن إبراھیم؛ قال: ہکان ثوبان رضي الله تعالی عنه: یؤڈذن مٹنی مٹنیء ویقیممٹنی 
مٹنی4۔ حدثنا یزید بن سنان حدَثنا یحیی بن سعید القطان حدّثنا قطر بن خلیفة عن مجاند 
قال: في الإقامة مرة مرق إٔنھا ہو شیء أحدثہ الأمراء وأن الأأصل التثنیة۔قلت: وقد ظھر لك 
بھذہ الدلائل اُن قول النووي فی (شرح مسلم): وقال أبو حنیفة: الإقامة سبع عشرةۃ کلمق 
وھذا المذھب شاذ قول واو لا یلعفت إلی وکیف یکون شاذاً مع وجود ھذہ الأحادیث 
والأخبار الصحیحتة؟ فان قالوا: حدیث أبي محذورة لا یوازيی حدیث أنس المذ کور من جهة 
واحدةڈء فضلاً عن الجھات کلھاء مع ان جماعة من الحفاظ ذھبوا إلی ان اللفظة فی تشیة 
الإقامة غیر محفوظةء ٹم رووا من طریق البخاري: عن عبد الملك بن أبي محذورة: أنە سمع 
با محذورة یقول: وإن النبی ككك أمرہ أن یشغع الأذان ویوتر الڑقامةہ. قلنا: قد ذکرنا ان 
الترمذيی صححهہ وکذا ابن خزیة واہبن حبان صححا عذہ اللفظة فإن قالوا: سلمنا ان عذہ 
محفوظق وآن الحدیث ثابت؛ ولکن نقول: إإنە منسوخ لن أُذان بلال هو آخر الأذائین؟ قلنا: 
لا نسلم أنه منسوخ: لن حدیث بلال اِنھا کان أُول ما شرع الأُذانء کما دل عليه حدیث 
أئسء وحدیث أبی محذورة کان عام حنین, وبیٹھما مدة مدیدة۔ قوله: دویوترہ؛ بالنصب 
عطفاً علی: یشفعء من: أوتر إیتاراً أي: یأتی بالإقامة فرادی. 
ذکر عا یستبط مه فیه: التصریح بأن الأذان مثنی مثٹنی: والإقامة فرادی وبە قال 
الشافعیي وأحمد وحاصل مذھب الشافعی: أُن الأذان تسع عشرة کلمة یإثبات الترجیع 
والإقامة إحدی عشرة وأسقط مالك تربیع التکبیر فی أوله وجعله مثئی: وجعل الإقامة عشرة 
بافراد کلمۃ الاآقامة۔ وقال الخطابي: والذي جری بە العمل فی الحرمین والحجاز والشام 
٠‏ والیمن ومصر والمغرب إلی أقصی بلاد الڑسلام: ان الإقامة فرادی ومذھہب عامة العلماء ان 
یکون لفظ: قد قامت الصلاةۃ مکرراء إِلا مالکاء فالمشھور عدہ: أنە لا تکریں وقال: فرق بین 
الأذان والإقامة فی التثنیة والإفراد لیعلم أُن الأذان إعلام بورود الوقت: والاقامة أمارۃ لقیام 
الصلاق ولو سوی بینھما لاشتبه الأمر في ذلكء وصار سبباً لن یفوت کثیر من الناس صلاة 
الجماعة إذا سمعوا الإقامةء فظنوا اُتھا الأذان. انتھی. 
قلت: العجب من الخطابی کیف یصدر عنه مثل ھذا الکلام الذي تمجہ الأسماع؛ ومثل 
ہذا الفرق الذي بین الأذان والإقامة غبر صحیحء لان الاذان إعلام الغائبین ولھذا لا یکون إلا 
علی المواضع العالیة کالمنائر ونحوھاء والإٴقامة إعلام الحاضرین من الجماعة للصلا فکیف 
یقع الاشتباہ بینھما؟ فالذي یتأمل الکلام لا یقول ھذا وأبعد من ذلك قوله: إن تثنیة الإقامة 
تکون سیباً لفوات کثیر من الناس صلاة الجماعة لظنھم أُٹھا الأذانء وکیف یظنون هذا وھم 
حاضرون: لن الإقامة إعلام الحاضرین؟ وبٹل ھذا الکلام یحتج اأُحد لئصرة مذہبه ومشیة 
قول وأعجب سن ھذا قول الکرمانئی: قال أبو حتیفة: تٹنی الإقامةف والحدیث حجۃ عليه 


۰- کِتاب الأذَان / باب )١(‏ ۱ ۳ 
وکیف یکون حجة عليه وقد تمسك فیما ذھب إليه بالأحادیٹ الصحیحة اِللػة علی تٹنیة 
الإقامة علی ما ذکرناھا عن قریب؟ ونحن أیضاً نقول: هذہ الأحادیث حجة علی :الشافعی؛ 
وروي عن علی؛ رضی الله تعالی عنه أنه مر مؤذن أوتر الإقامة فقال لە: اشفعھا لا أم لكۓ. 
وروي عن النخعی أنە قال: أُول من آفرد الإقامة معاویق وقال مجاھد: کانت الإقامة فی عھد 
النبی نل مثنی مثنی حتعی استخفه بعض آمراء الجور لحاجة ھم وقد ذ کرناہ عن قریب. 
وقال الکرمانی أیضاً: ظاھر الأمر للوجوب لکن الاذان سنة؟ قلت: ظاھر صیغة الأمر لہ لا 
ظاھر لفظہ یعنيی: زاس وعھنا لم تذکر الصیغق سلمنا أنه لڑیجاب؛ لکنە لإڑیجاب الشفع 
لا لأصل الأذانء ولا شك ان الشفع واجب لیقع الأذان مشروعأء کما ان الطھارة واجبة 
لصحة صلاة النقلء ولئن سلمنا أنه لنفس الاذان یقال: إنە فرض کفایق لان اھل بلدة لو 
اتفقوا علی ترکہ قاتلناهم أو ان الإجماع مانع عن الحمل علی ظاھرہ۔ 
قلت: کیف یقول: إن الإاجماع مائع عن الحمل علی ظاهر وقد حمله قوم علی 

ظاعرہ وقالوا: إلە واجب؟ وقال ابن المنذر: إنه فرض کفایة في حق الجماعة فی الحضر 
والسفں وقال مالك: یجب فی مسجد الجماعة. وقال عطاء ومجامد: لا تصح الصلاة بغیر 
ُذانء وھو قول الأوزاعيء وعنه: یعاد في الوقت. وقال أبو علي والاصطخري: هو فرض فی 
الجمعة. وقال: الظاعریة عما واجبان لکل صلاق واختلفوا فی صحة الصلاة بدونھما۔ وقال 
داود: هما فرض الجماعة ولیسا بشرط لصحتھا. وذکر محمد بن الحسن عا یدل علی 
وجوبه فإنه قال: لو أُن اُھل بلدة اجتمعوا علی ترك الذان لقاتلتھم عليه ولو ترکه واحد 
ضربته وحبستہ۔ وقیل: إله عند محمد من فروض الکفایة وفي ز(المحیط) وزالمحفة) 
وزالھدایقع: الاذان سعة مؤکدق وعو مذھب الشافعی وإسحاق. وقال النووي: وعو قول 
ہیں اتقاق 

٦‏ ےے حذٹنا تخئو مَحُفودٌ بؿ غَيْلانَ قال حدَتَنا عَبْد الوَزاق قال اُخبرنا اك جُرئج 
قال أخہرني نافِمٌ أنّ ابی عُمَر کانٌ يَقُول کان المُشلئونَ عَیٌ یئا الَدِیتة َجُتَممُون 
فَيْتَحَیِونَ الصّلاة فو ھی یوما في ذَلِلكَ فقال بَعُمٔ تنشُۂع اتَحْدُو اوس ِثل 
نوس الثضَاری وقال تَغعطُهُع بَل مُوقا مل رن الھُودٍ فقال غُعو أو لا تَبعَثونَ رجلا کم 
اي بالصّلاٰةِ فقال رسول اللہ لهه یا بلال قم فتادِ بالصّلا.. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله دیا بلال قم فناد بالصلاۃہ؛.. ان قلت: کیف یطابق الترجمة 
والترجمة في بدہ الأذان والحدیث یدل علی أنه كإِكهِ أمر بلالاً بالنداء بالصلاق والنداء لا 
یفھم منه الُذان المعھود بالکلمات المخصوصة؟ قلت: المراد بالنداء الأذان المعھودہ ویدل 
عليه ان الإسماعیلی أخرج ھذا الحدیث: ولفظہ: هفأذن بالصلاق؛. وکذا قال أُبو بکر بن 
العربی: إِن المراد الأذان المشروع. فان قلت: قال القاضي عیاض: المراد الإعلام الصمحض 


بحضور وقتھا ٭ خصوضص الإأٴذان المشروع. قلت: یحمل آنه اتیل فی ذلك علی ظامر 
اللفظطف ولئن سلنا عا قاله فالمطابقة بیٹھما موجودۃة باعتبار اُن أمرہ من لبلال ہالنداء بالصلاة 


)١( ے تاب الأدان / باب‎ ٠۰ ٥‌٤ 
کان بدہ الأمر في ھذا البابء فإئه لم یسبق آمر بذلك قبله بل ما تال ذلك كػه بعد‎ 
تحینھم للصلاة وتشاورعم فیما بیٹھم ماذا یفعلون فی الإٌعلام بالصلاة.‎ 

ذکر وجاله: وھهم خمسة قد تکرر ذکرھم. و:غیلان: بالغین المعجمة وابن جزیج ھو: 
عبد الملك. 


ومن لطائفه: الغحدیث بصیغة الجمع فی موضعین؛ والإأخبار فی موضعین: اُحدھما: 
بصیغة الجمع؛ والآخر: بصیغة الاإفراد من الماضی. وفیه: القول فی اریعة مواضع. 


بیان من أآخرحہ غیرہ: وآخرجه مسلم في الصلاۃ عن محمد بن رافع عن عبد الرزاق 
وعن إسحاق بن |براھیم: وعن ھارون بن عبد اللہ. وأخرجە لترمذدي فی عن أبي بکر بن أبي 
التضر. وأخرجه النسائی فيه عن محمد بن ٰسماعیل وإبراھیم بن الحسن. 


ذکر معناہ: قوله: دآأن ابن عمر کان یقول؛؛ وفي روایة مسلم عن عبد اللہ بن عمر: 
أنه قال: قوله: وحین قدموا المدیدةۂہ؛ أي: من مکكة مھاجرین. قوله: دفیشحینون)؛ بالحاء 
المھملق أي: یقدرون حیٹھا لیأتوا إلیھاء وھو من التحین من باب العفعل الذي وضع للتکلف 
غالبا والعحین من الحین وھو الوقت والزمن. قولہ: ہ؛لیس يُنادی لھا أي: للصلاقف وھو 
علی بناء المفعول. وقال ابن مالك: ھذا شاهد علی جواز استعمال: لیس؛ حرفاً لا اسم لھا 
ولا خبر لھاء أشار إلیھا سیبویہ؛ ویحتمل ان یکون اسمھا ضمیر الْشأن والجملة بعدھا خبرا, 
فوله: (اتخذواء علی صورة الام فولہ: دبرقاء أی: قال بمضہم: اتخذوا بوقاءیہضم الباء 
الموحدة وبعد الواو الساکنة قاف؛ وھو الذي ینفخ فيه ووقع فی بعض النسخ: ہبل قرنأہ 
وھي روایة مسلم والنسائي؛ والبوق والقرن معروفانء وھو من شعار الیھود ویسمی أَیضاً: 
الشبور؛ بفٹتح ألشین المعجمة وضم الباء الموحدۃ المٹقلة. قوله: افقال عمر أَوَلہَ تبعثٹون؟؛ 
الھمرۃ للاستفھامء والواو للعطف علی مقدر؛ أي: أنقولون موافقتھم ولا تبعٹون؟ وقال الطیبي: 
الھمزة إنکار للجملة الأولی أُي: المقدرق وتقریر للجملة الثائیة. قوله: درجلا منکم؛ مکذا 
روایة الکشمیھنی ولیس لفظة: منکم؛ فی روایة غیرہ. قوله: دینادی) جملة فعلیة مضارعیة 
فی محل النصب علی الحال من الأحوال المقدرة. وقال القرطبي: یحتمل ان یکوت عبد اللہ 
ابن زید لما أخیر برؤیاہء وصدقه النبيی لگ بادر عمر؛ رضي اللہ تعالی عنه فقال: ہاولا 
تبعٹون رجلاّ ینادي؟؛ أي: یؤذن بالرڑیا المذ کورة. 

وفقال النبی, يك : قم یا بلال؛. فعلی مذا: فالفاء فی قولہ: فقال عمر. فاء الفصیحة 
والتعقدیر: فافترقواء فرأی عبد اللہ بن زیدء فجاء إلی النبی هك فقص عليه فصدقہء فقال 
غمر: اُولا تبعٹون؟ انٹتھی. قلت: ھذا یصرح ان معئنی قوله عليه السلام: (قم یا بلال فناد 
بالصلا٥؛‏ أيی: فأُذْن بالرؤیا المذ کورۂ؛ وقال بعضهہم: وسیاق حدیث عبد اللہ بن زید یخالف 
ذلك. ان فيه: لما قص رؤیاہ علی النبی؛ ٌلّ قال لە: ألقھا علی بلال فلیؤذن بھا قال: 
فسمع عمر الصوت: فخرج فأنی النبي كَللُ فقال: لقد رأیت مثل الذي رأیء فدل علی ان 


٠۔‏ کاب الَدان / باب )١(‏ ٴ۰ 
عمر رضی اللہ تعالی عنه لم یکن حاضراً لما قص عبد اللہ بن زید رؤیاہء والظاھر ات إشارۃ 
عمر یارسال رجل ینادي بالصلاة کانت عقیب المشاورة فیما یفعلونه وأن رؤیا ید اللہ بن 


زید کانت بعد ذلك. 


قلے: آما حدیث عبد الله بن زید فأخر جەه .- داودۂ: حدّثنا محمد بن منصور الطوسي 
حدّثنا یعقوب حدئنا أبي عن محمد بن اسحاق حدثنی محمد بن إبراھیم بن الحارث العیمی 
عن محمد بن عید الله ابن زید بن عبد ربه قال: حدثنا أہی عبد اللہ بن زید قال: ولا أمر 
رسول اللہ عله بالناقوس یعمل لیضرب يە للناس لجمع الصلاقء طاف بی ۔ وأنا نائم - رجل 
یحمل ناقوساً في ید فقلت: یا عبد الله اتبیع الناقوس؟ قال: وما تصنع بە؟ فقلت: ندعو بە 
إلی الصلاة. فقال: الا أُدلك علی ما هو خیر من ذلك؟ قال: فقلت لە: بلی. فقال: تقول: اللہ 
آکیں الله اکبر اللہ اکر الله آکیں أشھد أن لا إله إلا اللہ اشہد ان لا إلە إلا اللہ واشھد أن 
محمداً رسول الله أشھد أن محمداً رسول اللہ حي علی الصلاۃ حي علی الصلا حی علی 
الفلاح حی علی الفلاح: الله أکبر الله آکیں لا إله إلا اللہ۔ ثم استأخر غیر بعید ٹم قال: ٹم 
تقول إذا أأقمت إئی الصلاة: الله اکبر الله اُکیں اُشھد ان لا إلە إلا اش اُشھد ان محمدا 
رسول الله حي علی الصلاق حی علی الفلاح قد قامت الصلاة قد قامت الصلاق اللہ اأُکبر 
اللہ آکیں لا إله إلا اللہ فلما آصبحت آنیت النبی عَلكّهَ فأخبرته با رأیتہ فقال: إنھا لرؤیا حق 
ان شاء اش فقم مع بلال فألق عليه ما رأیت فلیؤذن بہ فإنه أندی صوتا عنكء فقمت مع 
یلال فجعلت ألمييه عليه ویؤذن به؛ قال: فسمع ذلك عمر بن الخطابءرضي ارت تعالی عرنفے 
وھو فی بیتدف قخرج یجر رداءہ یقول: والذي بعثك بالحق یا رسول الله لقد لیت مثل ما 
رأیء فقال رسول اللہ عللگه فلله الحمدہء وآخرجه العرمذي ضا فحلم یذ کر فيه کلمات 
الأذان ولا الإقامة۔ وقال: حدیث حسن صحیح ورواہ این ماجة أٌیضاً فلم یذ کر فيه لفظ 
اللاقامك وزاد فيه [ فقال عبد اللہ بن زید فی ذلك: 

اح صلٌے اللہ ذا اا۔۔_جسلال وفا الإ کرام حمداً علی الأُذان کثیراً 
إذ آنانی بے الہےجشيیر من اللہ ات ہى+ نل پسمسيضےِ ےرا 


فيیلبيیالٍ وافی بین ٹلا کلما جا زادتنيی توقیراً 

وآخرج بن حبان انا لا الخارتے فی (صحیحم). ورواە شیا تی (مستلدف) وقال 
ابو عمر بن عبد البر: روی عن النبي لگ فی قصة عبد اللہ بن زید فی بدء الإذان جماعة من 
الصحابة بألفاظ مختلفة ومعان متقاربقک وکلھا تتشق علی أمرہ عند ذلك. والأسانید فی ذلك 
من وجوہ صحاح وفغي موضع آخر: صن وجوہ حسان؛ ونحن ناك گر احسنھاٗ؛ فذکر ما رواہ 
7 داود: حڈلٹنا عباد بن موسی الخعلی وحدّشا زیاد بن أیوب و حدیت عیاد تم قالا: اب نا 
هھشیم عن أبی بشس قال زیاد: أخبرنا آبو بشر عن أبیي عمیر بن آُنس عن عمومة لە من 
الاتصار قال: واہتم النبي علق للصلاۃ کیف یجمع الناس لھا فقیل لە: انصب رایة عند 


اہ ٠ے‏ کاب الأذان / باب )١(‏ 


حضور الصلاة فإذا رأوھا آذن بعضھم بعضاء فلم یعجبه ذلكء قال: فذ کر“ لە القنع یعني: 
الشبور وقال زیاد: شبور الیھود۔ فلم یعجبه ذلك؛ وقال: هو من أمر الیھودقال فذ کر لە 
الناقوس فقال: هو من أمر النصاریء فالنصرف عبد اللہ بن زید وھو مھعتم لھم اتی فأري 
الأُذان فی منامہ قال: فغدا علی رسول اللہ گل فأخبرہء فقال: یا رسول اللہ إني لبین:تائم 
ویقظان إذ اُنائی آت فأرانی الاذان قال: وکان عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی عنه قد 
رآہ قبل ذلك فکتمه عشرین یوما قال: ثم أخبر یہ النبي ُء فقال: ما منعك أن تخبرنا؟ 
فقال: سبقنی عبد اللہ بن زید فاستحییت: فقال رسول اللہ ُكُّ: یا بلال قم فانظر ما يأمرك 
به عبد اللہ بن زید فافعله فاُذن بلال). فأٗبو داود ترجم لھذا الحدیث بقوله: باب بدہ الأذان 
فھذا الذيی ھو أحسن أحادیث ھذا الباب کما ذکرہ أبو عمر یقوي کلام القرطبی الذي 
گناہ انتا لاد لیس تع پخالق وت اع اون رید بھذہ الطریقق لنه لم یذ کر فیھا 
ان عمر سمع الصوت فخرج فأنی النبي تل فدل بحسب الظاھر ان عمر رضي الله تعالی 
عن4ف کان اف ا غیر نے کلام بعضھم الذي ذکرناہ عنه وھو قوله: فدل علی ان عمر لم 
یکن حاضراً لما قص عبد اللہ بن زید رؤیاہ إلی آخر ما ذکرہ. فافھم. 

ذکر ما یستفاد منه فیه: ان توله: ہقم یا بلال فناد أُو فأذن٤‏ یدل علی مشروعیة 
الأأذان قائما وأنه لا یجوز قاعداء وھو مذھب العلماء کافة إلا أبا ٹوں فإئه جوزہ؛ ووافقه أیو 
الفرج المالکي: رحمہ الله تعالی واستضعفه التووي لوجھین: اأُحدھما: المراد بالنداء هھنا 
الإعلام. الائی: المراد: قم واذھب إلی موضع بارز فناد فیه بالصلا ولیس فيه تعرض للقیام 
فی حال الاذان۔ قال النووي: ومذھبنا المشھور أنه سنة فلو ُذن قاعداً بغیر عذر صح أذانه 
لکن فاتته الفضیلة ولم یثبت في اشتراط القیام شيء. وقي کتاب اَبي الشیخء بسند لا باٗس بە 
عن وائل رن عجرہ قال+ عق وسة سرد الا وڈان لا وع طائعزۂ ولا یودن إلا رف قائغ 
وفی (المحیطخ: ان اُذن لتفسه فلا بس ان یؤڈذن قاعداً من غیر عذں ومراعاة لسنة الاذان 
وعدم الحاجة إلی إعلام الناس, وإن أُذن قاعداً لغیر عذر صح: وفاتته الفضیلةء وکنا لو أُذْت 
قاعداً مع قدرته علی القیام صح أُذائه وفیه: دلیل علی مشروعیة طلب الاأحکام من المعاني 
المستنبطة دون الاقتصار علی الظواہر. وفیه: منقبة ظاھرۃ لعمر بن الخطابء رضی الله تعالی 
عنه۔ وفیه: التشاور فی المور المھمة وأنه ینبغي للمتشاورین ان یقول کل مٹھم ما عندہ ٹم 
صاحب الأمر یفعل ما فيه المصلحة. وفيه: التحین لأوقات الصلاة. 


فوائد: الأولی: الاستشکال فی إثبات الاذان برؤیا عبد اللہ بن زید لن رؤیا غیر 
الانبیای علیھم الصلاۃ والسلامء لا بیٹی علیھا حکم شرعي؛ والجواب: مقارنة الوحي لذلك 
وفی مسند الحارث بن أَبي اأسامة وأاول من اُذن بالصلاة جبریل؛ عليه الصلاة السا ھی ِ 
السماء الدنیاء فسمعه عمر وبلالء رضي اللہ تعالی عنھماء فسبق عمر بلالاً إلی ہے کل 
وأُخبرہ بھاء فقال النبی كُله لبلال: سبقك بھا عمرہ. وقال الداودي: هروي ان ابی تل آناہ 
جبریل؛ عليه الصلاٴة والسلام بالأذان قبل اُن یخہرہ عبد اللہ بن زید وعمر بثمائیة أیام4. ذکرہ 


۹,۷ )١( ۔ گِتابْ اللُذَانِ / باب‎ ٠ 


ابن إسحاقء قال: وھو أحسن ما جاء في الذانء وقد ذکرنا فی اول الباب ٴأُتا الزمخشري 
نقل عن بعضھم أن الأذان بالوحي لا بالمنام وحدہ. وفی کتاب أبی الشیخ: من مسخذِیث عبد 
العزیز بن عمران عن أبي المؤمل عن أبي الرھین عن عبد اللہ بن الزبیر قال: (أخذ الادَان :من 
أذان إبرامیمء علیہ الصلاة والسلامء ؛ڈوأڈن فی الناس بالحج يأتوك سا ےگ (الحج: ۲۲۷]. 
الایت قال: فاذن رسول اللہ عو ؛. وقال السھیلی: الحکمة في : تخصیص الاذان برؤیا رجل۔ 
ولم یکن بوحيء فلاژن سیدنا رسول اللہ کل قد أریه لیلة اوھ نوق سیع سموات؛ وھو 
آقوی من الوحي۔ فلما تأخر فرض الذان لی المدینة وأراد إعلام الناس بوقت الصلاقء فلبث 
الوحی حتی ری عبد اللہ الرؤیاء فوافقت ما کان رآہ فی السماء قال: إنھا لرؤیا حق إِن شاء 
اللہ تعالی۔ وعلم حیعذ أُن مراد اللہ با أراہ في السماء ان یکون سنة في الاأرض؛ وقوی ذلك 
موافقة رؤیا عمر؛ مع أن السكینة تنطق علی لسان عمر رضي اللہ تعالی عنه؛ واقعحضت 
الحکمة الإلھیة ان یکون الاذان علی غیر لسان النبي هك لما فی من التٹویه بعبدہء والرفع 
لذ کرہء فاڈن یکون ذلك علی لسان غیرہ أنوہ وأفخر لشأنہ وھو معنی قوله تعالی: ظ(ورفعنا 
لك ذ کركہ٭ [الشرح: .]٢‏ وروی عبد الرزاق وأبو رر روس و یس ہیں 

عمیر اللیٹی؛ أحد کبار التابعین: وأن عمر؛ رضي اللہ تعالی عنهہء لما رأی الاذان لیخبر 
النبی گل فوجد الوحی قد ورد بذلكء فما راعه إِلاّ أُذان بلالء فقال لە النبی هك سبقك 
بذلك الوحی٤.‏ 


الثائیة: عل اُذن رسول اللہ کل قط بنفسه؟ فروی الترمذي من طریق یدور علی عمر 
این الرماح یرفعه لی أبي ھریرة: دآن النبي عَللّ آذن في سفر وصلی بأصحابه وھم علی 
رواحلھے؛ السماء من فوقھم: والبلة من أسفلھم؛. مکذا قاله السھیلي. وقال صاحب 
(العلویح): هذا الحدیث لم یخرجه الترمذدي من حدیث أبي هریرۃء کما ذکرہ السھیلی؛ و(ما 
عو عندہ من حدیث عمر بن الرماح: عن کثیر بن زیاد عن عمرو بن عثمان بن یعلی بن مرۃة 
الثقغي عن أآبيه عن جدہ: وقال او یس ھذا حدیث غریب؛ تفرد بە عمر بن الرماح 
الہلخیء لا یعرف لااو ند ومن عذہ الطریقة آخرجه البيھفي وضعفه وکذا اہن العربيء 
وُشہت عله الإشبیليء وعاب ذلك عليه ابن القطان بأن عمرأً وآباہ عثمان لا یعرف حالھما, 
ولما ذکرہ النوويی صححہۂ؛ ومن حدیث یعلی أخرجه أحمد في (مسندھ)؛ وأحمد بن منیع 
وابن أٌمیة والطبراني في (الکبیں وزالأوسط والعدني؛ وفي (العاریخ) للأئرم و(تاریخ 
الخطیب) وغیرھمء وقال الذھبي: یعلی بن مرة بن وهھب الثقفي بایع تحت الشجرۃة وله دار 
بالبصرة. 


الثالة: الترجیع فی الاذانء وھو ان برجع ویرفع صوتہ بالشھادتین بعدما خفض بھماء 
وبە قال الشافعی ومالك: إِلا أنه لا پڑتی بالتکبیر في أوله. الا مرتین. وقال أحمد: إِن رججع 
فلا بس بہ وإِن لم یرجع فلا باُس بهھ. وقال أبو إِسحاق من اُصحاب الشافعي: إن ترک 
الثرجیع یعتد بہ وحکی عن بعض أصحابہ أله لا یععد بہ کما لو ترك سائر کلمات کذا فی 
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یوں یی تھے الوجیں: والأصح أُنە إِ ترك الترجیع لم یضر وححجة الشافعي حدیث 
بی محذورة: ە أن رسول اللہ عػُل علمہ الأذان: اللہ اأکبر اللہ اکیں أشھد آت‌لا إله إلا اش 
اُشہد ان لا إلە إلا اللہ: اُشھد ان محمداً رسول اللہ اُشہد ان محمدا رسول اَلهَٗ:ئم یعود 
فیقول: اشھد ان لا إله إلا اللہ اشھد أن لا إِلە إلا اللہ اأشہد أن محمداً رسول اللہ أشھد ان 
محمداً رسول اللہ حي علی الصلاۃ حي علی الصلاق حي علی الفلاح حي علی الفلاح اللہ 
اکبر الله اأکبر لا إله إلا الل. رواہ الجماعة إِلا البخاري من حدیث عبد الله بن محیریز عن 
ابی محذور وحجة أُصحاہنا حدیث عبد اللہ بن زید من غیر ترجیع فی وکأن حدیث أبي 
محذورۃة لأجل التعلیم فکررہ: فظن أبو محذورة أنه ترجیع, وأنە في أُصل الأذانء وروی 
الطیراني في (معجمہ الاأوسطہ عن أبي محذورۃ أُله قال: (ألتی علي رسول اللہ گل الأذان 
حرفاً حرفاً: اللہ أکبر اللہ أکبر...) إلی آخرہ لم یذ کر فيه ترجیعاً, وأذان ہلال بحضرۃ رسول 
اللہ گل سفراً وحضرآء وھو مؤذن رسول اللہ عِلكّه بإطباق أھل الإسلام إلی ان توفي رسول 
اللہ كَإكَ ومؤوذن أبي بکر الصدیق رضي الله تعالی عنہ إلی ان توفي من غیر ترجیع۔ 

الرابعة: ان الٹکبیر فی أُول الأذان عربع علی مافی حدیث 7 محذورة رواہ مسلم 
وأبو عوانة والحاکم وھو المحفوظ عن الشافعي من حدیث ابن زید رضی الله تعالی عنه 
وقال أبو عمر: ذھب مالك وأصحابہ إلی ان التکبیر فی أول الأذان مرتین قال: وقد روي 
ذلك من وجوہ صحاح في أُذان أبيی محذورةء وأذان ایت والعمل عندھم بالمدینة علی 
ذلك في آل سعد الفرظ إلی زمائھمء قلنا: الذي ذھبنا إليه هو آذان الملك النازل من السماء. 

الغامسة: فی أُذان الفجر: الصلاةۃ خیر من الوم مرتین بعد الفلاح لما روی الطبراني 
ٌ- (معجمه الکبیں باستادہ عن بلال أنە آئی النبی كإلله یؤذنہ بالصبح فوجدہ راقدا فقال: 
الصلاۃ خیر من النوم مرتین فقال النبی ػإلّ: دما أحسن ھذا یا بلال إجغله غي أُذانك؛. 
وأخرجه الحافظ أبو الشیخ فی ز(کتاب الّذان): لە عن ابن عمر قال: (جاء بلال إلی النبي 
ػِل یؤذنہ بالصلاق فوجدہ قد اغفی؛ فقال: الصلاة خیر من النومء فقال لە: إجعله في أٌذانك 
إذا اأأذنت للصبح فجعل بلال یقولھا إذا أذن للصبح؟. ورواہ ابن ماجه من حدیث سعید بن 
المسیب: (اعن بلال أنه آئی النبیي رع یؤذنه بصلاة الج فقیل: ھو نائم فقال: الصلاة 
خیر من النومء الصلاة خیر من النوم. فأقرت في تاذین الفجرہء وخص الفجر بە لاہ وقت نوم 
وغفلة. 

السادسة: فی معاني کلمات الأذان: ذکر ثعلب أن أُھل العربیة اختلفوا في معنی: 
اکب فقال أھل اللغة: معناہ کبیں واحتجوا بقوله تعالی: ظڑوھو اُمون عليهہ٭ [الروم: ۲۷]. 
معناہ وھو عین علیہ وکما في قول الشاعر: 


قنی رجال أنأسوت وإذدأست ‏ فعلك سبیللست فيها بأوحد 
أي: لت تا بواحد. وقال الکكسائي والفراء وھشام: معناہ آکبر من کل شی 
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فحذفت: من؛ کما فی قول الشاعر: 
إذا ما ستور البیت اُرخیت لم یکن سسراجچولئنا الا ووجمھك أثتور 

أی: او من غیرہ وقال ابن الأنباري: واجاز أبو العباس: أرڑہ کی واحتج بأن الاّذان 
سمع وقفاً لا إعراب فية. قوله:٥أشھد‏ أن لا إله إلا الہ معناہ: اأعلم وأبینء ومن ذلك: شھد 
الشاعد عند الحاکی معئاہ: قد ہین لەه واأعلمه الخبر الذیي عندہ وقال ابو عبیدة: معناہ 
أآقضي؛ کما فی: فلؤشمد اللہ زآل عمران: ۱۸]. معناہ: قضی الله. وقال الزجاجی: لیس 
کذلك؛ واإاغا حقیقة الشھادة عو تی تیقن الشٌّيء وتحققه من سّھادة الشیء ا حضورف. قوله: 
درسول اللہ قال ابن الأنباري: الرسول معناہ فی اللغة: الذي تتابع الأحبار من الذي بعثه من 
قول العرب,؛ قد جاءت الڑبل رسلا أي: جاءت متتابعة. ویقال في تثنیته: رسولانء وفی 
جمعه: رسلء ومن العرب من یوحدہ في موضع التثنیة والجمم فیقول: الرجلان رسولك؛ 
وائرجال رسولكء قال اللہ تعالی: طڑإنا رسولا ربكٹگ٭ [له: ۷٦].وفی‏ موضع خر: پان شون 
رب العالمینچچ [مرعم: ۱۹۰]ء ففی الأول خرج الکلام علی ظاھرہ لأنە إخبار عن موسی 
وھارونء علیھما الصلاۃ والسلامء وفی الثانی بہعنی الرسالق کكأنه قال: إنا رسالة رب العالمین 
قاله یونس, وقال أبو إسحاق الزجاج: لیس ما ذکرہ ابن الأُنباري فی اشتقاق الرسول صحیحاء 
واتھا الرسول المرسل المبعد من آرسلت - اعت وبعثت واعا توھم فی ذلك لاأنہ راہ علی 
فعولء فتوھمه مما جاء علی المبالغق ولا یکون ذلك الا لتکرار الفعل فھو ضروب وشبھہ 
ولیس كکنلكء واما هو اسم لغیر تکٹیر الفعل بمنزلة: عمود وعنود. وقال ابن الاأنباري: 
وفصحاء العرب أُھل الحجاز ومن والاھم یقولون: اشھد ان محمداً رسول ا وجماعة من 
اعت خلت يی آلالت عتا فیقولون: أُشھد عن۔ قولە: وحی علی الصلاة)۔ قال الفراء معناہ: 
هھلم وفتحت الیاء من حي لسکون الیاء التی قیلھا۔ وقال ابن الانباری: فیە ست لغات حي 
ھلاء بالتتوین وفتح اللام بغیر تنوینء وتسکین الھاء وفتح الام وحي علن؛ وحی علین: قاله 
الزجاج۔ 

الوجە الخامس: بالئون هو الاولء بعینه لن التتوین والنون سواء ومعنی الفلاح الفوز 
یقال: فلح الرجل إذا فاز. 

۲۔۔۔ بابْ الأذان می می 

أيی: عذا باب یذ کر فيه الأذان سی تی وی سکدا مرا ا روایة الکشمیھني؛ ٤‏ وفی 
روایة غیرہ: مثنی مرا ومٹنی مثنی؛ معدول من آٹنین اثتنین والعدل علی قسمین: عدل 
تحقیقي وھذا من وعدل تقدیري کعمرو وزفر وقد عرف فی موضعہ وفائدة العکرار 
للعوکیدء إن کان التکرار یفھم من صیغة المٹنی لُتھا معدولة عن: ائنین اثنینء کما ذکرناہ. 
ویقال الاأول لآفادة الثنیة لکل اُلفاظ الاذانء والثانی لکل أفراد الأذان: أی: الاّول: لبیان تئشیة 
الخ ای والٹانی: لییان تثنیة الجزئثیات. ۱ 
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7 وج رھ سُلَيْمَان بن حَرب قال حدثنا حَمَاڈ بث زن لق سال بن عَیلتة 
عن اثذت عنخ أبيی قَلابَةً عنْ - قال ا بلاّل ان يَشْعُعٌ لأَذَاِنَ زا و تر الإَامَةُ الا اللاقَامَة. 
(انظر الحدیث ٠٦٦‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة من حیث اللإشارة لا من حیث التصریحء لن لفظ: یشفع یدل علنی 
التثتیةء لکن لا بطریق التصریح. وثبت معنی هذہ الترجمة فی حدیث رواہ أبو داود عن ابنٰ 
عمر رضی الله تعالی عنه؛ قال: وہنا کان الأذان علی عھد رسول اللہ عّ مرتین مرتین..٠‏ 
الحدیث: ورواہ النسائی أیضاء وابن خزییة وصححہ۔ وقال بعضہھم: ثبت لفظ هذہ الترجمة 
فی حدیث مرفوع أخرجه أبو داود۔ قلت: لیس لفظ هذہ الترجمة لفظ الحدیث المذ کوں 
وانما ھی معناہ کما ذکرناء وقد ذکر البخاري ھذا الحدیث فی الباب الذي قبله: عن عمران 
ابن میسرة عن عبد الوهاب عن خالد عن أبی قلابة عبد اللہ بن زید عن انس فاعتبر التفاوت 
وسماك بن عطیق بکسر السین المھملة وتخفیف المیم وبالکاف: بصري ثقةف روی عن 
أیوب السختیاني وھو من أقرانہ ورجال إسنادہ کلھم بصریون. 

قوله: وإلا الاقامڈم أي: لفظ الاقام وھی قوله: قد قامت الصلاق فإنه لا یوترھا بل 
یشفعھا والمراد من.الإقامة الأولی هو جمیع الألفاظ المشروعة عند القیام إلی الصلاق ومن 
الثائیية هو لفظ: قد قامت الصلاق وفی (صحیح ابن مندہ): عدہ اللمظ؛ آعتی؛ قولەه: إلا 
الاقام من قول آیوب؛ ھکذا رواہ ابن المدینی عن آۓة عن ابن علیة فأدرجھا سلیمان عن 
حماد ورواہ غیر واحد عن حماد ولم یذ کروا هذہ اللفظة وکذا قال أُبو محمد الاأصیلي: إن 
اللفظة من قول أیوب. قلت: وفي (مسند السراج): عن محمد بن رافع وإسحاق بن إیراھیم 
والحسن بن أٔبي الربیع عن عبد الرزاق عن معمر عن آیوب عن أبي قلابة عن نس رضی الله 
تعالی عنه: وکان بلالء رضي اللہ تعالی عله؛ یٹني الأذان ویوتر الاقامة إِلا قوله: قد قامت 
الصلاة6. وھذا جاء بالخبر متصلاً بسندہ مفسرا. 


>٤‏ ۔ حذٹتا مُحَئدً قال أخبرنا عَفْذُ الوَمَابِ قال سا خالِدٌ الحذاء عَن أبي 
لا عَن انس بن الہ قال لہا کٹ الناسُ قال ُکڑوا ا ُمیمرا ز فُتَ الصّلاۃِ بِشَیٔءِ يَمرفُونَہ 
فَذَکُبوا أُنْ مُوژوا ناراً آو يَضرِبُوا اتا بلال أنْ يَشْمَع 7 وأ يُو تر الفَامة [(ائظر 
الحدیث ۳٠8َ*۔‏ وأطرافه]. 

مطابقعہ للترجمة مٹل مطابقة رق اعت لارل 

ڈگ رجاله: رھم سے الأول: محمد بن سلام همکذا وقع ئي روایه أَبي ذں وفی 
روایة غیرہ: حدثني ہی خحمد غیر منسوب؛ وقال ابو علي الجیاني: 3 گر البخاريی فی مواضع 
حدڈٹنا محمد: غیر منسوب : منھا فيی الصلاة والجنائز والمنافب والطلاق والٹوحید؛ وفی 
بعضھا: محمد بن سلام منھا ھھنا علی الاختلاف المذ کور وقال أبو نصر الکلاباذي: إن 
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البخاري؛ روی في (الجامع) عن محمد بن سلام ومحمد بن بشار ومحمّد بن المٹنی 
ومحمد بن عبد اللہ بن حوشب عن عبد الوهاب الٹقفي. الٹاٹسی: عبد الٰوهاب الثقفي. 
الٹالث: خالد بن مھران الحذاء, الرابع: ابو قلابة عبد اللہ بن زید. الخامس: انس بن عَالك. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: حدثني محمد وفي بعض النسخ: حدّثنا محمد وفیم: 
حدثني عبد الوھابء وھي في روایة کریمة: اُخبرناء وفي روایة الاأصیلي: حدّثنا. وفیه: الثق 
ولیس في روأایة کریة: الثقفي؛ وفیه: حدثنا خالد الحذائی وھی روایة أبي ذر والاصیلی؛ 
ولغیرهما: أخبرنا. 

ذکر معناہ: قوله: دلما کٹر الناسە جواب: لماء قوله: ەذکرواہ ولفظ: قال؛ ثاناً 
مقحم تأکیدا: لقالء ولا قولہ: دآن یعلمواہ ہضم الیای معناہ: یجعلون لە علامة یعرف بھا۔ 
قوله: ون یورواں أی: یوقدوا وریشعلواء یقال: اوزنتث النار أيی: ,اتی وروی الزند: إإذا 
خرجت نارھا وأوریته إذا أخرجتھاء ووقع في روایة مسلم: ٥ن‏ ینوروا نارأہ أي: یظھروا نورھاء 
وقد مر تفسیر الناقوس۔ قوله: (فأمر؛ علی صیفة صیغة المجھول. قولە: دوآن یوتر الاقامةء يی: 
الفاظ الإقامة الٹي یدخل بھا في الصلاة. 

ر- باب الافامَۂً واحذة لا فَدُ قد قامت الصّلاة 


أْي: ھذا باب یذ کر فیه الإقامة أي: الإقامة العي تقام بھا الصلاء ثم استثنی منھا: قد 
قامت الصلاق یعنی: قد قامت الصلاق مرتین؛ وھذا لفظ معمر عن أیوب کما ذکرنا من 
پآ ہو ×س- روک ہی بن 20 ال ٦‏ ہت اد بن 27 قال حدذثشا خالِد 
٦٦‏ ا 
مطابقعه للترجمة ۴- قولہ: دوآن یرثر الآاقامةن أی: یو حد الفاظھاء وقال اہن المنیر: 
خالف البخاري لفظ الحدیث في الترجمة فعدل عده إلی قولہ: واحدة: لان لفظ الوتر غیر 
منحصمه فی المرة فعدل عن لفظ فيه الاشتراك إلی ما لا" اشتراك فيه وقال بعمضھم: إنھا قال 
واحدة مراعاۃ للفظ الخبر الوارد فی ذلكء وھو عند ابن حبان من حدیث ابن عمرء رضي اللہ 
تعالی عنھماء ولفظہ: دالأذان مٹنی والاقامة واحد4)8. قلت: الذي قاله ابن المئیر ھو الاوجہ 
من وضع ترجمة لحدیث لم یوردہ وعلي بن عبد اللہ هو المدیئي واسماعیل بن إبراھیم ہو 
این علیة. 
: و وو و ہے ۲ 
قال إِسمَاعِیل فَذَكَرلُ ْوبَ فقال: إلا الافاماً 
إسماعیل ھذا عو المذ کور في أُول الإسناد. قوله: وفذ کرتہ؛ أي: الحدیث مکنا 
بالضمیر فی رواية الاصیلي والکشمیھنی وئي روایة الااکٹرین: (فٰذ کرت)؛ بمحذف الضمیر 


عہدة سیت ام۹١‏ 


۹۲ ۰ گاب الأُدَانِ / باب )٤(‏ 


الذي هو المفعولء وآٗیوب هو السختیانی أراد أنه: زاد فی آخر الحدیث ھذا الاستثناء وآراد به 
قوله: وقد قامت الصلاة مرتین؛؛ وقال الکرماني: قال المالکیة: عمل أھل المذینة خلفاً عن 
سلف علی إفراد الإقامة ولو صحب زیادة أیوب وما رواہ الکوفیون من تثیة الإقامةجاز ان 
یکون ذلك فی وقت ما ثم ترك لعمل أھل المدینة علی الآحر الذي استقر الأمر عليه 
والجواب: ان زیادة الثقة مقبولة وحجة بلا خلاف؛ وأما عمل أھل المدینة فلیس بحجة مع 
أئە معارض بعمل أھل مكة وھي مجمع المسلمین في المواسم وغیرھاء وقال بعضھم: وہذا 
الحدیث حجة علی من زعم اُن الإقامة مٹنی مثٹنیء مغل الأذانء وأُجاب بعض الحنفیة بدعوی 
النسخء وأن إفراد الاقامة کان أولا ثم نسخ بحدیث أبي محذورق یعنی: الذي رواہ أصحاب 
السٹنء وفيه تثنیة القامة وھو متأخر عن حدیث آنس: وعورض بأن في بعض طرق حدیث 
- محذورة الہ حستة التربیع والٹرجیع فکان یلزمھم القول بی وقد نکر تل علی من 
اتعئ النسخ بحدیٹ أبي محذورة: واحتج بأن النبيی ا رجع بعد الفتح إلی المدینة وأقر 
بلالاً علی إفراد الإقام وعلمه سعد القرظ فأذن بە بعدہ؛ کما رواہ الدارقطني والحاکم 
قلت: الذي رواہ الترمذي من حدیث عمرو بن مرة عن عبد الرحمن بن أَبي لیلی عن عبد اللہ 
ابن زید قال: ہکان أذان رسول اللہ كػل شفعاً شفعاً فی الأذان والإقامةء حجة علی مذا 
القائل بقوله: وھذا الحدیث حجة علی من زعم أُن الإقامة مٹنی مثنی مثٹل الاذانء وكذلك ما 
رواہ ابن خزیة فی (صحیحع ولفظہ: فعلمه الأذان والإقامة مٹنی مٹنی وکذلك رواہ ابن 
حبان فی (صحیحع: کل ھذہ حجة عليه وعلی إمامه؛ وأما الجواب عن وجه ترك الترجیع 


و جا النسخ فقد ظکرناہ. 
۔۔ بابٔ فضْلٍ الین 


أي: ھذا باب فی بیان فضل التاذین وھو مصدر: أُذنء بالعشدید وھو مخصوص في 
الاستعمال یاعلام وقت الصلاف ومنه ال أذان الیصلاةء وقال ااجومری والاأذین مثل وقد 
أُذن أذانا وأما الڑیذان فھو من آذن علی وزن: أفعل ومعناہ: الڑعلام معالقا وإما قال البخاري: 
باب فضل التاذین ولم یقل: باب فضل الاذانء مراعاۃ للفظ الحدیث الوارد فی البابء وقال 
ابن المئیر: وحقیقة الذان جمیع ما یصدر عن المؤذن من قول وفعل وهیئة. قلت: لا نسلم 
هذا الکلام؛ لان التأذین مصدر فلا یدل إلا علی حدوث فعل فقط. 
٦۷ے‏ حدَثنا عَبڈ الله بث پُوشف قاؤن او تا ای ج2 ہي الرَنادِ عن الأرج 
عنْ أبي خْرَیرٰة ان رسول اللہ مل قال إذا ودي پِلصلا اُذْبَہ الشْيٍِطان وَلَُّ ضرا حعی لا يَشمَع 
الثّاذِينَ فإذا قَصّی المَدَاءَ بل عفّی إِذا ثُوّبَ بالصّلاة یر عگی إذا قَصّی انیب أقبل عگّی يَخُطر 
سے و تو سر ات سیت 
ضَلَی: [الحدیث ط٦٦‏ _ اطرافہ تی 7177۳ 3۹۳۳۲: ۳۴ ۴۹۲۸۰۱۱۳] 


مطابقتہ اترجمة من حیث ھروب الشیطان عن الأذانء فإن الذان لو لم یکن لە فضل 


٠ے‏ کتابُ الأُدَانِ / باب )٤(‏ بی 
عظیم یتاذی منە الشیطان لم بھرب منه فمن حصول مذا الفضل للتاُذيْن یحصل أیضاً 
للمؤذنء فإنه لا یقوم إلا بھ. 

ذکر وجاله: وھم خمسة قد ذکروا غیر مر وأبو الزناد بالزاي وائٹنون المخفمفة 
واسمه: عبد الله بن ذکوان: والأعرج ھو عبد الرحمن بن ہرمز 

وأخرجه أبو داود فی الصلاة عن القعنبي عن مالك. وأخرجه النسائی أیضاً فيه عن 
قتیبة عن مالےث. 

ذکر معناہ: قوله: ہإذا نودي للصلاة: أي: إذا اُذن لأجل الصلاةء وفی روایة أبي داود 
والنسائی: وإذا نودي بالصلاۃء وقال بعضھم: ومکن حملھا علی معنی واحدء وسکت علی 
ھذا ولم یبین وجه آلحمل ما هو؟ قلت: ٹکو الباء للسببیة کما فی قوله تعالی: فلفکلا 
انا بذانبەگچ (العنکبوت: .]٠٤‏ أي: بسیب ذلبھ وكکذلك المعنی ھھنا: بسبب الصلاق 
ومعنی التعلیل قریب من معنی السببیة. قوله: وأدبر الشیطانء الإدبار: نقیض الاقبالء یقال دبر 
وادبر إذا ولیء والائف واللام فی: الشیطانء للعھد والمراد: الشیطان المعھود. قوله: ول 
ضراط؛ جملة إسمیة وقعت حالأء والأصل فیھا اُن تکون بالوا وقد تقع بلا: واو نحو: 
کلمتہ فوہ إلی فيء ووقع في روایة الأصیلي: بالواو علی الاأصلء وکذا وقع للبخاري في 
بدء الخلق. وقال عیاض: عمکن حمله علی ظاھرہ لأه جسم منفذ یصح منه خروج الریح۔ 
قلت: ھذا تمثیل لحال الشیطان عند هروبه من سماع الذان بحال من خرقه أمر عظیم 
واعتراہ خطب جسیمء حتی لم یزل یحصل لە الضراط من شدة ما هو فيه لن الواقع فی 
شدةۃ عظیمة من خوف وغیرہ تسترخی مفاصله ولا یقدر علی أُن ِلك نفس فینفتح منه 
مخرج البول والفائظ. ولما کان الشیطان .- نعنہ اللہ - یعتریہ شدۃ عظیمة وداھیة. جسیمة غند 
النداء إلی الصلاة فیھرب حتی لا یسمع الأذانء شبه حاله بحال ذلك الرجلء وأثبت لە علی 
وجه الادعاء الضراط الذي ینشأً من کمال الخوف الشدید. وفی الحقیقة ما ٹم ضراط 
ولکن یجوز ان یکون لە ریح؛ لئه روح؛ ولکن لم تعرف کیفیته. وقال الطیبيی: شبه شغل 
الشیطان نفسه عند سماع الذان بالصوت الذي يِلٔ السمع وینعه عن سماع غیر ثم سماہ: 
ضراطا تقبیحا له. 

فان قلت: کیف یھرب من الذان ولا یھرب من قراعءۃ القرآنء وھی أفضل من الأذان؟ 

قلت: انا یھرب من الاذان حتی لا یشھد ما سمعه إذا استشھد یوم القیامة لأنه جاء في 
الحدیث: ولا یسمع مدی صوت المؤذن جن ولا إنس ولا شیء إلا شھد لە یوم القیامة. 
والشیطان أیضاً شيء أو هو داخل في الجن: لأنه من الجن. فإن قلت: إنه یدبر لعظم أمر 
الأذان لما اشعمل عليه من قواعد الدین واظھار شعائر الڑسلام وإعلانه. وقیل: لیأٗسه من 
وسوسة الإنسان عند الڑعلان بالترحید. فإن قلت: کیف پھرب من الأذان ویدنو من الصلاة 
وفیھا القرآن ومناجاۃ الحق؟ قلت: هروبه من الذان لیأسه من الوسوسةء کما ذکرناہ وفی 
الفصلاق یفتح له آبواب الوساوس. قوله: (حتی لا" یسمع العأذینء؛ الظاھر ان هذہ المایة 


٠۰ ٤‏ - یقاب الأدان / باب (ع) 
لأاجل إدبارہء وقال بعضھم: ظاھرہ أنە یتعمد إخراج ذلك إما لیشتخل بسماع الصوت الذي 
یخرجه عن سماع المؤذن: واإما أُله یصنع ذلك استخفافاً کما یفعله السفھاء قلت: الظاھر 
کما ذکرناء لأنه وقع بیان الغایة في روایة لمسلم من حدیث جابر فقال: حعی یکوت مکان 
الروحاء وحکی الاأعمش عن أبي سفیان روایة عن جابر أُن بین المدینة والروحاء ستة وٹلاثون 
ملا قوله: وفإذا قضی النداء؛ بضم القاف علی صیغة المجھولء آسند الی فاعله وھو النداء 
القائم مقام المفعولء وروي علی صیغة المعلوم ویکون الفاعل هو الضمیر فيهء وھو المؤذن 
والنداء منصوب علی المفعولیة؛ والقضاء یأتی لمعان کثیر وہھنا بجعنی: الفراغ. تقول 
قضیت حاجتي أُي: فرغت منھا أو معنی الانٹھاء۔ قوله: (أقبلء زاد مسلم في روایة أبي 
صالح عن أٔبي عریرة: ہفوسوسء قوله: دحتی إِذا ٹوب بالصلاۃء بضم الٹاء المثلئة وتشدید 
الواو المکسورق أٌي: حتی إِذا أقیم للصلاۃ: والتٹویب ھھنا الإقامة آ-- لا تعرف التثویب 
إلا قول المؤذن فی صلاة الفجر: الصلاۃ خیر من الدومء حسب؛ ومعنی التثویب في الأصل 
الاعلام بالشيء والإنذار بوقوعه وأصله ان یلوح الرجل لصاحبه بثوبەہ فیدیرہ عند أمر برھقه من 
خوف أو عدو ثم کثر استعماله فی کل إعلام یجھر بە صوت: وانما سمیت الإقامة: تثویباء 
لأنه عود إلی النداء من: ثاب إلی کذا إذا عاد إلي وقال القرطبی: ثوّب بالصلاة أي: أقام 
لھاء وأصله أنە رجع إلی ما یشبه الأذانء وکل مردد صوتاً فھو مٹوب؛ ویدل عليه روایة مسلم 
فی روایة أبي صالح عن 7 ھریرة: ففإذا سمع القامة ذھب٢۔‏ 

قوله: وحتی یخطر؛,؛ بضم الطاء وکسرھاء وقال عیاض: ضبطتاہ من المتقنین بالکسں 
وسمعناہ من أکثر الرواۃ بالضم قال: والکسر ھو الوج ومعناہ: یوسوس من قولھم: خطر 
الفحل یذنبه إذا حرکه یضرب به فخذيه وأما الضمء قال: یدٹو مئه فیما بینه وبین قليه 
فیشغله عما هو فيه وبھذا فسرہ السراج وبالأول فسرہ الخلیلء وقال الباجي: فیحول بین 
المرء وما پرید یحاول من نفسه من |قباله علی صلاته وإخلاصھ. قال الھجري في (نوادرہ): 
یخطر بالکسرہ في کل شيء وبالضم ضعیف., قولہ: ہبین المرء ونفسهەہ أي: قلبه وکذا 
وقع للبخاري من وجه آخر في بدء الخلق: ویھذا التفسیر یحصل الجواب عما قیل: کیف 
یتصور خطورةۃ بین المرء ونفسەء وھما عبارتان عن شيء واحد؟ وقد یجاب بأن یکون تثیلا 
لغایة القرب منه. قوله: دأذکر کذا وأذکر کذاہ و: کذاء فی روایة مسلم وللبخاري أیضأً 
في صلاۃ السھو وزاد مسلم في روایة عبد ربه عن الاأعرجء ەفھناہ ومناہ وذکرہ من حاجتہ ما 
لم یکن یذ کر٤.‏ قوله: المالم یذکرۃہ أي: لشیء لم یکن علی ذکرہ قبل دخوله في 
الصلاق وفی روایة لمسلم: ہلما لم یذ کر من قبل٤.‏ 

قوله: ەحتی یظل الرجل)؛ بفتح الظاء أي: حتی یصیر الرجل ما یدريی کم صلی من 
الرکعات؛ وروایة ا جمھور بالظاء المشالة الملفتوحة ومعئاہ فی الاأاصل اتصاف ا خبر عنه با حبر 
نھاراً لکٹھا ھھنا بمعنی یصیر کما في قوله تعالی: ٭لؤظل وجھمچ وقیل معناہ یبقی ویدوم ووقع 
عند الذأصیلی ٭یضل؛ بالضاد الکسورة أي ینسی ویذھب وھم. ویسھوہ قال اللہ تعالی: طؤان 


۰ے كِتَابْ الأوَان / باب ٥ )٤(‏ 


تضل اأحدھماہچ زالبقرة: ۲۸۲]۔ وقال ابن قرقول: وحکی الداودي أنە روئؾ:'ٴیضل ویضل, 
من الضلال وھو الحیرة. قال: والکسر في المستقبل اشھر وقال القشیري: ولوٴروی ھذا 
الرجل حعی یضل الرجل لکان وجھاً صحیحأ یرید: حعی یضل الشیطان الرجل عن درایته 
کم صلی؟ قاال: لا أعلم أحداً روا لکنە لو روي لکان وجھأً صحیحاً فی المعنی؛ غیر 
خارج عن مراد النبي علكّ وفي روایة للبخاري فی صلاة السھو: ٭ ان یدري کم صلی٤ء‏ وکذا 
في روایة أبي داود,. وکلمة: إنء بالکسی نافیة بمعنی: ما یدري؛ قال القاضی عیاض: وروي 
بفکحھاء قال: وھي روایة این عبد البر وادعی اُنھا روایة اکٹرھ وکذا ضبطه الأاصیلي فی 
(کتاب البخاري)ء والصحیح الکسر قلت: الفتح إِنما یتوجه علی روایة: یضل, بالضاد 
فیکون: أنء مع الفقعل بعدھا بتأویل ج آيی: یجھل درایته وینسی عدد رکعاتھ. فان قلت: 
ثبت له الضراط فی إدبارہ الأول ولم یثبت فی الثاني؟ قلت: لن الشدۃ فی الأول تلحقه 
علی سبیل الغفلة فیکون اأعظمء و یکون اکتفی بذکرہ في الأول عن ذکرہ فی الثانی. 


ذکر ما یستفاد مت فیە: أُن الذان لە فضل عظیم حتی یلحق الشیطان منه أمر عظیم 
کما ذکرناہء وکذلك المؤذت لە آجر عظیمء إذ کان أذانه احتساباً للہ تعالیء وفی (صحیح) 
ابن حژیة وابن حبات: فالمؤذن یغقر لە مد صوتہ: ویستغفر لە کل رطب ویابس وشاعد الصلاة 
یکتب لە خمس وعشروت حسنة ویکفر عته ما بیٹھما؛ وعند أآحمد: (ویصدقه کل رطب 
ویایس سمع؛ وعند ابی شیخ: واکل مدرہ وصخرة سمعت صوته. وفی کتاب زالغضائل) 
لحمید بن زنجویه من حدیث أَبي عریرة مرفوعا: (یکتب للموذن عند أذانه أُریعوت ومائة 
حسنق وعند الٴقامة عشروت ومائة حستةہء وفي کتاب أبي القاسم الجوزي عن أبی سعید 
وغیرہ: ٢ثلائة‏ یوم القیامة علی کٹب من مسك أسود لا یھولھم فزع ولا ینالھم حساب٤.‏ 
الحدیث؛ء وفيه: ورجل اُذن ودعا إلی الله عز وجل ابتغاء وجه اللہ تعالی) وعند السراج عن 
ابی ھریرۃ بسند جید: دالمؤذنون أطول اعناقاء لقولھم: لا إلە إلا الل٤۔‏ وفی لفظ: ہیعرفون 
بطول اعناقھم یوم القیامةہء أخرجه أیضاً ابن حبان في (صحیحم. وعند ابی الشیخ ومن أُذن 
خمس صلوات إٍعاتا واحتعسابا غفر له ما تقدم من ذنبه؛ء وفی (کتاب الصحابة) لابہی موسی 
من حدیث کثیر بن مرة آلحضرمی مرفوعا: (أول من یکسی من حلل الجنة بعد النبیین: 
عليھم الصلاة والسلامء والشھداء: بلال وصالح المؤذنین). وفی کتاب (شعب الاآمان) 
للبیھقي؛ من حدیث أبي معاویة: عن أبي یٍ یعیش السکوني عن عبادة بن نسي یرفعە: (من 
حافظل علی النداء بالاذان سنہ او جب چت وعند أبي اتا بن عدذي؛ عن حدیٹ عمر بن 

حفص العبدي؛ وھو متروك؛ عن ثابت کر و (ید اللہ تعالی علی 7 س المؤذت حتی یشرع 
من اذانہف و آُنه لیغفر لہ مل صوتھ وین بلغ). زاد ابو وت من حدیث النعمان: قفادا فرغ 
قال الرب تعالی: صدقت عبدي وشھدت ٹشھادة الحق فأابشرا. وعند أ؛ بی الشیخ من حدیث 
أبي موسی: وةیبعٹ یوم الجمعة زاھراً مئیراً وأأمل الجنة محفوفون بهە کالعروس تھدی إلی 
بیت زوجھاء لا یخائطھم إلاّ المؤڈذنوت المحتسہون). وحدیث جابرں رضی اللہ تعالی عنە: 


1٦‏ ٠ت‏ کاب الأُدان / باب (۵أ) 
قیل: یا رسول الل! مَن ول الناس دخولا الجنة؟ قال: الأنبیای ثم الشَنداء ثئم مؤڈنوا 
الکعبة ٹم مؤڈٹوا بیت المقدس ٹم مؤڈنوا مسجدي ھذاء ثم سائر المؤذنین٤ء‏ سندھما 
صالحء وحدیث آ2 بن کعبء رضی اللہ تعالی عنه:دخلت الجنة فرأیت فیھا جنابڈ اللولو 
فقلت: لمن ھذا یا جبریل؟ فقال: للمؤذنین والأئمة من اُمتك+؛ وقال أبو حاتم الرازي: ھٰذا 
حدیث منکں وعند عبد الرزاق: و ھی س تی سرت بت مت ید تس ساس نب 
عن صفوان بن سلیم عن اُنس رفعہ: وإذا اُذن في قریة امنھا اللہ تعالی من عذابه ذلك الیوم٤.‏ 
و عند السراج بستلد معت والإمام ضامن؛ والہوذتن مؤشن أللھم ارشد الاأکِمۃة واغفر 
للمؤذنینہ۔ ومن ھذا أُخذ الشافعی أُن الأذان أفضل من الإمامة وعندنا الإمامة أفضل لٹھا 
وظیفة النبي ككلك. ْ 
ومما یستفاد منەه: ان السھو الذي ج للمصلىی فی صلاته من وسوسة الشیطان. 
۵ _ے باب رف الصْرُتِ بالذاء 


اأی: هذا باب فی بیان رۂ فع الصوت بالندای أی: زع الموذن سا بالاذان قال ابن 
ات رھ مر .سے لژنہ من صفة الأذانء وھو لم ینص فی أأصل الأذان 
علی حکم قلت: مو في الحقیقة صفة الموذن لا صفة الاڈاتء ولا یحتاج إٔلی نص الحکم 
ظاهرل لأن حدیث الباب یدل علی ان المراد ثواب رفع المؤذن صوته فیکون تقدیر کلامه: 
باب فی بیان ثواب رفع المؤذن صوته عند الأذان کما ترجم النسائی: باب الثواب علی رفع 
الصورت بالأذان۔ 


وقال غمَر بن غَبِْ الزیز أذْنْ اذا سفحا ولا فافنرا 
مطابقة ھذا الاثر للعرجمة ما قاله الداودي: لعل ھذا المؤذن لم یکن یحسن مد 
الصوت إذا رفع بالأذان فعلمهء ولیس أُنه نھاہ عن رفع الصوتء قلت: كأنه کات بطرب في 
صوته ویتنخم ولا ینظر إلی مد الصوت مجرداً عن ذلكء فأمرہ عمر بن عبد العزیز بالسماحة. 
وھی: السھولت وھو ان یسمح بترك التعطریب وید صوته ویدل علی ذلك ما رواہ الدارقطني 
پاسناذ فیه لین من حدیث اہن عباس: دآنہ کل کان لە مؤذن بطرب فغقال لە كإك: الہؤذت 
سھل سمح فان کان أُذانك سھلاً سمحاً والاً فلا تؤذن:ء ویحتمل اُن ھذا المؤذن لم یکن 
یفصح فی کلام ویغمخم فأمرہ عبد العزیز بالسماحة فی أذائه وھی: ترك الغمغمة پاظھار 
الفصاح وھذا لا یکون إلا بد الصوت بحد8. وروی مجاشع عن ھارون بن محمد عن نافع 
عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ كج: دلا یؤذن لکم إلاّ فصیح؛ء وقال ابن عدي: ھارون 
ھذا لا یعرف, وأما التعلیق المذ کور فرواہ ابن بی شیبة عن وکیع عن سفیان عن عمر بن 
سعد عن أبٍي الحسن: أن مؤذناً أُذن فطرب لە في أُذائە فقال لە عمر بن عبد العزیز: أُذن اذانا 
ظمىھٔ,ھ,ئئ فاعتزلنا. قوله: وأذنء بلفظ الأمر من الفعل: ورھو خطاب لمؤذنه. قوله: رسمحا 

أي: سھلاً بلا نغمات وتطریب. قولہ: وفاعتزلناء أي: فاترك منصب الاذان. 


۰۔ کاب الأدان / باب )٥(‏ ۰۱۷ 


۷ -۔ے حذٹفا عَبثڈ اللہ ب ئُوشفَ قال أخبرنا مالكٗ عن عبد الژ من بن بد اللہ 
این عبدِ الَحمَنِ بن بی ضغضفة الانُضَارِئ ثُم العَازئی عن أپید أَن اذ برۂ ان آبا سجیدِ 
الحْذْريٌ قال لَه إِني أراك تُب العَتم والمَادِیَةً فَادًا کت فی عَنَمِكٰ از بَادِبَيك فَأَاْنْتَ 
بالصّلاة فاِقِغ صَوِتَك بَالتدام فَإله لا مغ تی صَوتِ المودّتِ جن ولاً إنں ولا عٌیء إلا 
شٌُھڈ لە يَوم القَيَائَة قال از سد قباس رن اللہ كل. (الحدیث: ٥٦٦‏ ۔ طرفاہ فی 
7٦‏ ء ۰۰۸/. 

مطابقته للترجمة فی قوله: فارفع صوتك بالنداء. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: عبد الله بن یوسف التتیسي. الٹانی: الاإامام مالك بن 
ُنس. القالث: عبد الرحمن بن عبد اللہ بن أبيی صعصعقة بالمھملات المفتوحات إلا العین 
الاأولی فاتھا ساکتف الأنصاری المازني: بالزاي والنونء مات في خلافة أبي جعف ومنھم 
من ینسبه إلی جدہ واسم أبي صعصعة: عمرو بن زید بن عوف بن مبذول بن عمرو بن غنم 
ابن مازت بن النجار مات أبو صعصعة فی الجاعلیة وابنە عبد الرحمن صحابٰي. الرابع: أبوہ 
عبد الله بن عبد الرحمن. الخامس: ابو سعید الخدري. 


ناک لطلائف [سنادہ فە: الك٤حدیٹ‏ بصضصعهہ الجمع فی موضع واحد واللأخبار کنلك فی 
موصح واحد وبصہمة الفراد ہی موضع واحد. وقیه: الْعنعَةۃ ہی عم ضع۔ وفیه: ان عبد 


ذکر تعدد موضعہ ومن أُخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أبضاً في ذکر الجن عن قتیبة 
وفي التوحید عن اسماعیل وعن أَيي نعیم عن عبد العزیز بن أَبي سلمة الماجشون عن عبد 
الرحمن بن أبي صعصعة عن آبیہ. ذکرہ خلف وحدہ وقال أبو القاسم لم اُجدہ ولا ذکرہ 
آبو مسعود وأخرجہ النسائي في الصلاۃ عن محمد بن سلمة عن ابن القاسم عن مالك یہ 
وآخخرجه این ماجه فيه عن محمد بن الصباح عن سفیان بن عیینة عن عبد اللہ بن عبد 
الرحمن بن أبي صعصعة عن أبیه عن ابی سعید بەء کذا یقول سفیان. 

ذکر معناد: قوله: دقال لی أي: قال ابو سعید لعبد الله بن عبد الرحمن, قوله: 
ووالبادیةہٴ أي: وتحب البادیة أیضاً لأجل الغنم, لأن سحعب الغنم یحتاج إلی إصلاحھا 
بالمرعیء وھو في الغالب یکون في البادیقء وھي الصحراء التی لا عمارۃ فیھا۔ قوله: وفإذا 
کنت فی غنمك؛ أي: بین غئمكث وکلمة: فيء تأني بمعنی بین؛ کما فی قوله تعالی: 
ظانادخلي فی عبادي گ4 [الفجر: ۹. وفی (المخصص) وو لا واحد له من لفظه. 
وقال ابو حام: وھی انٹی. وعن صاحب (العین): الجمع أغنام وأغانم وغنوم. وفي (المحکم): 
ٹنوہ فقالوا: وی بین مھ ت۔ ہے ہد ہی۔ جبدہ ری 
لاس مع علی الد گور والائاث وعلیھما جمیعأ. قوله: د١أُو‏ بادیتك؟ کلمة: أُو نا یحتمل 
ان تکوت للشك من الراوي؛ أو تکون للتوی لأنه قد یکون فی غنم بلا بادیق وقد یکون فی 


۸ ہ٠‏ ۔ تاب اأدٌان باب (ف 


بادیة بلا غٹم وقد یکون فیھما معاً. وقد لا یکون فیھما معأء وعلی کل حاللا بترك الذان. 
قولہ: وفأذنت للصلا) أيی: اأجل الصلاة؛ وفي روایة للبہخاري في بدے الخلی: 8 بالصلاۃہ؛ 
والباء للسہبيیة ومعناھما قریب, قولە: وبالنداء؛ أي: الأذان, قوله: مدی صروت؛ آی: لا 
یسمع غایة صوت المؤذن. قال التوربشعی: إُنھا ورد البیان علی الغایة مع حصول الکقایة 
ہقوله: ولا" یسمع صرت المؤژذن؛؛ ڈسیا علی ان آجر ما ينتھي إلیه صوثه یشھد له کما 
یشھد لە الاأولون. وقال القاضي البیضاوي: غایة الصوت تکون اخفی لا محالة. فإذا شہد لە 
من بعد علہ ووصل إليه عمس صوثتہ فلأنہ یشھد لە من ھو آدنی عنہ وسمع مبادي صوته 
اُرلی. قولہ: دلا شیء هذا من عطف العام علی الخاص؛ لان الجن والإانس یدخلان في: 
شیء؛ وعھو یشمل الحیوائات والجمادات. قیل؛ إلهە مخصنوص بن تصح مه الشھادة ممن 
یسمع: کالملائکة نقله الکرمائي: وقیل: المراد بە کل ما یسمع المؤذن من الحیوان حتی 
ما لا یعقل دون الجمادات. وقیل: عام حعی في الجمادات أَیضا والل تعالی یخلق لھا 
إدراکا وعقا وھو غیر ممتنع عقلا ولا شرعا. وقال ابن بزیزۃ: تقرر في العادة ان 
السماع والشهادة والٹسبیح لا یکون إلا من حي؛ فھل ذلك رك حکاية علی لسانت 
الحال؟ لان الموجودات اطقة بلسان حالھا بجلال باریھا. قوله: دإلا شھد لە:۔ وفي روایة 
الکشمیھنی: هِإلاً یشھد لەہ. والمراد من الشہادة لڑوکفی باللہ شھیداچ (النساء: ۷۹ 
و٦٦٥‏ الفتح: ۲۸]. اشتھارہ یوم القیامة فیما بیٹھم بالفضل وعلو الدرجة: وکما أن اللہ 
یفضح قوعاً بشھادۃ الشاعدین؛ كذلك یکرم قوماً بھاء تجمیلاً ٹھم وتکمیلاً لسرورھم وتطمیناً 
لقلوبھم. 

قولہ: دسمعتہ من رسول اش سٌإِك قال الکرمانی: أي: سمعت مذا الکلام الآخیر وھو 
قوله: ؛فإنه لا" یسمم... إلی آخعرہ. قلت: أشار بذلك إلی أن من قولہ: دإني آراك؛ء إلی 
قوله: دفإنه لا یسمع؛ء موقوف: ویژؤید ذلك ما رواہ این خزیة من روایة ابن عیینة ولفظه: 
0ت البوادي فارفع صوتك بالنداء فإائيی سمعمت رسول اللہ کل 
یقول: لا یسمع مدی صوت المؤذن...ہ فذکرہ ورواہ یحبی القطان أیضاً عن مالك بلفظ: 
وأن النبی, عَلَ قال: إذا اُذئت فارفع صوتك فإله لا یسمع...٭ فذ کرہ وقد أُورد الغزالي 
والرافعی والقاضي حسین ھذا الحدیث وجعلوہ کلە مرفوعاء ولفظہ: وأن النبي لكَّ قال 
لابي سعید: إنك رجل تحب الغئم...٠.‏ وساقوہ إلی آخرہ: وردہ الووي؛ وتصدی ابن الرفعة 
الجواب عنھم بأنھم فھموا ان قول أبي سعید: سمعتہ من رسول اللہ عٛلِلُء یرجع إِلی کل ما 
ذکں والصواب مع الئووي لما ڈذکرناہ. 


ذکر ما پستفاد منه فیه: استحباب رفع الصوت بالاأذان لیکٹر من یشھد لە ولو أُذن 
علی مکان مرتفع لیکون بعد لذھاب الصوتء وکان بلالء رضي اللہ تعالی عنه یؤذن علی 


پیت امرأة سس نس التجاں بیٹھا طول بیت حول المسجد. وقیة4: العزلة نے الناس خصوصاً 
فی ایام الفتن. وفیہ: اتخاذ الغدم والمقام بالبادیةء وھو من فعل السلف. وفیە: ان أُذان المنفرد 


۷۰ -_ گاب الأدٌان / باب )٦(‏ ۱ ۹ 


مندوبء ولو کان في بریة لہ إن لم یحضر من یصلي معہ یحصل لە شھاذة )من سمعہ من 
الحیوانات والجمادات. وللشافعی فی أُذان المنفرد ثلاثة أقوال: اأصحھا: نع لحدیث أبي 
سعید الخدریي ھذا والٹاني: وھو القدمِ: لا یندب لہ لن المقصود من الأّذان رادغ 
والإعلامء وھذا لا ینتظم فی المنفرد۔ والثالث: إت رجی حضور جماعة اُذن لڑعلامھم للا 
فلاء وحمل حدیث أَبي سعید علی أنه کان یرجو حضور غلمانه. وفیه: ان الجن یسمعون 
ارات بنی آدم, و فیاة: اُن بعض الخلق یشھد سص: 


نے باب ما َخْقَنْ لان من َ الدمَاء 


أي: مذا باب فی بیات ما نع من الدماء بسبب الاذانء یقال: حقنت لە دمه أی: 
یحبس بولە أُو غائطه فی بطنهء ومنه: حقن اللبنء إذا حبسه فی السقاء والدماء جمع: دم. 


سے۔ظج لئ 


٦/۷‏ ۔۔۔ حدثفا فُتَیِةُ بن شعیدِ قال حدثا إشعاعیل بش حَققر عؿ محعَیدِ عن أنس 
”ابی عاِثِ ا ایخ کل کان إذا عُڑا پتا قوماً لم کن یمژو پتا عگی ۂضبع وَٹظز فلا مع و2 
أذَانً كَف عَثْهُع ون لم َععغ أُذَاناً أارَ عَلَيھع قال فَحَرَجِتا إلّی عَیبر فالْمْھَيتا إِلَجھع تی 
لگا اشیع وتع بضمع آثاناً رکب ورجبث غلت إبي طلعة وه قتسی انس قتم اي 
مل قال مَحَرجرا إِلیتا َکاتلوع وَتماحیھع فَلَگا زار النبیع كَلِل قالوا مُحَمَدً واللهِ مُحَمدً 
والحُییسشش قال فلا رَآئُم رسول اللہ عَل قَال اللہ اکبڑ اللہ أکبر خَرتث خَیير إِا نَرَلنا بساخة 

قوْم فَسَاءَ صَیَائح المْتذَرِيیَ. (انظر الحدیث ۳۷۱ وأطرافه]. 

مطابیقعه لاد جمة ظاھرۃ۔ 

ذکر رجاله: وعم عق وھذا الإسناد بعیتہ قد سبق فی: باب خوف المؤمن ان یحبط 
عمله وإسماعیل بن جعفر أٌبو إیراھیم الأأتصاري؛ وحمید الطویل۔ 

وأخرجه البخاري أیضاً عن قتیبة فی الجھاد وروی مسلم طرفه المتعلق بالاذان من 
طریق حماد بن سلمة عن ثابت عن أنس, قالی: اکان رسول اللہ ڑهُ یغیر إذا طلع الفجر 
وکان یسعمع الاذانء ان سمع الاذات اُمسك والاً أغارء۔ 

ذکر معناہ: قولہ: هوإڈذا غزا بنا أيی: 7 فالباء للمصاحبة۔ قوله: لم یغزو بناہ 
و الكرماني: فیه خمس نسخ, قلت: الأولی: لم یغز من: غزا یغرو غزواء والاسم: الغزاق 
وکان الأاصل ۂ فيه اِسمقاط: الواو غاامضش للجز_ ولکنه علی بعضص اللغات رو عدم إسقاط 


الواوٰ وإخراجهہ عن الاأصل. ٹم قیل: شلم| لع وقیل: ضرورۂ ولا ضصسرورے الا فی الشع,م کما 
قال الشاعر؛ 


وورودہ ھکذا یدل علی اُنھا لغة وعیء روایة کریِة. والغائیة: لم یغ مجزوماً علی 


۷۰ ٠۔‏ کِتابُ الُدان / باب )٦(‏ 


نہ بادل من لفظ: لم یکن. وحي روایة المستملی. الْثالكة: لم یغیں من الاغارات یاثبات الیاء 
بعد الغینء وھی روایة الاأصیلی؛ وھو علی غیر الأصل. الرابعة: لم یغر من الإغارة أ٘یضاً لکنه 
علی الأصل. الخامسة: لم یغدو؛ یإاسکان الغین وبالدال المھملة من: الغدو ونقیض:الرواح 
وھی روایة الكکشمیھني۔ قوله: (وینظرہ أي: ینتظر. قوله: هفخرجنا إلی خیبر؛ء وخیبر بلغة 
الیھود: حصن وقد ذکرنا تحقیق ھذا في: باب ما یذ کر من الفخذ: فان البخاري ذ کر بعض 
ھذا الحدیث هناك عن اُنس رضی اللہ تعالی عنە: ٥‏ أن رسول اللہ عِه غزا خیبر فصلینا عندھا 
صلاۃ الخداة بھُغلی؛ ف رکب رسول 11 رکآ ور کب آبو طلحة وآنا ردیف - طللحف فاجری 
نبی اللہ كَلِك فی زقاق خیب وان رکیٹی لعمس فخذ نبي اللہ كَّك ٹم حسر الآزار عن فخذہ 
حتی کانی أنظر إلی بیاض فخذ نبي اللہ كإْك فلما دخل القریة قال: از این ری تھے 
إنا إذا نزلنا بساحة قوم فساء صباح المنذرین: قالھا ثلاا...: الحدیث. وأبو طلحة وھو 
في الجیش خیر من فكة8ء وروی: ‏ من مائة رجحل) قولە: دجکاتلھئ: هو جمع: المکتل: 
بکسر المیم وھو: القفة أي: الزنبیل والمساحي؛ جمع: مسحاة وھي: المجرفة إلا اُنھا من 
الحدید۔ قولہ: اوالجیش؛ آی: جاء محمد والجیش؛ وروي بالنصب علی نہ مفعول معفض 
ویروی ووالخمیس؛: بفتح الخاء الہعجمۂة وکسر الہیم ورھو تمُعنٰی: الىجیش؛ تی ہا لأنہ 
حمسة أقسام: قلب وعیمنة وعیسرةۃ ومقدمة وساقة, قوله: وخربت خیہرا) انا قال بخرابھا لما 
رأی فی َیدیھم من آلاأت الخراب سن المساحي وغیرھاء وقیل: 00 من اإسمهاء والأاصح آكك 
اُعلمه الہ تعالی بذلك. قوله: هبساحة الساحة: الفتاء وأصلھا: الفضاء بین المنازل. قوله: 
(فساعءق8 کلمے: ساء مشل: بٹس,؛ من أفعال الذم و: وصباح) مرفوع لأنہ فاعل: ساء و۔ 
والمنذرین:؛ بفتح الذال ال معحمة. ۱ 


ذکر ما یستفاد منە: قال الخطابی: فیە: بیان أُن الأذان شعار لدین الإسلامء وآنه آمر 
واجب لا یجوز ترک ولو ان أُھل بلد اجتمعوا علی ترکە وامتنعوا کان للسلطان قتالھم عليه 
وقال الحیمی: وانما یحقن الدم بالأذان لأن فيه الشھادة بالعوحید والاقرار بالنبي عَلِكّه قال: 
وھذا لمن قد بلغتہ الدعوق وکان یِسك عن ھؤلاء حعی یسمم الاذان لیعلم کان الناس 
محیبن للدعوۃ ام لام لان ارہ وعدہ اٰظھار دینه علی الدین کلت وکاتن یطمع فی 
إسلامھم ولا یلزم الیوم الأئمة ان یکفوا عمن بلغته الدعوة لكي یسمعوا أذانا لانه قد 
علم غائلتھم للمسلمینء فینبغي أُن تنتھز الفرصة فیھم. وفیه: جواز الإرداف علی الدابة إذا 
کانت مطیقة. وفيه: استحیاب التکبیر عند لقاء العدو. وفیه: جواز الاستشھاد بالقرآن فی 
الاأمور المحققة ویکرہ ما کان علی ضرب الأمثال فی المحاورات ولغو الحدیث: تعظیما 
لکتاب ارہ تعالی. وفيه: اُن الاغارۃ علی العدو یسشحب کونھا فی ول النھارء لانہ وقت 
غفلتھم؛ بخلاف ملاقاۃ الجیوش, وفیه: اُن النطق بالشھادتین یکون إسلاماء قاله الکرماني: 
وفيه لاف مشھور. 


>۷ باب ما بقل إِذًا سَمغ النَادِي 
أي: هذا باب فی بیان ما یقول الرجل إذا سمع المؤذن یؤذنء نما لم یوضح ما یقول 
السامع لأجل الخلاف ليه ولکنە ذکر حدیئین: أحدھما: عن بی سعید الخدري والآخحر: 
عن معاویق فالأول عامء والثانی بخصصہ فکانہ آشار بھذا إلی ان المرجح عندہ ما ذمب 


إليە الجمھوں وھو ان یقول مثل ما یقوله المؤذن إِلاّ ي الحیعلتین, ء علی ما ئبینه عن قریب 
ا( شاء اللہ تعالی. 


شود عَبد اللہ ار قال أحیرنا مال عن ابن غِهّابٍ عن عَطاء بن 
پر لليِي عن أيي سَجیدِ الحُذْري اك رسول اللہ عق قال إِذّا سَمغشم النَدَاءَ فَقُولوا مِغل ما 

ُقُول المْودنْ. 

مطابقتہ للترجمة في قوله: ہمٹل ھا یقول المؤذن)ء فہذا یوضح الإبھام الذي في قوله: 
تما یقول إذا سمع المنادي؛؛ وقد تکرر ذکر رجاله وابن شھاب هو محمد بن مسلم بن 
شھاب الزھريء وعطاء بن یزید - من الزیادة - اللیثي وفي روایة ابن وھب عن مالك ویونس 
عن الزھري ان عطاء بن یزید أخبرہ أخرجه أُبو عوان واختلف علی الزھري فی إسناد مذا 
الحدیث؛ وعلی مالك أیضاء لکنە اختلاف لا یقدح فی صحتہ فرواہ عبد الرحمن بن 
اسحاق عن الزمري عن سعید عن أبي هریرق أُخرجه النسائي وابن ماج وقال اُحمد بن 
صالح وأبو حاتم وأبو داود والترمذي: حدیث مالك ومن تابعه أُصح: ورواہ أأیضاً یحیی القطان 
عن مالك عن الزھري عن السائب بن یزید. أخرجه مسدد فی (مسندم) عنہ: وقال الدارقطني: 
إنە خطأء والصواب الروایة الاولی. 

ذکر من أحرجہ غیرہ: أخرجه مسلم أیضاً فی الصلاة عن یحیی بن یحییء وأبو داود 
عن القعنبي والترمذي عن قتیبة وعن إسحاق بن موسی عن معن والنسائی عن فتیب وفیي 
الیوم واللیلة عن عمرو بن علي عن یحیی بن سعید, وأآخرجه این ماج عن أبي بکر وأبي 
کریب؛ کلاھما عن زید بن الحبابء گلھم عن مالكث. وقال الترمذيی: حسن صحیح., 

ذکر معداہ: قوله: دالنداء؛ أي: الأذان. قولہ: هفقولوا مٹل ما یقول المؤژذنہ مثٹل 
تصرب غالی ام مقة ئسفتر مٹیتم۔ یئ زار ا ولائئل انٹول الصتتقرکلمتاجا 
مصدریة أٌي: مثٹل قول المؤذن: والمٹل هو النظیر یقال: مثل ومثٹل ومشیل مثل: شبه وشبه 
وشبيه والمماثلة بین الشیثین اتحادھما فی النوع: کزید وعمرو فی الانسانیة۔ وقال ابن 
وضاح: قوله المؤذنء مدرج والحدیث: ہفقولوا مثل ما یقول؛؛ ولیس فيە المؤذن؛ وفیه نظر 
لأن الإدراج لا یثبت ممجرد الدعوی: والروایات فی الصحیحین: ەمٹل ما یقول المؤذن؛: 
وحذف صاحب (العمدق) لفظ: المؤڈنء لیس بشےءء واتھا قال: مثل ما یقول المؤذتن؛ بلفظ 
ارت وماخل نال اتوتی رط افانی کت 7لاسا سد کن گن 
مثٹل کلمتھاء والصریح فی ذلك ما رواہ النسائی من حدیث أم حبیبة: ەأن النبي علگ إٰذا کان 


رت ۰ے کِتابب الُڈان / باب (۷) 


عندھا فسمع المؤذن قال مثٹل عا یقول حین یسكکت٤؛‏ وأآححرجہ این خزیة في (صےحیحع) وقال 
الحاکم: صحیح علی شرط الشیخین. قلت: قوله: علی شرط الشیخین: غیر جیدہلأن فی 
سندہ من لیس عندھما ولا عند أُحدھماء وھو: عبد اللہ بن عتبة بن أبی سفیانء وروَاهَ۔اُبو 
عمر بن عبد البر من حدیث أَبي عوائة عن أبی بشر عنھاء وکذا أبو الشیخ الاصبھائي. 

ذکر ما یستفاد منہ: احتج بقوله: فقولواء أصحابنا ان إجابة المؤذن واجبة علی 
السامعین لدلالة الأمر علی الوجوبء وبە قال این وھب من أصحاب عالكء والظاھریة الا 
تری أنه یجب علیھم قطع القراءة وترك الکلام والسلام وردہ وکل عمل غیر الإجابة؟ فھڈا 
کلە أمارة الوجوب. وقال مالك والشافعی وأحمد وجمھور الفقھاء: الأمر فی ھذا الباب علی 
الاستحباب دوت الوجوب وھو اخعیار الطحاوی أَیضاً. وقال الٹووی: تستحب إجابة المؤذن 
بانقولء مثل قوله لکل من سمعه من متطھر ومحدث وجنب وحائض وغیرھم ممن لا مانع لە 
من الرجابة. ٰ 

فمن أسباب المنع: ان یکون فی الخلای أُو جماع أھله أو نحوها. ومنھا: ان یکون 
في صلاق فمن کان فی صلاۃ فریضة أُو نافلة وسمع المؤذن لم 1 فی الصلاةء فإذا سلم 
تی بثله فلو فعله فی الصلاۃ عل یکرہ؟ فیه قولان للشافعی: فقی أظھرھما یکرہ لکن لا 
تبطل صلاته فلو قال: نی علی الصلاةء والصلاۃ خیر من النو عت صلاته ان کان عالعاً 
بتحریِة لأُزہ کلام آدميء ولو سمع الأٴذان رعوی قراء8 وتسبیح ونحوعغما بے حر سی 
وأتی بمتابعة المؤذن: ویتابعه ئی الاقامة کالأذان إلاّ أنه یقول فی لفظ الإقامة: أقامھا اللہ 
وأدامھاء وإذا ٹوب المؤذن في صلاة الصبح فقال: الصلاۃ خیر من النومء قال سامعە: صدقت 
وبررت. انٹھی. 

وقال أصحابنا: یجب علی السامع ان یقول مثل اتال الىنتو لا قوله: حی علی 
الصلاۃء فإنهە یقول مکان قوله: حی علی الصلاة: لا حول ولا قوة إلا باژہ العملي الأعظیم 
ومکان قوله: حی علی الفلاح: ما شاء اللہ کان وما لم یش لم یکن, لن إعادةۃ ذلك تشبه 
المحاکاة والاستھزاء وکذا إذا قال المؤذن: الصلاۃ خیر من الوم ولا یقول السامع مثلهہ 
ولکن بقول: صدقت ویررت وینبغی أُن لا یعکلم السامع فی خلال الاذان والإقام ولا یقراً 
القرآت ولا یسلم ولا یرد السلام؛ ولا یشتغل بشيء من الاأعمال سوی الإجابة ولو کان في 
قراءة القرآن یقطع ویسمع الاذان ویجیبء وفی (فوائد) الرستغفني: لو سمع وھو في المسجد 
بمضی فی فراءتہ وإن کان فی بیٹهە فكذلك: إن إِن لم یکن اُذان مسسجذہە؛ وعن عن الحلوانيی: لو 
اأجاب اللسان ولم یش إلی المسجد لا یکون مجیباأ. ولو کان في المسجد ولم یجب لا 
یکون آئماء ولا تجب الإجابة علی من لا تجب 7 الصلاق ولأجیب إبضاً وھو فی الصلاة 
سواء کانت فرضاأً أو نفلا۔ 

وقال عیاض: امختلف أصحاہنا: مل یحکی المصلی لفظ المؤذن في حالة الفریضة أو 

النافلة أُم لا یحکیە فیھماء أم یحکكکي في النافلة دون الفریضة؟ علی ثلائة أقوال. انتھی. ٹم 


٠۔‏ کتاب الاَذان / باب (۷) ۱۷۳ 


اختلف أصحابنا: ھل یقول عند سماع کل مؤذن أم الأول فقط؟ وسٹل ظھیر الین عن ھذہ 
المسألة فقال: یجب عليه إجابة مؤذن مسجدہ بالفعل. فان قلت: روی مسلم مَنٗحدیث 
نس رضی اللہ تعالی عنهء قال: کان رسول اللہ اه بغیر إذا طلع الفجں وکان یسَبٔمع 
الأذانء فان سمع الأذان سی ولا أغار. قال: فسمع رجلا یقول: اللہ أکبر اللہ اکب فقال 
رسول اللہ مه علی الفطرق ثم قال: اُشھد أُن لا إلہ إلا اللہ. فقال رسول اللہ لگ : خرجت 
من التار فنظروا فإذا هو راعي معزی). وأخرجه الطحاوي من حدیث عبد الله قال: ٭کنا مع 
النبی كَل فی بعض أسفارہ فسمع منادیاً وھو یقول: اہ اکبر اللہ آىین فقال النبي عاو: 
علی الفطرق فقال: اُشھد ان لا إله إلا اللہ. فقال رسول اللہ لگ خرجت من النار فابتدرناہ 
فإذا مو صاحب ماشیة اُدرکعه الصلاة فأذن لھا٤.‏ قال الطحاوي: فہذا رسول اللہ عللگه قد 
سمع المنادي ینادي وقال غیر ما قالء فدل ذلك علی ان قوله: فإذا سمعتم المنادي فقولوا 
مثل الذي یقول؛ء إن ذلك لیس علی الإیجابء وأنه علی الاستحباب والندبة لی الخیر 
واإصابة الفضلء کما قد علم الناس من الدعاء الذي أمرعم ان یقولوا فی دیر الصلوات وما 
أحبه ذلك۔ 

قلّت: الام العطلق المجرد ن اقرائی بدل علی الؤجرت, ولا سیعا قد تايك ذلك ما 
زی می الامتاز والآثار فی الحث علی الإجایق وقد روی این ابی شیبة فی (مصنف): عن 
وکیع عن سفیان عن عاصم عن المسیب بن رافع عن عبد اللہ قال: من الجفاء ان تسمع 
الہؤذن ئم لا تقول مثل ما یقول. انٹھی. ولا یکون من الجفاء إلا ترك الواجبء وترك 
المستحب لیس من الجفای ولا تارکه جافء والجواب عن الحدیثین: أُنھما لا ینافی إجابة 
الرسول لذلك المنادی بِثل ما قالء ویکون الراوی ترك ذکرہ أُو یکون الأمر بالاجایة بعد ھذہ 
القضیة. قوله: علی الفطرق أي: علی السلام إذا کان الأذان شعارھم ولھذا کان لم إذا 
سمع أذاناً ىسك وإن لم یسمع أغار لأنه کان فرق ما بین بلد الکفر وبلد الڑسلام. فإن 
قلت: کیف یکون مجرد القبول بلا إله إلا اللہ إاناً؟ قلت: هو إیان باللہ فی حق المشرك 
وحق من لم یکن بین المسلمین۔ أما الکتابی والذي یخالط المسلمین لا یصیر مؤمناً إلا 
الفظ کی اتیل جرف عضوم اقر ي مما کان عليه من الدین الٰذی یعتقدہ. وأما 
الدلیل علی ما ذھب إليه أصحابنا فی الحیعلعین والصلاۃ خیر من لوم فسنذکرہ فی 
الحدیث الاتی إِن شاء ار تعالی. 


۹ ے۔ حدثنا اذ بر فَضَالةً قال حتئنا ِشَام عن تب خی عن مُحگد بن إئراھیم 
ان الحَارِثِ قال حدٌثنی عِیشی بن طْلْحَةً أَلّهُ سَمع معَاويَةً یَژماً تال ِله إلی فقَوله وأْهَدُ ان 
خقدا 00 ال . (الحدیٹ ٦٦٦‏ - طرفاہ فی: ۷۳ء 

مطابقته للترجمة من حیث إنه یوضح الإبھام. في قوله: (ما یقول إذا سمع المؤذنہ؛ 
وقد قلنا: إنه أبھم الر جمة لا۔حتمالھا ا! لُوجھین: فحدیث ابی سعید أوضح الو جه الاول؛ 
وحدیث معاویة ھذا اأوضح ال وجهە الثاني. 


۷ ٠۔‏ کِتَاب:الأُڈان / باب (۷) 


ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: معاذ بن فضال بضم المیم وفتح الفاءَتقدم ذکرہ. 
الٹانی: عشام الدستوائي. القالث: یحیی بن أبي کثیر الرابع: محمد بن إبراھیم بن الحارث 
المدئيء مضی ذ کرہ في: باب الصلاةۃ الخمس کفارة. الخامس: عیسی بن طلحة بن عبَید 
الله التیمی القرشی من أفاضل أھل المدینة مات في زمن عمر بن عبد العزیز. السادس: 
معاویة بن أأبی سفیان. 

ذکر لطائف إسنادہ فیە: العتحدیث بصیغة الجمع فی موضعین, وبصیغة الؤإفراد في 
موضع۔ وفیە: العنعنة فی موضعین. وفیه: السماع. وفیه: القول في موضعین. وفیه: أت رواتہ 
ما بین بصري وأُھوازي وِاني ومدئي. 

وآخرجه النسائي في الیوم واللیلة عن محمود بن خالد عن الولید بن مسلم عن 
الأاوزاعي عن یحیی بن أأبی کثیر بەء ولم یذ کر الزیادة. 

ذکر معداہ: قوله: هفقال مغلہ:ء أي: مثل ما یقول المؤذنء ویروی: بثلهء وهھنا سأل 
الکرمانی سؤالین: الاّول: إن السماع لا یقع إلا علی الذوات إِلا إذا ورصف بالقول؛ ونحوہ؛ 
کقوله تعالی: لظ(سمعنا منادیاً بنادي للإیان٭ (آل عمران: ۲۱۹۳. وأجاب بأن القول مقد 
أي: سمع معاویة قال یوماء ولفظ: فقالء مفسر: لقال المقدں ومثل هذہ: الفای تسمی بالفاء 
التفسیریة. والثاني: کلمة: إلی, للغایء وحکم ما بعدھا خلاف ما قبلھاء ویلزم ان لا یقول 
فی أشھد ان محمداً رسول اللہ مثله وأجاب بأن: إلیء هھنتا بمعنی: المعیة کقوله تعالی: 
ولا تأکلوا اأموالھم إلی أموالکم٭ [النساء: .۲٢‏ سلمنا اُنھا بمعنی الانتھاء لکن حکمھا 
متفاوت؛ فقد لا تدخل الغایة تحت المغیا؟ قال صاحب (الحاوی): الاإفقرار بقوله من واحد 
إلی عشرۃ إقرار بعسعة وقد تدخل: قال الرافعی: ھو إقرار بالعشرة وعليه الجمھوں سلمنا 
وجوب المخالفة بین ما بعدھا وما قبلھا. لکن لا نسلم وجوبھا بین نفس الغایة وما قبلھاء 
کما یقال: ما بعد المرفق حکم مخالف لحکم ما بل لا نفس المرفق۔ ففی مسألتنا: تجب 
مخالفة حکم الحیعلة لما قبلھاء لا حکم الشھادةۃ بالرسالة. قلت: الأصل فی المأًلة 
الہذ کورة عند أبی حنیفة أنه لا یدخل الابعداء ولا یدخل الانٹھاء وعند أبی یوسف 
ومحمد: یدخلان جمیعاً۔ وعند زفر: لا یدخلان جمیعاأ فالذي یلزمه عند أبی حنیفة تسعةق 
وعندھما عشرة؛ وعند زفر ثمانیة. 

ذکر ھا یستفاد من سواہ من حدیث معاویة في هذا الباب: اُن یقول السامع من 
المؤذن مثل ما یقول المؤذن إِلا في الحیعلتین: واختصر البخاري حدیث معاویة عھناء وقد 
ری حدیثه بألفاظ مختلفة ولھذا قال ابو عمر: حدیث معاویة فی ھذا الباب مضطرب 
الأألفاظء بیان ذلك أنه روی مٹل عا یقول طائفة وھو ان یقول مثل ما یقول المؤذن من اُول 
الأذان إلی آخرہ: روي ھذا عن الطحاوي: حدّثنا محمد بن خزیِة, قال: حدثنا محمد بن 
عبد اللہ الأآنصاري؛ قال: حدٹنا محمد بن عمرو اللیٹي عن أبیە عن جدہ؛ قال: وکنا عند 
معاویة فأُذن المؤذن؛ فقال معاویة: سمعت النبي لللهُ یقول: إذا سمعتم المؤذن یؤذن فقولوا 


9 )۷( ۔ کاب الَڈان / باب‎ ٠۰ 


مٹل مقالتهہ. أو کما قال: وروی عده: ومٹل ما یقول؛؛ طائفة آخری وھو ان یقغول مثل ما 
یقول المؤذن فی کل شوء إِلا قوله: حی علی الصلاۃ حي علی الفلاحء فائه یقول فیھما: لا 
حول ولا قوة إلا با ثم یتم الأذان وھو روایة الطبراني في (الکبیں: حلثنا معَأخ بن 
المٹنیء قال؛ عت لا ساد جا کنا یحيی غعن محمد ری ضسر اہ سے من جدہء قال؛ وَأُذن 
المؤذن عند معاویة فقال: اللہ أکبر اللہ أکیں فقال: اُشھد ان لا إله إلا الله قال: اشھد ان لا 
إله إلا الله. فقال: أشھد أن محمداً رسول الل. قال: أشھد ان محمداً رسول الله. فقال: حیي 
علی الصلاق قال: لا حول ولا قوۃ إلا با فقال: حی علی الفلاح قال: لا حول ولا قوۃ 
إلا بالله. فقال: اللہ اُکبر اللہ اُکیں قال معاویة: الله أکبر اللہ آکبر۔ ٹم قال: ھکذا سمعت 
رسول اللہ هك ۔ وروي عنہ: مثل ما یقولء طائفة أُخریء وهو أن یقول مثل ما یقول المؤذن 
في العشھید والتکبیر دون سائر اللفاظ وھو روایة عبد الرزاق في (مصنف): عن ابن عیینة 
عن مجمع الأأنصاري أنه سمع أبا أُمامة بن سھل بن حنیف حین سمع المؤذن کبر وتشھد ما 
تشھد بە ثم قال: ھکذا حدّثنا معاویة أنە سمع رسول اللہ لم یقول کما یقول المؤذتء فإذا 
قال: اُشھد ان محمداً رسول اش فقال: وأنا أُشھد ٹم سکت. وروی عنہه: مثل ما یقول 
طائفة أآخری وھو أن یقول مثٹل ما یقول المؤذن حتی یبلغ: حی علی الصلاةۃ حیي علی 
الفلاح فیقول: لا حول ولا قوۃ إِلا بانف بدل کل منھما مرتینء علی حسب ما یقول 
المؤذت: ئم لا یزید علی ذلك: ولیس عليه أن یختم الاذانء وھو روایة البخاري عن معاذ بن 
فضالة المذ کور فی مذا الباب الخ۔ 

ئم مذاھب العلماء فی ذلكء فقال الخعي والشافعی وأحمد فی روایة ومالك في 
روایة: ینبغی لمن سمع الأذان أُن یقول کما یقول المؤذن حتی یفرغ من أذائم وھو مذہب 
اُھل الظاھر ا٘یضاً. وقال الٹوري وأبو حنیفة وأٗبو یوسف ومحمد وأحمد فی الاأصح ومالك 
فی روایة: یقول سامع الاذان مثل ما یقول المؤذن إلا فی الحیعلتین قَائه یقول فیھما: لا حول 
ولا قوۃ إِلا بالل۔ واحتجوا ما رواہ مسلم: حدثني إسحاق بن منصورء قال: أُخبرنا أبو جعفر 
محمد بن جھضم الثقفيء قال: حدثا إسماعیل بن جعفر عن عمارة بن غزیة عن حبیب بن. 
عبد اللہ بن اُساف عن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب عن أٔبيه عن جدہ عمر بن 
الخطاب: قال: وقال رسول اللہ عِكہُ: إذا قال المؤڈن: الله اُکبر الله اکب فقال اأُحدکےم: اللہ 
اکبر الله اُکبرں ٹم قال: اُشھد أت لا إله إلا ال فقال: اشھد أن لا إلە إلا اللہ ٹم قال: آشھد 
ان محمداً رسول الله فقال: أشھد أن محمداً رسول اللہ ٹم قال: حي علی الصلاق فقال: 
لا حول ولا قوۃ إلا با ثم قال: حي علی الفلاح فقال: لا حول ولا قوة إلا با ٹم قال: 
الله أکبر اللہ اکبر. فقال: اللہ آُکبر اللہ اکبر ثم قال: لا إله إلا الف فقال: لا إله إلا اللگ من 
قلبه دحل الْٰجنة* ورواہ ابو داود والنسائي والطحاوي. قوله: ٣سن‏ قَليه) أي: قال ذلك خالصاً 
من قلبه لان الذأصل في القول والفعل الاخلاص۔ 


٣۷‏ ۔۔ حدٹقا إشخاق بن رَاعَوَہِ قال حتّثنا وَمث بن تجریر قال حدثنا مشام 


ام ۰۔ گَقَابْ الإَدانِ / باب (۷) 


عنْ يخبی نخوة سے ریو نو و شی سی تو مہن سر ون 
عزل ولاً کو إلاأً باللِ وقال مَکذًا سَموغتا بیئ قُول۔ (انظر الحدیث ٦٦٦‏ واُطرافهہ, 


ذکر رجاله: وھم اُربعة: الأول: إسحاق: هو ابن راہهویه. قال العساني: قال ابن 
السکن: کل ما روی البخاري عن إسحاق غیر منسوب فھو ابن راہويه وكذلك صرح بە أبو 
بیومس واخرجہ ئ6 عہد ارہ 0مھ" گن . 7 وھب بن جریں 

وفية: الحػكمحدیٹ بصیعغه الجمع فی ٹلائہ 63 وبصیحًھ الافراد فی موضح. وفيه: 

ذکر معداہ: قوله: هنحوہ) أي: نحو التححدیث المذ کور بالإسناد المتقدم۔ قوله: ەقال 
یحییء وحدشی بعض إخواننام ھذا من باب الروایة عن المجھول. قال الکرمانی: قیل المراد 
بە الڈوزاعیء وقال یھ : ٠‏ وفيه نظی لان النظاهھر أن قائل ذلك لیحیی حدثه بە عن معاویف 
وین عصر الأوزاعي من عصر معاویة؟ انتھی. 

تلے* آ رج الطٰحاوی حدیٹث معاویة هہذ!ا من أربع طرق: الڈول: من حدیٹ محمد 
ابن عمرو اللیٹی عن أبيه عن جدذد قال: کنا عند معاویة... الحدیٹء و جدہ علقمۂة بن وقاص 
المدنيی روی لە الجماعة. والٹانی: کذلكء ولفظہ: ان معاویة قال مثل ذلكء ثم قال: ھکذا 
إلی جنب معاویق فذ کر مثله ٹم قال معاویة: ھکذا سمعت رسول اللہ ظّه یقول. والرابع: 
عن عمرو بن یحیی اُن عیسی بن عمرو أخبرہ عن عبد الله بن علقمة بن وقاصء فذ کر نحوہ۔ 
وأخرجہ الدارمی فی (سننه): حدّثنا سعید بن عامر حدثنا محمد بن عمرو عن أبیە عن جدہ: 
ان معاویة سمع الموذت قال: الله أکبر الله اُکبر فقال معاویة: الله أُکبر الله أکبر.۔.؛ الحدیث۔ 
واآخرجه الطبراني فی (الکبیں) من حدیث داود بن عبد الرحمن العطار: حدثني عمرو بن 
وأخرجه البیھقی فی (المعرغْة) من حدیث این جریج؛ قال: أُخبرنا عمرو بن یحیی سی 
عن عیسی بن عمرو أخبرہ عن عبد اللہ فسوی پوت کان اتی لعند معاویة... 
ألحدیٹ . وآخرجہ النسائي أیضاً من حدیث عبد اللہ ؛ سس تی 
معاویة, وكذلك أخرجه ابن خزیق وأخرج أیضاً من طریق یحیی القطان عن محمد بن عمرو 
_ابن علقمة عن أبيه عن جدہ قال: کنت عند معاویة... الحدیث, وفی مذہ الطرق کلھا 
الراوی عن معاویة ھو علقمة بن وقاص وعن علقمة ابته عبلد ارڑی وابنھ عمری؛ ویحیی بن ابی 
کثیر إن کان ادرك علقمة فالمراد من قوله: بعض إخواننا ھو: علقمق وإن لم یدرك فالمراد 
غالبا اُحد ابني علقمف وھما: عبد الله وعمرو والله أعلم. وقد روی عن معاویة أأیضاً نھشل 


۰٠۔‏ کتابٰ الأوَان / باب (۷) ۷1 


التمیمی أُخرجہ الطبرانی یإسناد واو. 


ٹم اعلم ان قوله: وقال یحیی وحدثتنيی... إلی آخرہء صورته صورۃ التعلیق'(فیس 
بتعلیق کما زعمه بعضھمء بل هو داخحل فی إسناد إسحاق؛ ولھذا قال الشیخ الحافظ قطبٰ 
الدین فی (شرحع: اُن یحیی رواہ بالإسنادین: والبخاري أحال الإسناد الأول بقوله: نحوہ: 
علی الذي قبله والذي قبله لیس بعمامِ: وقد ڈذکرنا تمامه فیما مضی. قوله: د(ولما قالہ أيی: 
المؤذن لما قال الحیعلة یعنی: حي علی الصلاق: قال: أي معاویق الحوقلة وھی: لا حول ولا 
قوۃ إلا با واتھا لم یذ کر حکم حي علی الفلاح اکتفاء بذ کر إحدی الحیعلتین عن الأخری 
نظھورہ۔ قولہ: دلا حول ولا قوة إِلا بالله؛ یجوز فیه خمسة أُوجھ. الأول: ففحھما بلا تنوین. 
والٹانيی: فتح الأول ونصب الثاني منوناً. الثالث: رفعھما منونین. والرابع: فتح الاًول ورفع 
الثانی منونا۔ والخامس: عکسہ.والحول: الحرکة أي: لا حرکة ولا استطاعة إلا جشیعة اللہ 
تعالیء قاله ثعلب وغیرہ. وقال بعضھم: لا حول فی دفع شر ولا قوة فی تحصیل خیرء إلا 
بالل. وقیل: لا حول عن معصیة الله إلا بعصمعه ولا قوة علی طاعته إلا یجعونتە۔ وحکی هذا 
عن ابن مسعودہ وحکی الجوهہري لغة غریبة ضعیفة أُنه یقال: لا حیل ولا قوۃ إِلا باللء بالیاءی 
قال: والحیل والحول ببعنی. قلت: لا ینسب إليه الضعف في ذلك وقد ذکر فی (الجامع) 
و(المنتھی) و(الموعب) وز(المخصص) وزالمحکم): الحول والحیل والحول والحیلة 
والحویل والمحالة والاحتیال والتحول والتحیلء کل ذلك: جودة النظر والقدر علی التصرف؛ 
فلا ینفرد إذاً بھذم اللفظة. وقال الأزھری: یقال فی التعبیر عن قولھم: لا حول ولا قوۃة إلا 
باللہ: الحوقلة وقال الجوھري: الحوقلك فعلی الأول - وھو المشھور ۔ الحاء والواو من 
الحولء والقاف من القوةء واللام من اسم اللہ. وعلی الٹانی: الحاء واللام من الحولء والقاف 
من القوق ومثلھا: الحیعلة والبسملة والحمدلة والھیللة والسبحلقت فی حي علی الصلاۃ وحی 
علی الفلاح وبسم اللہ والحمد لله ولا إله إلا اللہ وسبحان اللہ . وتال المطرزي: فی (کتاب 
الیواقیت) وفي غیرہ: إِن الاأفعال العی أأحذت من اأُسمائھا سبعة وھی: بسمل الرجلء إذا قال: 
بسم الله وسبحل: إذا قال: سبحان اللہ وحوقلء إذا قال: لا حول ولا قوۃ إلا با وحیعل 
إذا قال: حي علی الفلاح. ویجيء علی القیاس: حیصل: إِذا قال: حی علی الصلاۃ ولم 
یذکر: وحمدل: إذا قال: الحمد ش. و: ھیللء إذا قال: لا إله إلا اللہ و: جعفل, إِذا قال: 
جعلت فداءك. زاد الثعالبی: الطیقلة إٰذا قال: أطال الله بقاعك و: الدمعزۃء إذا قال: أدام اللہ 
عزك. وقال عیاض: قولە: الحیصلة علی قیاس الحیعلة غیر صحیح: بل الحیعلة تطلق علی 
حي علی الصلاۃ وحي علی الفلاح؛ کلھا حیعلة ولو کان علی قیاسه فی الحیصلة لکان 
الذي یقال فی: حي علی الفلاح الحیفلة بالفای وہذا لم یقلء وانما الحیعلة من قولھم: حي 
علی کذاء فکیف وھو باب مسموع لا یقاس عليه؟ وانظر قوله: جعفلء فی: جعلت فداءك 
لو کان علی قیاس الحیعلة لقال جعلف: إذ اللام مقدمة علی الفاءء کكکذلك: والطیقلۂف تکون 
اللام علی القیاس قبل القافء واللہ تعالی اُعلم. 


٠ ۷۸‏ - گاب الأدَان / باب (۸) 
٠‏ 2ھ س 
۸ ہم باب الدعاء عند الذاء 

أُي: هذا باب في بیان الدعاء عند تمام الندای وھو الأذان. وقال بعضھم: إِاٴلم یقیدہ 
بذلك اتباعاً لاطلاق الحدیث. قلت: لیس فی لفظ الحدیث ھذہ اللفظة وفي لفظ الحدیث 
ایضاً مقدس ولا یلزم ان یدعو وھو یسمح وحالة السماع وقت الإ جابقت والدعاء بعد تمام 
السماع. 

۷ حدٹفا عَلِحْ بش عَِاش قال حدثنا شُعَیث بؿ أبي حَفرَۃ عن مُحَمّدِ بن 
الَثکیرِ عنْ جابر بن عبد الله أنّ رسول اللہ عػله قال: مَن قال ین یحم النَدَاءَ اللَهُمَ رَبٌ 
قَدِو الدٌغْوَة النّائّةِ والصّلٰة القَاِمَةِ آتٍ مُحَمٌّداً الوَسِیلةً والفَضیلَة وابْعَلهُ مَقاماً مَحمودا 
لّذِي وِعَذْتَه عَلث لَهُ فَفَاعَىٍی يَژمَ القَتَامة. زالحدیث ٦٦ ٦‏ - طرفە فی: ٤٤۷٦]۔‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرة۔ ۱ 

ذکر رجاله: وھم أُربعة: الأول: علی بن عیاش؛ بفتح العین المھملة وتشدید الیاء آخر 
الحروف وبیعد الأئلف شین ممعجم4: الاُلھانيی بفتح الھمز وسکون اللام وہالنون بھہل الالف: 
الحمصی؛ مات سنة تسع عشرة ومائئینء وھو من کبار شیوخ البخاري۔ الٹانی: شعیب بن 
ابی حمزق؛ بالحاء المھهملة والزاي: الحمصيء وقد تقدم. الثالث: ممحمل بن الہنکئس بوزن 
اسم الفاعل من الانکداں وقد تقدم, الرابع: جابر بن عبط الله . 

ذکر لطائف إسنادہ فیە: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: العنعنة في 
موضعینں., وفيه: القول فی موضع واحد. وفیه: اُن سٌیخھ من أفرادہ ولم پرو عنه آُحد من الستة 
غیرہء وقد حدث عده القدماء بھذا الحدیثء أُخرجه أحمد فی (مسندم) عنه: ورواہ علي بن 
المدیئی شیخ البخاري مع تقدمه عن اُحمد عنه اُخرجهہ الإاسماعیلی من طریقه وذ کر 
الٹرمذی ان شعیبا تفرد به عن ابن المنکدں فھو غریب مع صحته وقد توبع ابن المنکدر 
عليه عن جابر. أخرجه الطبرانی في زالأوسط) من طریق أبی الزبیر عن جابر نحوہء ووقع في 
روایة الإسماعیلی: اأخبرنی ابن المنکدر۔ وفیه: ان رواته ما بین حمصیین ومدنیین. 

ذکر تعدد موضعہ ومن اأخرجہ غیرہ: أخرجه البخاري أَیضاً في التفسیر عن علي بن 
عیاش وآخرجە ابو داود فی الصلاة ا٘یضاً عن اُحمد بن حنبل, وأخرجه العرمذي فيه عن 
محمد بن سھل بن عسکر وابراھیم بن یعقوب. وأخرجه النسائي فيه وفي الیوم واللیلة عن 
عمرو بن متصور. وأخرجہ ابن ماجة فيه عن محمد بن یحیی والعباس بن الولید ومحمد بن 

ذکر معناہ: قوله: ەمن قال حین یسمع النداء٤؛‏ أي: الأذانء وظاعر الکلام کان 
یقتضي ان یقال: حین سمم کے الماضيء لان الدعاء مسنوت بعد الفراغ من الأذان لکن 
معناہ: جچحں یفرغ من السماع او المراد من النداءے امہ إ٘ذ المطلق محمول علی الکامل 
ویسمع حال لا استقیالِ: ویؤینہ حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص؛: آخرجهہ مسلم بلفظ: 


۰ے کاب الأَان / باب (۸) ۹ 
وقولوا عثل عا یقول؛ ئم صلوا علي ئم سلوا اللہ لی الوسیلة؟. قفی ھذا: ان ذْلكغٰ [غا یقال عند 
فراغ الأذان. قوله: داللھم)ء یعنی: یا أللهہ ید عوض عن الیاء فلذلك لا یجتمعات؟ قوله: 
3ر اب؛ء منصوب علی النداء ویجوز رفعه علی آئ خی ستتا محذوف اي: آُنت رب فذھ 
الدعوة والرب: المربي المصلح للشأن. وقال الزمخشري: ربە یربه فھو رب؛ ویجوز ُن 
یکون وصفاً بالمصدر للعبالغ کما في الوصف بالعدل: ولم یطلقوا الرب الا في: الله 
وحدہ وفی س2 علی العقیید بالاضافقت کقولھم: رب الداں ونحوہ. قولہ: دالدعوة” بفتح 
اثدال وفي (المحکم): الدغوه والدعوۂ بالفقتح والکسس والمدعاة: ما دغوہٛرٹ لی وخص 
اللحیانی بالمفعوحة: الدعاء إلی الولیمة. قلت: قالوا: الدعوة؛ بالفتح في الطعام؛ والدعوة 
بالکسر فيی الٹىسب): والدعوۂ بالضم فی الحرب والمراد: بالدعوق؛ ھپنا الفاظ الاذان التي 
یدعی بھا الشخص إلی عبادة الله تعإلی۔ وفی روایة البیھھقی: من طریق محمد بن عوف عن 
علی بن عیاش: اللھم إِني أُسألك بحق ھذہ الدعوق والمراد بھا: دعوۃ التوحیدء کقوله تعالی: 
نال دعوڈ الحتیک4 [الرعد: ٤١‏ ۱١]۔‏ 

قوله: دالتامقء صفة للدعوۃء وصفت بالتمام لن الشرکة نقصء وقیل: معناھا العی لا 
یدخلھا تغییر ولا تبدیلء بل ھی باقیة إلی یوم القیامة. وقیل: وصفت بالتمام لتھا ھی التي 
تستحق صففة العمام وما سواھا معرض الفساد. وقال ابن التین: وصفت بالتامة لان فیھا أتم 
وقال العطلیبي: من أوله اائ قوله: ےععملذ رسول آرڑی می الد عو ۂ العامة, قوله: دورالصلاة 
القائمةہ أي: الدائمة اي لا یغیرھا ملة ولا ینسخھا شریعةة وأُنھا قائمة ما دامت السموات 
08027 فوله: ات6 أی: اعط وعو أمر من الایتای وھو الاعطای قولله: والوسیلة؛ وغيی فی 
اللِعْة: ما یتقرب بھ ای الخیر والمنزلة عند الملك:ء یقال: وسل فلان 7 ربهھ وسیلف وتوسل 
إلیه بوسیلة: إذا تقرب بعملء وھی علی وزن فعیلف وتجمع علی: وسائل ووسلء وفسرھا في 
عن حیوۃ وسعید بن أبی یوب وغیرھما عن کعب بن علقمة عن عبد الرحمن بن جبیر: ٭عن 
عبد اللہ بن عمرو بن العاص أنه سمع رسول اللہ مھ یقول: إذا سمعتم المؤذن فقولوامٹل ما 
یقرل ٹم صلوا علي فإنه من صلی علي صلاة صلی الل تعالی علیہ بھا عشراً . ٹم سلوا اللہ 
لي الوسیلف فإنھا منزلة في الجنة لا تبغي لأحد إِلا لد من عباد اش وأرجو أن آکون نا هو 
فمن سأل الله لی الوسیلة حلت له الشفاعةہ. رای ابو داود والنسائي اُیضاً وأآخرجه 

قوله: دوالفضیلةہ أي: المرتبة الزائدة علی سائر الخلائق ویحتمل ان تکون الفضیلة 
منزلة أحری. وقال بعضھم: أو تکون تفسیراً للوسیلة. قلت: لا إبھام في الوسیلة مع اُنھا بین 
فی الحدبٹ الذديی روي عن عبد ارہ بن عغمرو, قوله: (مقاعاً محموداہ انعصاب مان علی 


٠ ۸۰‏ ۔ کِتابٰ الأدان / باب (۸) 


ان یلاحظ معنی الإعطاء فی البعث؛ فحیندِ یکون مفعولا ثانیا لہ وذکر الکرفاتي فيه وجوهاً 
أآخری ما تمشی إِلا بالتعصسف: وقد استبعد بعضھم بأن قال: نصب علی الظرفیة :وّھو مکان 
غیر مبھم فلا یجوز أن یقدر فيه کلمة: فی. فإن قلت: ما وجه التتکیر فيیه؟ قلت: لیٰکون 
حکایة عن لفظ القرآن. وقال الطیبي: ھا نکر لأنہ أفخم وأجزلء کأنه قیل: مقاماء أي: مقاماً 
محموداً بکل لسان. وقال الووي: ثیعت الروایة بالتتکیر,. قلت: وتع ئي روایة اق وابین 
عزیة وغیرھما: المقام المحمود 6 واللام. وقال ابن الجوزي: الأکٹر علی ان المراد 
یالمقام المحمود: الشفاعة. وقیل: إجلاسه علی العرش. وقیل: علی الکرسي وقیل: معناہ: 
الذي یحمدہ القائم فيە وکل من رآہ وعرفہ وھو مطلق في کل ما یجلب الحمد من أنواع 
الکرامات. وعن ابن عباس: مقام یحمدك فيه الأولون والآخرونء وتشرف فيه علی جمیع 
الخلائی؛ تُساأل فتعطی: لے أعنا الاتعت آرغ-. وعن أبی عریرة عن النبي لگ : و 
المقام الذي اُشفع فیه لأمعي. فان قلت: قد وعدہ اللہ بالمقام المحمودب وھو لا یخلف 
المیعادء فما الفائدة فی دعاء المة بذلك؟ قلت: إما لطلب الدوام والثبات: وإما لاڑشارۃ إلٰی 
جواز دعاء الشخص لغیرہ؛ والاستعانة بدعائہ فی حوائجهہ ولا سیما من الصالحین۔ قولہ: 
دالذي وعدتہ) - من قوله: ماما و مرفوع بتقدیر: هو أُو منصوب علی اقدی فان 
قلت: ھل یجوز ان یکون صفة للہقام؟ قلت: إِن قلنا: المقام المحمود: صار علماً لذلك 
المقام یجوز أن یکوت صفۃ واإلاّ لا یجوز لأنه نکرة. وأما علی روایة الدسائي: المقام 
السحمودہ فیجوز بلا نراع > والمراد بالوعد ما قاله تعالی: ظعسی اُن یبعثك ربك مقاماً 
محموداہچ [الإسراء: ۹. وأأطلق عليه: الوعدء لن عسی من اللہ واقعء ولیس علی بابہ في 
حق الله تعالیء وفی روایة البیھقي: دالڈی وعدته اك لا تخلف المیعادہ. قوله: وحلت 
شفاعتی))؛ جواب: من۔ ومعئنی: حلت أي: استىعحشت؛ ویکون من الحلال لأنہ من کان 
الشیء حلاله کان مستحقاً لذلك؛ وبالعکس: ویجوز ان یکون من الحلول یعتی النزول: 
وتکون اللام بمعنی: علی؛ ویژیدہ روایة مسلم: احلت عليهہء وفی روایة الطحاوي من حدیث 
این مسعود: دوجبت ە:ء ولا یجوز اُن یکون من الحل خلاف الحرمة لأٹھا لم تکن قبل 
ذلك محرمة. فان قیل: کیف جعل ذلك ثواباً بالقائل ذلك مع أُنە ثبت أُن الشفاعة للمذنبین؟ 
واجیب: بأن للنبی عَإل شفاعات متعددة: کادخال الجنة بغیر حساب؛ ورفع الدرجات؛ 
فیشفع لکل احد مما یناسب حاله. ونقل القاضی عیاض عن بعض شیوعہ: أنه کان یری 
تخصیص ذلك من قال مخلصاً مستحضراً لجلال اللہ تعالی لا بن قصد بذلك مجرد 
الٹواب ونحو ذلك؛ وھذا مجرد ٹتحکم فلیس ممناسب. وقال بعضھم: ولو کان مرج پورگ 
ذلك الغافل اللاھی لکان اٌشبه وفيه نظر أیضاً علی ما لا یخفی. 


ذکر ما یستفاد عنه فیه: الحض علی الدعاء فی أُوقات الصلاۃ حین تفعح أبواب 
السماء للرحمۂةف وقد ججاء: وساعتان لا یرد فییعا الدعاء: حضرۂ النداء پالصلاقف و حضرة 
الصف في سبیل اللہہ. فدلھم کل علی أوقات الإجابة. فان قلت: مل الإتیان بھذہ الألفاظ 


۸۹ )۹( ۔ كتابْ الأُوانِ / باب‎ ٠ 


المذ کورۃ سبباً لاستحقاق الشفاعق؛أو غیرھا یقوم مقامھا؟ قلت: روی الطحاوظذ؟من حدیث 
عبد اللہ بن مسمود رضی اللہ تعالی عنہ؛ ان رسول اللہ ا قال: دما من مسلم یقوّلء إذا 
سمع الندای فیکبر المنادي فیکبں ٹم یشھد أن لا لہ إلا الہ وحدہ لا شریيیك لە) ”ون 
دا رسول اللہ فیئھد علی ذلكٰ ٹم یبقول: اللھم اأعط محمداً اوس واجعله في 
الأعلین درجتف وفی المصطفین محبتده: --٦۰‏ المقربین ذ کرہ ال وحبت لہ شفاعتي 
یوم القیامة,. وآخرجہ الطبرانی أیضأ. قوله: ہواجعلهہ أي: واجعل لە درجة فی الأعلین وھو 
جمع أُعلی وھو صفة من یعقل عھنا لن المراد منھم الأنبیاءی علیهم الصلاة والسلام 
فلذلك جمع بالواو والنوك: فاعرابه بالواو حالة الرفع وبالیاء حالعی النصب والجر وھذا 
مقصور والضمة والکسرة فیە مقدرتان في حالتی النصب والجر. قوله: (المصطفین)؛ ہفتح 
الفاء جمع: مصطفیء وھو أٔیضاً كذلك بالواو وبالیاء حالتی النصب والجر؛ والمصطفی: 
المختار من الصفوق وأصله مصعفی: بالتای فقلبت طاء کما عرف فی موضعھ. وروی 
الطحاوي أیضاً من حدیث أُم سلمة رضي الله تعالی عنھاء اُنھا قالت: (علمنی رسول اللہ 
ِء وقال: یا أم سلمة إذا کان عند أذان المغرب فقولی: اللھم عند استقبال لیلك: وادبار 
نھارك وأصوات دعاِكء وحضور صلواتكء اغفر لي.۔۔٠‏ وآخرجه أُبو داود ولفظە: واللھم 
ھذا إقبال لیلك واإدیار نھارك وأصوات دعاك فاغفر لي). وآحرجه الطبراني فی (الکبیں) وفی 
آخرہ: وکانت إِذا تعارت من اللیل تقول: رب إغفر وارحم وامد السبیل الأقوم وروی أبو 
الشیخ من حدیث این عباس یرفعه: من سمع النداء فقال: اشھد أُن لا إله إِلا اللہ وحدہ لا 
شريك لہ ون دا عیدہ ورسولہ ابلفة اللَرَجَة و السيلا مك راچا في شفاعتہ وم 
القیامق ال وجبت له الشفاعةق؛ وفيه: إلثبات الشفاعة للأمة صالحاً وظالیعا لزیادۃ الثواب : 
نفاط العتاتی: لان لفظة: منء عامق فھو حجة علی المعتزلة حیٹ خصصوھا بالمطیع 
لزیادة درجاته فقط. 


۹ -۔ باب الاستھام في الأذانِ 
أي: ھذا باب في بیان حکم الاستھام أي: الاقتراع في الأذان, تال الخطابی: وإغا 
00 لأنھم کانوا یکتبون أسماءھم علی سام إ إذا ا حتلفوا فی الشيء فمن خرج سھمه 
غلب؛ والقرعة أصل من أُصول الشریعة في حال من استوت دعواھم فی الشیء لعرجیح 
اف وفیھا تطییب القلوب۔ 


وک َنَ اقواماً اخفَلَفُوا و فی الدانِ اْرءَ ینم مع 
ویروی: ون قوماء. فولہ: والڈذانم أي: سی منصب التأذین؛ یعنی یعنی: اختلافھم لم یکن 
فی نمس الأذانء وڑغا کان -- العاذین: والأذان بات بمعنی : التأذین: و سعد هو سعلذ بن ابی 
وقاص اید العشرۃ المبشرة: وکان ذلك عند فتح المَادسية فی خلافة عمر بن الخطاب؛ 
رضي ارہ تعالی حعنفئ فی سنهھ مس عشر کان سعل یومٹذ أمیراً علی التىاس. وذ کرہ 


۲ ٠۔‏ تاب الأَڈانِ / باب (۹) 
یر1 0000ا ی:00ت0ت000سسً؟0ً99090 و یف ے ند ھ مس نی 


البخاري ھکذا معلقا وأخرجه سعید بن منصور؛ والبیھقي من طریق أبي عبیفَ کلاھما عن 
ہشیم عن عبد اللہ بن شبرمة قال: تشاح الناس في الأذان بالقادسیة فاختصموا إلٗسعد بن 
ابی وقاص فاقرع بھی وھذا منقطحء وق وصله سیف ہن قمر فی (الفتوح) والطبری من 
طریقه: عنه عن عبد اللہ بن شبرمة عن شقیق - وھو أبو وائل - قال: افتتحنا القادسیة صر 
الٹھا فتراجعنا وقد اُصیب المؤذن؛ فذ کرہ وزاد: فخرجت القرعة لرجل منھمء فأذن. وقال 
الصغانی: القادسیة قریة علی طریق الحاج علی مرحلة من الكکوفة. وقیل: مر إبراهھیمء عليه 
فسمیت: القادسیة. وقیل: سمیت بھا لنزول أُھل قادس بھاء وقادس قریة بجروالروذ. 


و سے مھ وی ہے۔ قال اخبرنا عَالف عق تع کولی أپی بکر 

بی ضالِح عَؿ آبي مُرَئرة ان رشول اللہ تل قال لڑ یَفدم التَاسُ ما فی اق اش 
ٹاو کم کم جنر الا ا یعٹھدرا علید وگز بدنعوق ما بی اھوچیر لاوقا لی ولو 
يَفلمُون ما فی الْعَكَمَة والشبح لاأَْوْمُمَا ول خبواً. [الحدیث ٥‏ ۔ اٌطرافه فی: کی 
۱ء ۸۹٢]۔‏ 


مطابقته للترجمة فی قوله: دلو یعلم الاس ما فی النداءء وہو الاذان. 

ذکر رجاله وھم خمسة: عبد اللہ التتیسی؛ ومالك بن نس وسميء بضم السین 
المھملة وفتح المیم وتشدید الیاء آخر الحروف؛ مولی أبي بکر بن عبد الرحمن بن الحارث 
این عشام القرشی المدنيء قتله الحروریة بقدید سنة ثلاثین ومائ وأبو صالح ذکوان الزیات. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التكحدیث بصیغة الجمع في موضع واحد وبصیغة الإ خبار 
كذلك في موضح وفیه: العنعنة فی ثلائة مواضع۔ وفیە: ان روانه مدئیون ما خلا شیخ 
البخاري۔ 

ذکر تعدد موضعه ومن أُخرجہ غیرة: أآخرجه البخاري اأیضأً فی الشهھادات عن 
إسماعیل. وأمخحرجه مسلم فی الصلاۃ عن یحیی بن یحیی. وآخرجه الترمذي فیه عن إسحاق 
ابن,موسی عن معن بن عیسی. وأخرجه النسائی فیه عن عتبة بن عبد اللہ وقتیبة فرقھما وعن 
الحارث بن مسکین عن عبد الرحمن بن القاسمء سبعتھم عن مالك بھ. 

ذکر معناہ: قوله: ہەلو یعلم الناسە قال الطیبی: وضع المضارع موضع الماضی لیفید 
استمرار العلم. فوله: ژما في النداءہ أي: الأذان وعي روایة بشر بن عمر عن مالك عند 
السراج . فان قلے: ما الفرق بین النداء والاذان؟ قلت: لفظة الأذان والتاذین اُخٍص من لفظ 
النداء لُمَة وشرعا والغرق بت لا ذات والتأذین ان التأذین یتناول جمیع ما یصدر من المؤذن من 
قول وفعل وھیثة ونیق وأما الأذان فھو حقیقة تعقل بدون ذلك. قولە: (والصف الڈول: زاد 
أبو الشیخ في روایة لە من طریق اارےے عن أبي ھریرۃ: من الخیر والبرکة٤ء‏ والتقدیر: لو 
یعلم الناس ما فی الصف الاُول؟ وقال الطیبي: اُطلق مفعول: یعلم وھو کلمة: ماء ولم ییین 


۰٠۔‏ کاب الأذٌان / باب (۹) ۰۳ 


الفضیلة ما ھی لیفید ضرباً من المبالغق وأنه مما لا یدخل تحت الوصف>۔ قوله: وثم لا 
یجحدون؛ عذہ روایة المستملي والحمويء وفي روایة غیرعما: لم یجدواء. وقال الکرمانی: 
وفی بعض الروایات: ولا یجدوا؛ء ثم قال: جوز بعضھم حذف الئون بدون الناصب والجاری 
قال این مالك: حذف نون الرقع في موضع الرقع لمجرد التخفیف ثابت فی اللغة فی الکلام 
الفصیح نظمه ونئرہ. قوله: دإلا أُن یستھموا علیه؛ من الاستھام وھو الاقتراعء یقال: استھموا 
فسھمھم فلان سھماً إذا أدرعھمء وقال صاحب (العین): القرعة مثٹال الظلمق والاقتراع؛ وقد 
اقترعوا وتقارعوا وقارعته فقرعته اي: یی القرعة دون واقرعت بینھم: ؛ إذا امرتھم ان 
یقعرعواء وقارعت بینھم اض نالارل آصوب؛ ذکرہ ابن الحیاني في (الموعب) وفي 
(التھذیب) لأبي منصور عن ابن الأعرابي ا اشفرع والسق او اط الد صعق ماے: 
وقال الٹووي: معناہ أُنھم لو علموا فضیلة الاذان وعظیم جزائه ٹم لم یجدوا طریقاً یحصلونہ 
بە لضیق الوقت أُو لُکونه لا یؤذن للمسجد ال واحد لاقٹرعوا في تکحصیله. وقال الطیبی: 
المعنی: لو علموا ما فی النداء والصف الاأول من الفضیلق ٹم حاولوا الاستباقء لوجب علیھم 
ذلكء وآأتی: ہئم المؤذن بتراخي رتبة الاستباق من العلمء وقدم ذکر الاذان دلالة علی تھییء 
المقدمة الموصلة إلی المقصود الذي هو المثول بین یدی رب العزة. 

قوله: دعلیہہ أي: علی کل واحد من الأذان والصف الاأولء وقد نازع ابن عبد الب 
والقرطبي في مرجع الضمیر؛ فقال ابن عبد البر: یرجع إلی الصف الاول لأنه أقرب 
المذ کورین. وقال القرطبی: یلزم منه ان بیقی النداء ضائعاً لا فائدة لہ بل الضمیر یعود علی 
معنی الکلام المتقدم؛ مثل قوله تعالی: ومن یفعل ذلك یلق أاما٭ (الفرقان: ۸٦].أي:‏ 
جمیع ما ذکر, قلت: الصواب مع القرطبيء ویژیدہ ما رواہ عبد الرزاق عن مالك بلفظ: 
(لاستھموا عليیھما فدل ذلك علی صحة التقدیر الذي قدرناہ. قوله: دما فی التھجیرہ أي: 
الکبیر إلی الصلوات. قاله الھروي: وقال ا و التبکیر بصلاة الظھرء یعنی الآتیان إلی 
صلاة الظھر في أول الوقت: لن التھجیر عشتق من الھاجرة وھی شدۃ لسر سی الات 
وھو اُول وقت الظھر. قلت: الصواب مع الھرويء لن اللفظ مطلق وتخصیصهہ بالاشتقاق لا 
وجه لە. ثم المراد من التبکیر إلٰی الصلوات التھییء والاستعداد لھاء ولا یلزم من ذلك إقامتھا 
في اُول أوقاتھاء وکیف وقد أمر الشارع بالإبراد في الظھر والإسفار فی الفجر؟ وأیضاً 
الٹھاجرۃ تطلق علی وقت انظھر إلی ان یقرب العصر فاإذا ابرد یصدق عليه أأنه ھجر علی ما 
لا یخفی. قوله: هلاستبقوا إلیه؛ أي: إلی التھجیر۔ وقال این ابی حمزة: المراد من الاستباق 
التبکیں بأن یسبق غیرہ في الحضور إلی الصلاۃ. قوله: دما فی العتمةہء وھي صلاة العشاء 
یعنی: لو یعلمون ما فی ثواب اُدائھا واداء دالصبح لأڈتوھما ولو حہواہ أيی: ولو کانوا حابین؛ 
من: حبی الصبي إ إذا مشی علی أربع. قاله صاحب (المجمل). ویقال: اذا مشی علی یدید أو 
ر كبیتیە أو إسته. 


ذکر ما یستفاد مه فیه: فضیلة الاذان وقد ذکرنا فیما مضی من ذلك: وفیه: فضیلة 


)١١( گِتالب الذانِ / باب‎ ۔٠۰‎ ۸٤ 
الصف الأول لاستماع القرآن إذا جھر الإمام؛ والعأمین عند فراغه من الفاتحة والتکبیر عقیب‎ 
تکبیر الإمامء وأیضاً یحتمل اُن یحتاج الإمام إلی استخلاف عند الحدث فیکون هو خلیفتہ‎ 
فحصل لە بذلك أجر عظیم؛ أو یضیط صفة الصلاة وینقلھا ویعلمھا الناس؛ وروی مصلم:‎ 
وخیر صفوف الرجال أولھا وشرعا آخرھاء وخیر صفوف النساء آخرھا وشرما أولھاہ. وفي‎ 
(الأوسط) للطبراني: (استغفر لْل نلصف الول ثلاٹ مرات: وللٹاي مرتین: وللثالٹ مرۃہ.‎ 
وعن جابر بن سمرة من حدیث مسلم: الا تصفون کما ثتصف الملائکة عند ربھاء یتمون‎ ۱ 
الصف الاُول؟ہ وعند ابن ماجه عن عائشةق رضي اللہ تعالی عتھا: ہلا یزال قوم یتأخرون عن‎ 
الصف الاول حتی یؤخرھم اللہ إلی النارہ۔ وعن عبد الرحمن بن عوف: دإن اللہ وملائکته‎ 
یصلوت علی الصف الاُولہ. وعند ابن حبان عن البراء عن عازب: د؛إن الله وملائکته یصلون‎ 
علی الصف الاُول٭. وقال القرطبی اختلف في الصف الاُول: مل هو الذي يلي الإمام أُو‎ 
المبکر؟ والصحیح: أنە الذي یلي الإمامء فإن کان بین الإمام وبین الناس حائلء کما اُحدث‎ 
الناس المقاصیں فالصف الاأول الذي علی :المقصورةۃ. وفی. (التوضیح): الصف الأول ما یلي‎ 
الإمام ولو وقع فيه حائلء خلافاً لمالك. وأبعد من قال: إنه المبکرہ ولو جاء رجل ورای‎ 
الصسمف الأول مسدوداً لا یئبغي له اُن یزاحمھم وقد روی عن اہن عباس یرفعه: (من ترك‎ 
لصف الأول مخافة ان یؤذي مسلماً أضعف اللہ لہ الأجرہ. وفیه: فضیلة التبکبیر إلی الصلاة.‎ 
وفیه: حث عظیم علی حضور صلاتي العتمة والصبح: والفضل الکٹیر في ذلك لما فیھما من‎ 
المشقة علی الدفس من تنقیص أول النوم وآخرہ. وفیه: تسمیة العشاء بالعتمة. فان قلت: قد‎ 
نت الو عئه. قلت: ھذہ العسمیة لبیان الجواز وإن الٹھی لیس للتحرم وأٔیضاً استعمال‎ 
اس جہا لسماد لأا تھی کالہ مجسل السارفی ارت ھا رقال عائی المضاء‎ 
لحملوھا علی المغرب, ففسد المعنی؛ وفات المطلوبء فاستعمل العتمة العي لا یشکون‎ 
فیھاء فقواعد الشرع متظاھرۃ علی احتمال أُخف المفسدتین لافع اأعظمھما۔ وفیہ: أُن الصف‎ 
الانی أفضل من الثالث: والثالث أُفضل من الرابع وھلم جرا. وفیە: دلالة لمشروعیة القرعة.‎ 
وفیه: ما اسعدل به بعضھم لمن قال بالاقتصار علی مؤذن واحدء وھذا لیس بظاعر لصحة‎ 
استھام اکثر من واحد فی مقابلة اکٹر من واحد وزعم بعض من شرح الحدیث المذ کور أن‎ 
المراد بالاستھام عھنا الترامي بالسھام وآأئە أُخرج مخرج المبالغق واستأنس لذلك بحدیثٹ:‎ 
ولعجالدوا عليه بالسیوفء, قلت: الذي قصدہ البخاريء وذھب إليه هو الاوجه والاولی:‎ 
ولذلك استشھد بقضیة سعد: رضي اللہ تعالی عثه.‎ 
باب الکلام فی الأدَانِ‎ - ٠ 

أٌيٍ: هذا باب فی بیان حکم الکلام فی اُثناء الأذان بغیر ألفاظہ ولکنە ما صرح 
بالحکم کیف هو ُجائز أُم غیر جائز؟ لکن إیرادہ الأثرین المذ کورین فيه وإیرادہ حدیث ابن 
عباس یشیر إلی أأله اختار الجوان کما ذھبت إليه طائفق علی ما نذ کرہ عن قریب إت شاء 

الله تعالی. 


۰ے گاب الأُذَان / باب )١١(‏ ۵ . 
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وَنكلمَ سُلِيْمَان بن صرّدٍ فی أذانه 

مطابقعه للترجحمة ظطظاھرة وضصریت بضم الصاد المھملة وفتح الراع وفی آخرٰہ دال 
یساراً فسماہ النبی؛ عَإےِ سلیمانء وکنیته أبو الطرف؛ وکان خیّراً عابداء نزل الکوفة وقال 
ابن سعدذ: قتل ہالجز پرَه بپھیس الوردة - شھر ربیع اللآخر سنهة حخمس وستں وکان امیرا علی 
البوابین: أربعة آلاف یطلبون بدم الحسین بن عليء رضی اللہ تعالی عنھم, وعلق البخاري ما 
روی عند وأخرجه ابن بی شیبة من حدیث موسی بن عید الله بن یزید بن سلیمات بن صرد 
وکانت لہ صحیفء کان یؤژدن کی العسکر وکان یأمر غلامه بالےحاجة ئي آذان ووصله اہو 
نعیم شیخ البخاري فی کتاب الصلاة لہ وآخرجہه البخاري عنه في (التاریخ) بإسناد صحیح؛ 
ولفظه مثل لفظ این أبی کس 

اسی ٥‏ 
کے ظط ہ۔ ا ہے شئر ہے گر ام قھ رر 
وقال الِكَسَنْ لا بَاس ان يَضْعَك وھو پُؤدن او يََيمْ 

الحسن هو البصريء وھنذا الأثر المعلق غیر مطابق للترجمة لانھا فی الکلام فی 
عته مارواہ ابن بی شیبة فی مصنفہ: حدَّثنا ابن علیةء قال: سألت یونس عن الکلام فی 
الاذان والاقامة فقال: حدثنی عبید اللہ بن غلاب عن الحسن أنه لم یکن یری بذلك بأساء 
لکان اُوئی وأوفق للمطایقة۔ 

ات ۔۔ حذئثثا کت قال حدَثنا حَمَاڈ من و رک الکمیدِ صاجبِ الژیادي 
العُوَدن ح عَلَی الصّلاًجِ کائرا أنْ کاو الا فيی الڑحال تر الوم تر تَفْصُؤُغ إلی بَغض 
فقال فَقل ہَذا مَن ہُو خی مٹ وَإنهَا غَث عَّمَة. (الحدیث ٦٦٦‏ - طرفاہ فی: ۸٦٦١ء‏ ۹۰۱]. 

ھذا الحدیث غیر مطابق ٹلتر جمة علی ما زعمھة الداوديی؛ فانه قال: لا“ ۔حجة فيه علی 
اتا آڑه مشروغخ فی مثل ھذا الموضع؛ ولکنا ا" نسلم 1ھ سس جملة أَلفاظ الإ٘ذان المعھودت 
بل یحعمل ان یکون ھذا حجة لمن یجوز الکلام فی الأذان من السامع عند ظھور مصلحة: 
وإِن کانت الإجابة واجبة فعلی ھذا أمر این عباس للمؤذن بھذا الکلام یدل علی أنه لم پر 
سا بالکلام فی الذانء فمن ھذا الوجہ یحصل التطابق بین الترجمة والحدیث. فافھم, 

ذکر رجاله: وهم سبعة: الأول: مسدد بن مسرھد. الٹانی: حماد هو ابن زید, 
الثالثٹ: ایوب السختیانی. الرابع: عبد الحمید هو ابن دیٹار صاحب الزیادي. الخامس: 
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ذکر لطائف إسناد۵ہ فیه: التمحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔. ؤقیه: العنعنة فی 
موضعین, وفیه: القول في موضعین ورجال الزسناد کلھم بصریون. وفيه: روایة أیژت عن ثلاثۃ 
نفیس. وفیه: عبد اللہ بن الحارث تابعی صغیر وروایة الثلائة عنه من روایة الأقرانء لان الثلائة 
من صغار التابعینء فیکون فيه أربعة اُنفس من التابعینء وھم یوب فإنه رأی انس بن عاللغ 
وعبد الحمید. سمع اُنس بن عالكء وكذلك عاصم بن سلیمان سمع اُنس بن مالك. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أُمحرجہه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في الصلاۃ عن عبد اللہ 
ابن|عبد الوھاب الحجبیء فرقھماء کلاھما عن حماد بن زید عن أیوب؛ وفی الجمعة عن 
مسدد عن إسماعیل بن علیة عن عبد الحمید بە. وأخرجه مسلم في الصلاة عن علي بن 
حجر عن إسماعیل به وأآخرجه عن أبی کامل الجحدري عن أبی الرییع الزھرانی عن حماد 
وعن إسحاق بن متصور عن النضر بن شمیل عن شعبة عن عبد الحمید به وعن عبد بن 
حمید عن سعید بن عامر عن شعب وعن عبد بن حمید عن اُحمد بن.إسحاق الحضرمي عن 
مت صن أیوبء واُخرجە اُبو داود قيه عن مسدد عن اإسماعیل به. وأخرجه ابن ماجة عن 
اأحمد بن عبدة الضبی عن عباد بن عباد المھلبی عن عاصم بهھ,. 

ذکر معناہ: قوله: دفی یوم ردغ٤ء‏ بفعح الراء وسکوٹ الدال المھملة وبالغین المعمجمة: 
وهذہ روایة ابن السکن والکشمیهني وأبي الوقت. وفي روایة الاکٹرین: فرزغ؛ء بالزاي موضع 
الدال. وقال القرطبی: والأول أشھر. وقال أیضأً: والصواب الفتحء یعنی فتح الدال: فائه اسم 
وبالسکون مصدر. وقال صاحب (التلویج): الردغء بدال مھملة ساکنة وغین معجمق رواہ 
العمذري؛ وبعض رواۃ مسلمء وکڈا لابن السکن والقابسي الا اأُنھما فتحا الدال: وھی روایتنا 
من طریق أبي الوقتء وروایة الأصیلي والسمرقندي: رزغ؛ بزاي مفتوحة بعدھا غین معجمة۔ 
وقال السفاقسی: رویناہ بفتح الزاي وھو فی اللغة بسکونھا۔ قال الداودي: الرزۓ: الغیم البارد 
وفی (المحکھ.: الرزغ الماء القلیل في الثماد والرزغة أقل من الردغةء والرزغة بالفتح: الطین 
الرقیق۔ وفی (الصحاح): الرزغةق بالتحريك: الوحلء وكذلك: الردغة بالتحريیكء وفي کتاب 
ابی موسی: الردغةق بسکون الدال وفتحھا: طین ووحل کثیں ووحل شس والجمع: رداغ 
وقد یقال: ارتدعء بالعین المھملة تلطٰخء والصحیح الأول. 

وقوله: :فی یوم ردغ بالإضاف وفی روایة: (فی یوم ذي ردغ؛٤ء‏ وفي روایة ابن 
علیة: ففي یوم مطیرۃء وقال الکرماني: فان قلت: الیوم اُھو بالاضافة إلی الردغ أو بالتتوین 
علی أنه موصوف؟ قلت: الاضافة ظاھرقء ویحتمل الوصف بأن یکون أصله یوم ذي ردغ 
قلت: لم یقف علی الروایة التي ذکرناھا حتی تصرف بذلك. قوله: دفأمر٭ أي: أمز ابن 
عباس المؤذن وھذا عطف علی مقدر وھو جواب لما تقدیرہ: لما بلغ المؤذن إلی ان 
یقول: حی علی الصلاق راد أن یقولھا فأمرہ ابن عباس ەینادي: الصلاةۃ فی الرحال؛ 
ویوضح ذلك في روایة ابن علیة: وإذا قلت: أشھد ان تا رسول الله فلا تقل: حي علی 
الصلاةة: واہن علیة ھو اإسماعیل:؛ روی او داود عن مسدد عن ِسماعیل۔أخبرئی عبد الحمید 


٠ے‏ گِتَابْ الأوَانِ / باب )١١(‏ قتٹ 


صاحب الزیاديء حڈّثنا عبد اللہ بن الحارث ابن عم محمد بن سیرین: وأُناین عباس قال 
لمؤذنه فی یوم مطیر: إذا قلت: اشھد اأُن محمداً رسول الف فلا تقل: حی علی الضلاق قل: 
صلوا فی بیوتکمم: قال: فکأن الناس استتکروا ذلك فقال: قد فعل ذا من هو خیر متي؛ إن 
الجمعة عزمةق وانی کرھت أُن أحرجکم فتمشوت في الطین والمطرہ. وقوله: ٭الصلاق): 
منصوب بعامل محذوف تقدیرہ: صلوا الصلاة وأدوھا فی الرحالء وہو جمح: رحل: وھو 
مسکن الرجل وما یستصحبه من الإناث. اي: صلوما فی ات قوله: ەفنظر القومہ أي: 
نظر إنکار علی تغییر وضع الأذان وتبدیل الحیعلة بذلك وفی روایة الحجی: کأٹھم آنکروا 
ذلكء وقی روایة أبی داود: واستتکروا ذلك1؛ علی ما ذکرناھا آنفأ۔ قوله: وفقال أي: ابن 
عباس؛ فعل ھذا أشار بە إلی ما أمر المؤذن ان یقول: الصلاۃ في الرحالء موضح: حي علی 
الصلاة. قوله: دمن هو خیر عن4ھ) کلمة: من فی محل الرفع لانه فاعل قوله: ٭قعل٤؛‏ والضمیر 
في: منف یرجع إلی این عباسء ومعناہ: أمر به من هو خیر من این عباس. وفي روایة 
حت مٹھم ووجھه ان یرجع الضمیر فيه إلی المؤذن نموم جمیعا۔ وقال بعضھم: 
وأما روایة الكکشمیهني فقیھا نظرہ ولعل من أُذن کانوا جماعق أو أراد جنس المؤڈنین۔ قلت: 
فی نظرہ نظر وتاأویله بالوجھین غیر صحیح. أما الأول: فلم یثیت ان من أُذن کانوا جماعة 
وھنااحتمال بعید؛ لن الأذِن بالجماعةۃ محدث. وأُما الٹانی: فاڈن الألف واللام فی: 
المژذتء للعھد فکیف یجوز ان یراد الجنس وفی روایة الحجبي: (من هو خیر مئي؟ء وکذا 
وقع في روایة مسلم وأبي داود. قوله: ەوإنھا عزمةہ أي: إن الجمعة عرمة بسکوٹت الزاي 
أُي: واجبة متحتمق وجاء فی بعض طرقہ: إن الجمعة عزمة. فان قلت: لَمْ یسبق ذکر الجمعة 
فکیف یعیدہ إلیھا؟ قلت: قوله: وخطیناء یدل علی أنھم کانوا في الجمعق وقد صرح بذلك 
فی روایة أبي داودء حیث قال: ون الجمعة عزمةہء قوله فی روایة آبی داود: وأن أحرجکم؛؛ 
بالحاء المھملة أي: کرھت أن اشق علیکم یإلزامکم السعی إلی الجمعة في الطین والمطر 
ویروی: وآن أخرجکم بالخاء المعجمة من الاخراج؛ ویروی: وکرھت أت أؤٹمکمہ أي: 
افرن نا لاکتسابکم الثم عند ضیق صدو رکم. 


ذکر ما یسعفاد منه: قال العیمی: رخص الکلام فی الذان جماعة مستدلین بھنا 
الحدیث منٹھم: أحمد بن حنبل. وحکی ابن المنذر الجواز مطلقاً عن عروة وعطاء والحسن 
لاد وین اہی اع سیرین والأوزاعي الکرامق وعن الثوري المنع وعن أبي حنیفة 
وصاحیيه خلاف الاولی؛ وعليه یدل کلام الشافعی ومالك. وعن إسحاق بن راہویه: یکرہ الا 
آقگآقؤ تلق پالصلاق زارد ای الستر وت دلقلاعلی رضتالسمھ ابعہ بعض 
المالکیة حیث قال: إن الجمعة لیست بقرض:؛ وانما الغفرض الظھر أو ما ینوب عناہہ والجماعة 
علی خلافه وقال این التین: وحکی ابن أبي صفرةۃ عن (موطاأً ابن وھب) عن مالك: إن 
الجمعة سنة. قال: ولعله یرید فی السف ولا یحتج بہ۔ وفیە: تخفیف آمر الجماعة فی المطر 
ونحوہ من الأعذار وانھا متأکدة إذا لم یکن عذر وقال الکرمائی: وفیه: أن یقال: هذہ 


۰۸۸ ۰- گتابْ الأدَان / باب (۱۱۹) 
الکلمة یعئی: الصلاۃ في الرحال. في نفس الأذان. قلت: أخذہ من کلام التووي؛ فإنه قال: 
ھذہ الکلمة تقال في نفس نفس الاأذان ویرد عليه حدیث ابن عمر رضی اللہ تعالیٰ غنھماء الاّني 
في باب اأذان للمسافر: إنھا تقال بعدہء ونص الشافعی علی اُن الأمرین جائزانء ولکن بعدہ 
أحسن لعلا ینخرم نظم الاذان. وقال النووي: ومن اُصحابنا من قال: لا یقعول إلاً بعد الفراغ. 
قال: وھو ضعیف مخالف لصریح حدیث ابن عباس. 

قلت: الأمرآن جائزان وبعد الفراغ اأحسن کما ذکرناء وکلام النووي یدل علی اُنھا 
تزاد مطلقاً إما فی أثنائه وإما بعدہ لا اُٹھا بدل من الحیعلة. قلت: حدیث این عباس لم 
یسلك مسلك الأذانء الا تری أنه قال: فلا تقل: حی علی الصلا قل: صلوا في بیوتکم 
وإنما راد إشعار الناس بالتخفیف عنھم للعذر کما فعل في التثویب للأُمراء وأاصحاب 
الولایات: وذلك لأنه ورد فی حدیث ابن عمر: أحرجه البخاري وحدیث أبي ھریرة أُخرجه 
ابن عدي فی (الکامل) أُنه لھا یقال بعد فراغ الأذان. 

۱ ۔ باب أذان الأغْمَی إِ٥ّا‏ کان ەُ مَنْ يُخْهُ 

أي: ھذا باب فی بیان أُذان الأعمی؛ إذا کان عندہ من یخبرہ بدخول الوقت یعني 
یجوز أذانه حینقذء وما رواہ ابن ابی شیبة وابن المنذر عن ابن مسعود وابن الزبیر وغیرھما 
أئھم کرھوا أن یکون المؤذن اأعمی؛ محمول علی ما إذا لم یکن عندہ من یخبرہ بدخول 
الوقت؛ ونقل النووي عن أبی حنیفة: ان أُذان الأعمی لا یصح قلت: مذا غلط لم یقل یه أبو 
حنیفق وانھا ذکر أصحابنا ألە یکرہ ذکرہ فی (المحیط) وفی (الذخیرق و (البدائع): غیرہ 
أحب, فکاأن وج الکراہة لأجل عدم قدرته علٰی مشاھدة دخول الوقتء وھو فی الاأصل 
مبنی علی المشامدۂ. 

۷/٤‏ ۔۔۔ حدثتا عَبذ اللہ بی عَسَلَحَةً عَن عَالِليُ عن ابنِ شِهَاپٍ عنْ سالم بنِ عَبد 
الله عن آیيه اك ر شول اللہ گل قال إِنُ بلا ود بل فَگلوا وَاشْروا خی یُتَادِيَ ابنْ امُ 
مَکثوم ءُ ثُ قال وکان رججلاً أغعی لا يتّادِي عٹی بُقَال لَهُ أَضْبخت أشبُۓ. (الحدیث -1٦۷‏ 
اُطرافہ فی: ٤۸ ٣٦٢٥٦٥ ء١۹۱۸ ٦٢٣٣ ٠‏ ۱۷۲. 

مطابقته للترجمة نی قوله: ولا ینادي...“ إلی آخرہ. 

ورجاله قد ذکروا غیر عرة؛ ومسلمة بفتح المیم وابن شھاب هو محمد بن مسلم 
الزھريء وعبد اللہ هو ابن عمر بن الخطاب؛ رضي الله تعالی عنھم 

وھذا الحدیث أخرجه الطحاوي من تسع طرق صحاح: ثمانیة مرفوعق وواحدة 
موقوفة. الأول: عن یزید بن سنان عن عبد اللہ بن مسلمة عن مالك إلی آخرہ نحو روایة 
البخاري. الٹانی: عن یزید بن سنان عن عبد الله بن صالح عن اللیٹ عن ابن شھاب عن 
سالم عن این عمر عن النبي ََللّه مثله, الٹالٹ: عن إبراھیم بن أبي داود عن أُبي الیمان عن 
قمیت ین آی حمزۃة عن الزهھري؛ قال: قال سالم بن عبد اللہ: سمعت عبد اللہ یقول: إِن 


٠۔‏ کتاب الَان / باب )۱١(‏ ۸۹ 


النبي تل قال: وإن بلالا بنادي بلیل فکلوا واشریوا حتی ینادي ابن أم مکتومٌ, الرابع: عن 
یزید بن سنان عن أٌبي داود الطیالسي عن عبد العزیز بن عبد اللہ بن ابی سلمة عَن الزھري؛ 
فذکر مثله. الخامس: عن الحسن بن عبد الله بن منصور البالسي عن محمد بن کین عن 
الأوزاعي عن الزھري عن سالم عن أٔبيه عن النبي عَآَهُ مثلہ. السادس: عن إبراھیم بن مرزوق 
عن وھب بن جریر عن شعبة عن عبد اللہ بن دیٹار عن ابن عمر عن التبي عَلَل باسنادہ مثله۔ 
السابع: عن یونٹس عن ابن وہب ان مالکاً حدثه عن عبد الله بن دیتار فذ کر بإستادہ مثله. 
الٹامن: عن علي بن شیبة عن روح بن عبادة عن مالك وشعبة عن عبد اللہ بن دیناں فذ کرہ 
باسنادہ مٹل غیر آُنہ قال: (حتی ینادي بلال او ابن ام مکتوم؛ء شلث سُعبة. التاسع: ھو 
الموقوف عن یونس عن ابن وہب أن مالکاً حدثہ عن الزھري عن سالم عن النبی كَلّْك مثلم 
ولم یذ کر ابن عمرء رضي اللہ تعالی عنھما. 


وقال أیو عمر بن عبد البر: ھکذا رواہ یحبی عن مالك مرسلاً عن سال لم یقل فیە: 
عن أبیه وتابعه علی ذلك آکثر رواةۃ (الموطا)ء وممن تابعہ علی ذلك: ابن القاسم والشافعي 
وابن بکیر وأبو المصعب وعبد اللہ بن یوسف التٹیسیء ومصعب الزبیري ومحمد بن الحسن 
ومحمد بن المبارك الصوري وسعید بن عفیر ومعن بن عیسیء ووصله جماعة عن مالك 
فقالوا فیە: عن سالم عن آبیہ عن النبي لگ وممن رواہ مسنداً ھکذا: القعنبی وعبد الرزاق 
وأبو قرۃ موسی بن طارق وروح بن عبادة وعید الله بن نافع ومطرف وابن ابی أویس وعبد 
الرحمن ابن مھدي وإسحاق بن إبراھیم الخبیبي ومحمد بن عمر الواقدي وأبو قتادة الحرانی 
ومحمد بن حرب الأبرش وزھیر ابن عباد وکامل ر سس وابن وھب في روایة اُحمد بن 
صالح عنه. وأما أصحاب ابن شھاب فرووہ متصلاً مسنداً عن ابن شھاب. 

ذکر معداہ: قوله: ہإِن بادلہ یؤذن بلیل؛؛ وفی روایة الطحاویي: وإن پادلا پناديی 
یلیل٤ء‏ ومعناما واحد لن معنی قولہ: ینادي یؤذنء والباء فی: بلیلء للظرفیة. قوله: (حتی 
ینادي: أي: حعی یؤذن این ام مکتوم؛ واسمه: عبد اللہ ویقال: عمرو وو الأکٹر؛ ویقال: 
کان اسمه الحصین فسماہ النبي كَػلّ عبد اللہ بن قیس بن زائدة القرشی العامريء واسم ام 
مکتوم: عاتکة بنت عید اللہ بن عنکشة بن عامر بن مخزوم وھو ابرن خال خدیجة بنئٹ 
سای رشی لا تی چا رای گر کور ماج ائی سید من مسوائ کا 
واستخلفہ النبي لگ علی المدینة ثلاث عشرة مرق وشھد فتح القادسیة وقتل شھیداء وکان 
معه اللواء یومئذ. وقیل: رجع إلی المدینة ومات بھاء وھو الاعمی المذ کور فی سورة: عبس: 
ومکتوم من: الکتم سمی به لکتمان نور عیتيه. قوله: اثم قال وکان رجلا اُعمی؟. قیل: إن 
ھذا القائل هو ابن عمر رضي اللہ تعالی عنھماء وبذلك جزم الشیخ الموفق في (المعٰني) 
قلت: فی روایة الطحاوي: قال ابن شھاب؛ وکان رجلاً اق وکذا فی روایة الإسماعیلی 
عن أَبي خلیفة. فإن قلت: فعلی ھذا في روایة البخاري إدراج. قلت: لا نسلم ذلك لأنہ لا 
یمنع کوت ابن شھاب قاله ان یکون شیخه قال وکذا شیخ شیخہ؛ والدلیل عليه ما في روایة 


۰ ٠م‏ کاب الأدَان / باب )۱٦١(‏ 


البیھقي: 70 777ھ08تھء.ع0 080 المذ کور وفیه: قال سالم:ؤکان رجلا ضریر 
کہ 

قوله: و(أصبحت:؛ أي: قاربت الصباح لڈن قرب الٰشیء قد بعبر عنه کما فی قوله 
تعالی: لفاإذا بلغن اأجلھنپ٭ (البقرة: ٣٣۲۳ء‏ والطلاق: .٢‏ أي: قاربن لن العدة إذا مت فلا 
رجعف و: کان فيه تامق فلا تحتاج إلٰی خبں فھڈا العفسیر یدفع إشکال من یقول إِنە جعل 
أُذائه غابة لاڈاکل فلو لم یؤذن حتی یدخل اج للزم من جواز الااکل بعد طلوع الُجسی 
واللإاجماع علی خلافه إ إلاّ ما روي عن سلیمان الأعم جوازہ بعد طلوع الفجر ولا یعتد به, فان 
قیل: یشکل علی ھذا ما رواہ البیھقی من حدیث الربیع بن سلیمان عن ابن وھب عن 
یونسء واللیث جمیعاً عن ابن شھاب, وفیە: (ولم یکن یؤڈن حعی یقول الناس حین ینظرون 
إلی بزوغ الفجر: أُذنہ. وکذا روایة البخاري في الصیام: (حتی یژذن ابن آم مکتومء فان لا 
یؤذن حعی یطلع الفجرہ. وأٔیضاٌ فإن قولە: ؛إن بلالاً یؤذن بلیل؛ یشعر ان ابن أُم مکتوم 
بخلافہء ولأنه لو کان قبل الصبح لم یکن بینە وبین بلال فرق لصدق أُن کلا منھما أذن قبل 
الوقتء وأجیب بأن المراد بالبزوغ ابتداء طلوع الفجر؛ فیکون أذاله علامة لتحرم الاکل: 
والظاھر أنه کان یراعی لە الوقت: والدلیل عليه ما رواہ أبو قرة من وجهە آخحر عن ابن عمر 
گار یو کن ید کر ورس موہ مورک درس فی یل 
عذا إلاّ من کان لە من یراعي الوقت. واجاب بعضھم بأنە لا یلزم من کون المراد بقولھم: 
سرت أی: قاربت الصباح وقوع أذانه تبل الج لاحتعمال ان یکوت فولھم ذلك وقع فيی 
آخر جزء من اللیل؛ وأذانه یقعم فی ول جزء من طلوع الفجر. انٹتھی. قلت: ناسل دا 
والموقت الحاذی فی علمه یعجز عن تحریر دلۓ. 

ذکر ما یستفاد منہ: احتج به الُوزاعی وعبد اللہ بن المبارك ومالك والشافعي وأحمد 
وأأُسحاق وداود وابن جریر الطبري فقالوا: یجوز أن یؤذت للفجر قبل دخول وقتك وممن ذھب 
ات یرسیت وا خر أيضاً غا راز الہغاری عن غائقهعن الیل آنه قال: ران بالاً 
یؤذن بلیل فکلوا واشربوا حتی یؤذن ابن ام مکتوم٭. علی ما یجيء: ورواہ مسلم والنسائي 
ایضاً ولفظہ: هإذا أُذن بلال فکلوا واشربوا حعی ینادي ابن أم مکتوم؛؛ فان قلت: روی ابن 
خزیة في (صحیحہ) من حدیث اُنیسة بن خبیب؛ قالت: قال رسول اللہ عَلّ: دإذا اُذن ابن 
ام مکتوم فکلوا واشربوا وإذا ان بلال فلا تأکلوا ولا تشریوا۔ وإن کانت المرأة منا لیبقی 
علیھا شیء من سحورما فتقول لبلال: اأمھل حعی أفرغ من سحوريە. وروی الدارمي من 
حدیث الأسود: (عن عائشة قالت: کان لرسول الله ثلائة مؤذنین: بلال واہو محذورةۃ وعمرو 
این أم مکتومء فقال رسول اللہ ٭لتہ: إذا دن عمرو فإئه ضریر البصر فلا یغرنکم؛ وإذا اُذت 
بلال فلا یطعمن أحد؛. وروی النسائي أیضا: عن یعقوب عن ھشیم عن منصور عن خبیب 
ابن,عبد الرحمن عن عمتہ أئیسة نحو حدیث این خزیة. قلت: یجوز ان یکون النبي کلت قد 
جعل الأذان باللیل نوباً بین بلال وعمرو؛ فأمر نی بعض اللیالی پادلا ان یؤذن أولا بائلیل فإذا 


٠‏ ۔ کتاب الاَُڈان / باب (۱۱) گا 


نزل بلال صعد عمرو فأُذن بعدہ بالٹھار فإٰذا جاءت نوبة عمرو بدی فأذن بلیل اذا نزل صعد 
بلال فأُذن بعدہ بالٹھاں وکانت عقالة النبی عَللل: إن بلالا یؤڈن بلیل فی الوقت اَلثايٍ, کانت 
التوبة لبلال في الاذان باللیل؛ وکانت مقالتہ گگ: إن ابن مکتوم یؤذن بلیل في الوقت الذي 
کانت التویة في الذان باللیل نوبة ابن أم مکتوم فکان گل یعلم الناس فی کلا الوقتین أُنْ 
الأذان الأول منھما هو أُذان بلیل لا بٹھار؛ وأنه لا نع من أراد الصوم طعاماً ولا شراباء وإن 
الاذان الثانی اُنھا نع المطعم والمشرب: إذ هو بٹھار لا ہلیل. وقال الثوري وأُبو حنیفة 
ومحمد وزفر بن الھذیل: لا یجوز ان یؤذن للفجر أیضاً إلاّ بعد دخول وقتھاء کما لا یجوز 
لسائر الصلوات إُلاّ بعد دخول وقتھاء لأُنه للإعلام بە وقبل دخوله تجھیل ولیس یاعلام فلا 
یجوز۔ وأما الجواب عن أذان بلال الذي کان یؤذن باللیل قبل دخول الوقت فلم یکن ذلك 
لأجل الصلاق بل نما کان ذلك لینتبه النائم ولیتسحر الصائم ولیرجع الغائبء بین ذلك ما 
رواہ البخاري من حدیث ابن مسعود عن النبي كلُل قال: دلا یمنعن أحدکم ۔ أو واحداً منکم 
۔ أذان بلال من سحورہ فإنه یؤذن - أو ینادي - بلیل لیرجع غائبکم ولیتتبه نائمکم...٠‏ 
الحدیث علی ما یأتي عن قریب إِن شاء اللہ تعالیء وأآخرجە مسلم أیضاً. وأخرجہ الطحاوي 
من ثلاث طرق: ولفظہ: ٭لا یمنعن أحد کم أذان بلال من سحورہء فإنه ینادي - أُو یؤذن - 
لیر جع غائبکم ولینتبه نائمکكم٤.‏ الحدیٹء ومعنی: الیر جم غائبكم٤:‏ لیذ غائبکم من الغیبف 
ور جع یتعمدی بنفسه ولا یععدی: والروایة المشھورة: ایر جع تاثمکم؛ من: القیام ومعناہ: 
لیکمل ویستعجل یقیة وردہء ویأتي بوترہ قبل الفجر. 

وقال عیاض ما ملخصہ: ما قاله الحنفیة بعید إذ لم یختعص ھذا بشھر رمضانء وإغا 
أخبر عن عادته في أذانہ ولأنه العمل المنقول في سائر الحول بالمدینةء واليه رجع أبو 
یرسف حین تحققہ ولآنہ لو کان للسحور لم یختص بصورة الأذان للصلاۃ. قلت: ھذا الئی 
آ3.3ء-ء ء88 بأنه مختص بشھر رمضان: والصوم غیر مخصوص با فکما أن 

ئم في رمضان یحتاج إلی الإیقاظ لأجل السحور فكذلك الصائم فی غیرہء بل هذا أُشد 
۳ من یحيي لیالي رمضان آکٹر ممن یحیي لیالی غیرہ؛ فعلی قولە: إذا کان أُذان بلال 
للصلاۃ کان ینبخي ان یجوز أداء صلاة الفجر به بل ھم یقولون أَيضَا بعدم جوازہ فعلم أُنْ 
اذانه نما کان لأجل إیقاظ النائم؛ والإرجاع القائم. ومن أقوی الدلائل علی أن أُذان بلال لم 
جی پرییں و رخ حماد بن سلمة عن أیوب عن نافع: (عن ابن 
عم رضی اللہ تعالی عنھم: ان بلالاً اُذن قبل طلوع الفجر فأمرہ النبي ككل ان یرجع 
فینادی: الا إن العبد وت فرجع فنادی: آلا إن العبد تام6. وآخرجە أبو داود ایض فھذا ابن 
عمر روی ھذاء والحال أنه روی عن النبي ككّه أنه قال: وإن بلالاً ینادي بلیل فکلوا واشربوا 
حتی ینادي اہن أم مکعوم؛؛ فثبت بذلك ان ما کان من ندائه قبل طلوع الفجر لم یکن 
للصلاة۔ 


فان قلت: قال العرمذي: حدیث حماد بن سلمة غیر محفوظ والصحیح ھو حدیثه 


9 ۰٠م‏ کتاب الأَذانِ / باب (۱۹) 
الذي فيه: وزت بلالاً بنادي بلیل...٠‏ إلی آخرہ؟ قلت: ما قاله: لا یکون متفوظا صحیحا 
لأنه لا مخالفة بین حدیثيه؛ لنا قد ذکرنا ان حدیفه الذڈي رواہ غیر حماد ِا کان لأجل 
إیقاظ النائم وارجاع القائم فلم یکن للصلا8. وأما حدیث حماد فإئه کان لأجل الصلاة 
فلذلك أمرہ بأن یعود وینادي: ؛األا إِن العبد نام٤‏ ومما یقويی حدیث حماد ما رواہ سعید بن 
أبي عروبة عن قتادة عن آئس؛ رضيی اللہ تمالٰی عهہ: ون بلالاً اُذن قبل الفجر فأمرہ النبي اوک 
اُن یصعد فیتادي: إِن العبد نام٤.‏ رواہ الدارقطئی ثم قال: تفرد بە ابو یوسف عن سعیدء وغیرہ 
یرسله والمرسل اُصح, قلت: أبو یوسف لق وھم وثقوہ؛ والرفع من الثقة زیادة مقبولة ومما 
یقویهء حدیث حفصة بنت عمں رضي اللہ تعالی عنھما: ان رسول اللہ عم کان إذا أُذن 
المؤذن بالفجر قام فصلی رکعتي الفجں ثم خرج إلی المسجد وحرم الطعامء وکان لا بؤذنِ 
حتی یصبح٤.‏ رواہ الطحاوي والبیيھقي: فھذہ حفصة تخبر أُنھم کانوا لا یؤذنون للصلاة إِلاّ 
بعد طلوع الفجر. فان قلت: قال البيھمقي: ھذا محمول ۔ إن صح ۔ علی الذان الثاني وقال 
الأثرم: رواہ الناس عن نافع عن ابن عمر عن حفصة ولم یذ کروا فیه ما ذکرہ عبد الکریم عن 
نافع. قلت: کلام البیھقی یدل علی صحة الحدیث عندہ ولکنہ لما لم یجد مجالا لتضعیفه 
ذھب إلی تاُویلہء وعبد الکریم الجزري ثقف أخرج لە الجماعة وغیرهھم فمن کان بھذہ المثابة 
لا ینکر عليه إذا ذکر ما لم یذ کرہ غیرہ. وقال الطحاوي: یحتمل أن یکون بلال کان یؤذن 
فی وقت یری ان الفجر قد طلع فيه؛ ولا یتحقق لضعف في بصرہہ والدلیل علی ذلك ما 
رواہ اُنس قال: تقال رسول اللہ َِك: دلا یغرنکم أذان بلالء فان فی بصرہ شیئاأء. وقد ذ کرناہ 
فیما مضی؛ وآخرج ألطٰحاوي ضا تأکیداً لذلك عن أبي ذر؛ رضی ارلء تعائی عىه؛ قال: قال 
رسول اللہ کل لبلال: دإنكِ تؤذن إذا کان الفجر ساطعاً ولیس ذلك الصبح انا الصبح ھکذا 
معترضا والمعنی: اُن بلالاً کان یؤذت عند طلوع الفجر الکاذب الذي لا یخرچ به حکم 
اللیلء ولا تحل بە صلاة الصبح وہما یدل حدیث الباب علی استحباب أُذان واحد بعد 
واحد. ' 

وأما أذان ائدین معاً فمدع منه قومء وقالوا: ول من اُحدثه بنو أمیة۔ وقال الشافعیة: لا 
یکرہ إِلاً إن حصل منه تھویش. وقال ابن دقیق العید: وأما الزیادۃ علی الإئنین فلیس في 
الحدیث تعرض إلیه. ونص الشافعي علی جوازہ؛ ولفظه: ولا یضیق إن اُذن اکٹر من ائنر 

وفیه: جواز تقلید الأأعمی للبصیر في دخول الوقت؛ وصحح التووي في کتبہ: ان 
لاُعمی والبصیر اعتماد المؤذن الثقة, 

وفیه: الاعتماد علی صوت المؤذت والاعتماد عليه أ٘یضاً فی الروایة إذا کان عارفاً ہہ 
وإن لم یشاھد الراوي. 

وفیه: استحباب السحور وتأخیرہ۔ وفیه: جواز العمل بخبر الواحد. وفیه: اُن ما بعد 
الفجر فی حکم الٹھار. وفيه جواز ذکر الرجل ما فيه من العاعة |ذا کان لقصد التعریف. وفیه 
جواز نسیة الرجل إلی أمہ إذا اشتھر بذلك. وفیه: جواز التکنیة للمرأة. 


۰ ۔ کِتابٔ الإْذان / باب )۱١(‏ ۳ 
۷۲ ۔۔ باب الآذان بَعْد الفخر 


أٌي: ھذا باب فی الأذان المعتبر الواقع بعد طلوع الفجر: وقدم ھذا الباب علیَ الباب 
الذي یليه لکونە أصلا لأن الأذان المعتبر هو الذدي یکون بعد دخول الوقت: ولاُن الاذان 
الواقع بعد طلوع الفجر لا خلاف فیه؛ بخلاف الاذان الذي قبله. 

۵ے حدٹفا عَبد اللہ بن ُوسف قال أحبرنا مالِكَ عن نافع عَن عَبد الله بن 
مر قال أشیرثبي عَفْصَۂ ان رسول ال گل كانَ إِذا امتکت المِوَذٰنُ لس٘بح صَلّی رَكعَتینِ 
عَیْیفْتَینِ قبل أُنْ تُقَامَ الصّلاة. [الحدیث ٦٦۸‏ ۔ طرفاہ فی: ۱۱۷۳ء ۲۱۱۸۱. 

وجه مطابقة هذا الحدیث للترجمة لا یستقیم إلاّ علی ما رواہ الجماعة عن مالك: 
(کان اذا سکت المؤذن صلی رکعتین خفیفعین. لأنه یدل علی ان رکوعه کان متعصلاً 
بأذانٹ ولا یجوز أن یکون رکوعه إلا بعد الفجر؛ فلذلك کان الاذان بعد الفجر وعلی ھذا 
المعنی حمله البخاري وترجم عليه: باب الاُذان بعد الفجر. 

ذکر رجاله: وعم خمسةة تکرر ذکرھم. وفی الإستاد: التحدیث بصیغة الجمع في 
موضع واحد والإخیار كذلك في موضم: وبصیفة الإفراد من الفعل المؤنث فی موضع وفیه: 
العنعنة فی موضعین, وفیە: القول فی موضعین: والرواۃ مدئیون ما خلا عبد الله, 

ذکر تعدد موضعہ ومن أحرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في الصلاۃ عن سلیمان 
این حرب وعن مسدد عن یحبی. وأخرجه مسلم فيه عن یحیی بن یحیی عن مالك بھ. وعن 
قتیبة ومحمد بن رمح وعن زھیر بن حرب وعبید اللہ بن سعید وعن زھیر عن إسماعیل بن 
علیة وعن اأحمد بن مئیع وعن قتیبة عن مروان۔ وأخحرجه النسائي فيه عن اُحمد بن عبد اللہ 
ابن الحکم وعن إسحاق بن منصور وعن شعیب وعن هشام بن عمار وعن یحبی بن محمد 
وعن محمد بن عبد اللہ وعن محمد بن سلمة وعن إسماعیل بن مسعود وعن إسحاق بن 
إبرامیم عن عبد الرزاق. وأخرجه ابن ماج عن محمد بن رمح یە, 

ذکر معناہ: قوله: ہکان إذا اعتکف المؤذن للصہحء؛ مکذا رواہ عبد اللہ بن یوسف 
عن مالكء وھکذا هو عند جمھور الرواۃ من البخاريء وخالف عبد اللہ سائر الرواۃ عن مالك؛ 
فرووہ: ہکان إذا سکت المؤذن من الاذان لصلاۃ الصبح)؛ وھکذا رواہ مسلم وغیرہ وھو 
الصواب: وقال این قرقول: روایة الاأصیلي والقابسي وأبي ذر: ہکان النبي كليُ إذا اعتکف 
المؤذن للصبح وبدا الصبح رکع رکعتین٤.‏ وقال القابسي: معنی اعتکف هنا: انتصب قائماً 
لادذان کان من ملازمة مراقبة الفجر؛ وفي روایة الھمدانی: ہکان إذا اُذن المؤذت. وعند 
النسفي: کان إڈا اعتکف أذن المؤذن للصبح)؛ وقال بعضھم: وتد أطلق جماعة من الحفاظ 
القول: بأن الوھم فيه من عبد اللہ بن یوسف شیخ البخاري. انتھی. قلت: الحاصل ھھنا 
خمس روایات؛ ولکلھا وجه فلا یحتاج إلی نسبة الوھم إلی اُحد منھم. الروایة الآولی: روایة 
عبد الله بن یوسف کان إذا اعتکف المؤذن للصبح ومعنی اعتکف قد مر الآن. والقائیة: إذا 


7ت القاري / جہ ۱ م۳٣‏ 


)۱١( ۔ کِتابْ الأُدٌان / باب‎ ٠۰ ‌٤ 
سکت المؤذنء وھی ظاھرة لا نراع فیھا. والقالفة: کان إِذا أذن المؤذتء وهھی أیضاً ظاعرة‎ 
کذلك۔ والرابعة: کان إذا اعتکف أُذن المؤذن یعنی إذا اععکف النبی  گج وجواب: إذا عو‎ 
توله: ٭وصلی رکعتین, وقولہ: (أذن المؤذن: جملة وقعت حالا بعقدیر: قد کما فی قوله‎ 
تعالی: ڈاوجاؤ و کم حصرت صدورھم٭ [النساء: ۹۰ء أي: قد حصرت‎ 

الخامسة: ہکان إِذا اعتکف وأُذن المؤذنت؛. وكذلك الضمیر في: اعتکفء عھنا یرجع 
إلی النبی كلل. وقولہ: دوأذنء عطف عليه. فان قلت: علی ھذا یلزم ان یکون ھذا مختصاً 
بحال اعتکافه ككلِّ ولیس کذلك؟ قلت: الملازمة ممنوعة لأئہ یحعمل اأُن حفصۃ راویة 
الحدیث المذ کور قد شاعدت النبی ۳ نی ذلك الوقت؛ وهو فی الاعتکاف: ولا یلزم من 
ذلك ان یکون مل في کل ھذا الوقت فی الاعتکاف. فافھم. قوله: ووبدا الصبحء بالباء 
الموحدةء فعل ماض من: البدوء وھو الظھور آسند إلی الصبح وھو فاعل و:الواوء فيه واو 
الحال لا واو العطف: وقال الکرمائی: وفی بعض الروایات: ونداء الصبحء بالنوت من المناداۃ. 
قال: وھو الأصح. وقال بعضھم: ظن أنه معطوف علی قوله: ؛للصبح؛ء فیکون التقدیر: لنداء 
الصبح ولیس کذلك: فإن الحدیث في جمیع النسخ من (الموطا) والبخاري ومسلم وغیرھا: 
بالباء الموحدة. قلت: لکلام الکرماني وجە من جھة الترکیب والاعراب؛ وأما من جھة الروایة 
فیحتاج إلی البیانء ومع ھذا کونە بالباء الموحدة في جمیع النسخ من (الموطأ) والبخاري 
ومسلم لا پستلزم نفیھا بالٹنون عند غیرھا قٌوله: نقبل ان تقامِ کل ان مصدذریة أي: قبل 
قیام الصلاۃء وعی الغرض. 

ومما یستفاد منە: اُن سنة الصبح رکعتان وأنھما محفیفتانء ون وقت صلاۃ الفجر بعد 
طلوع الفجر ولو صلی سب قبله لم یجن وعلی ھذا ترجم البخاريء رحمہ الله. 

۷3 ۔ حذثنا ور یم قال حدثدا كَيتان عَن بخہی عن أبي سَلعةً عنْ عَائِشَ 
کان الب عقّام ثُصّلي رَكعَقیلِ خَفِيفَعَییِ بَمَ النَدَاعِ والإِقَامَةِ مِن صّلاۃ الشبج. الحدیث 
۹۔ طرفه فی: ۱۱۰۹]۔ 

وجه مطابقة الحدیث للترجمة بطریق الإشارق وہو أُن صلاتہ کإكّهء بھائین الرکعتین 
بین الأذان والڑقامة یدل علی أُله صلاھما بعد طلوع القفجر وآأن النداء أیضاً بعد طلوع الفجر 
وھو الأذان بعد الفجرء فطابق الترجمة. 

ذکر وجالہ: وھم خمسۃ: الڈول: أبو نعیمء بضم الئونء وھو الفضل بن دکین. الثاني: 
-س-2/ ن العیمی. الٹالٹ: یحبی بن أبي کثیر. الرابع : أبو سلمق بفتح اللام: بن 
عبد الرحمن بن عوفء رضی اہ تعالی عنهھ. الخامس: عائشة آم الم مدین. 

والحدیث أخرجه مسلم ماف ملین اتی قوله: دبین النداء؛ 7 الأذان. 


۷ ن۔ حدٹثنا عَبد اللہ برغ پُوشف قال [ مالِكَ عَنْ بد اللہ بن دِیٹتار عنْ 
ید اللہ بن معز ان رشول اللہ گل قال ان بلالاً ثتادِي بِلَیلِ فَگُلُوا وامْر بُوا حَمًی پُتادِي 


۰٠ے‏ يِتَابُ الأدَان / باب (۱۳) 5ھ 
اب ام مُکثوم [انظر األحدیث ٦٦٦‏ وأطرافه]. 

قد مر هذا الحدیث قبل ھذا الباب. أُخرجه البخاري: عن عبد الله بن متلمة عن 
مالك عن ابن شھاب عن سالم بن عبد اللہ عن أبی الحدیث. وقد استوفینا الکلام فيه عمناك 
وقال ابن عبد البر: هذا الآسناد لم یختعلف عن مالك فيهء ووجه مطابقته للٹرجمة بطریق 
الإشارۃ أیضاٌ لان قوله: وحتی ینادي ابن أُم مکتوم؛ء یقتضی ان نداءہ حین یطلع الفجر لأنه 
لو کان قبله لم یکن فرق بین أذائه وأذان بلال۔ قوله: ویناديہ؛ أي: یؤذن, والباء فی: بلیلء 

۳۔۔ باب الأدان قب الفجر 

أي: هذا باب فی بیان حکم الأذان قبل طلوع الفجر ھل و مشروع أُم لا؟ وٰذا 
شرع ھل یکتفی بە عن إعادۃ الذان بعد الفجر ام لا؟ ومیل البخاري إلی الإعادة بدلیل إیرادہ 
الأحادیث فی عذا الباب الدالة علی الإعادق وقد بینا المذاھب فیه منفصلة فیما مضی. 

او سو ايد تر برک ٴقال ڑا رر قال حدثنا سُلَيِعَان ایی عن 
نک أذَانُ بلال مر من تکرں 7 دن اي بی یم اکم و ۶:1- 7 ۳ 
اُن يقُول افج أُو الصبّخ نقال بأصابعهِ وَرَ 1 ھا مھا ہی وق وطاُطاً انی اَحْفَلُ عئی 
ھکذا وقال زّھَيْر ب بسثابکیه إِخْدَامُمَا فق ۵۸47 بَُ هُ مَدَھمَا عَنْ تین رعن دہ لیم 


خیالم ےم 


.]۷۲۲۷ ء٦٢۹۸ ۔ طرفاہ فی:‎ ١ 
مطابقته للترجمة ظاھرق وهیي أن أُذان بلال کان قبل الفج لأُنە أُخبر أنه کان یؤذن‎ 
ذکر رجالہ: وھم خغمسۃة: الاول: احمد بن یونس المعروف بشیخ الوسلام, الٹاني:‎ 
زھیر بن معاویة الجعفی. الثالث: سلیمان بن طرخان العیمی البصري. الرابع: ابو عثمان عبد‎ 
الرحمن بن مل النھهديء بفتح النونء وقد مر الکلام فیه: فی: باب الصلاة کفارۃ. اشخامس:‎ 
ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلاثة مواضع۔ وفیە: العنعنة فی‎ 
تلاائة مواضح۔ وقفیە: العول فيی موضعین. و قہ: ایت الرواة من المخضرمین وھو اُبو عثمان۔‎ 
وقيهة: روایة التابمی عن التابعی وھما: سلیمان واہو عثماں. وقیهة: ان شیخ البخاريی منسوب‎ 
إلی جحدہ) وھو اعد بن عبد ارہ بن یونس التمیمی الیربوعي. وئی: ان الائنہین الأولین۔ ھن‎ 
الرواۃ کوفیان والإثنان الآخران بصریان. وفیه: عن أبي عثمان بالعنعن وفی روایة ابن خزیِة‎ 
ذکر تعدد موضعہ ومن أمحرجہه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی الطلاق عن القعنبي‎ 


ہا ٠‏ ۔'گِتابْ الِأُدَانِ / باب (۱۳) 


عن یزید بن زریع وفي خبر الواحد عن مسدد عن یحیی القطان. وأخرجۃ مسلم في الصوم 
'عن زیر بن حرب وعن محمد بن میر وعن أبي بکر بن أبي شیب وعن إسحاق ین إبراھیم. 
رجہ ابو داود فيه اس بن یوٹس یہ وعن مسدد بەہ؛ وأخرجہ النسائی فيه عَن عمرو 
ابن علي عن یحیی بەہ وفي الصلاۃ عن إسحاق بن إبراھیم. وأخرجه ابن ماجه في الضّلاة 
عن یحبی بن حکیم, 

ذکر معداہ: قولہ: دلا یینعن اأُحد کم؛ بنصب: أُحد کم وناعله هو قوله: وأذان بلال). 
قوله: دأو: أحداً منکم؛:ء شك من الراويء وقال صاحب (التلویح) یحتمل ان یکوت ھذا 
الشك من زھیں فان جماعة رووہ عن سلیمان العیمي فقالوا: لا منعن أحد کم أذان بلال۔ 
وقال الکرمانی: أُو واحداً منکم: ٹم قال: عل فرق بین اأحدکم أو واحداً منکم؟ قلت: 
کلاھما عامء لکن الأول من جھة أنه اسم جنس مضاف: والثانی: لأئه نکرۃ فی سیاق 
النفی. انتھی. قلت: الفرق بین أحد وواحد من جھة المعنی: أن ادا یرجع إلی الذات 
وواحداً یرجع إلی الصفات. قوله: ومن سٌحورہہ؛ بفتح السین؛ وھو ما یتسحر بی وبضمھا 
خر کالوضوء والوضوی وفی بعض النسخ: من سحرہہ ولم أعلم صحتہ. قولہ: ؛ِفإئہ 
أٌي: فإن بلالا یؤذن بلیل أو یناديء شك من الراوي ومعناھما واحد. قوله: هبلیلء أي ني 
لیل. قوله: دلیرجع)ء بفتح الیاء وکسر الجیم المخفف یستعمل ھذا لازماً ومتعدیا۔ تقول: 
رجع زید ورجعت زیدا وھھنا متعدٍ وفاعله: بلال. قوله: وقائمکم؛: بالنصب مفعوله ومعناہ: 
یرد القائم أُي المتھجد إلی راحته لیقوم إلی صلاة الصبح نشیطاء أو یکون لە حاجة إلی 
الصیام فیتسحر. وقال الکرماني: لیرجعء إما من الرجوع واإما من الرجع. وقائمکمء مرفوع أو 
منصوب؟ قلت: فھم منە أأله جوز الوجھین هھنا: اأُحدھما کون لیرجع لازمأء ویکون قائمکم 
فاعله مرفوعأء والآخر: یکون متعدیأء ویکون: قائمکم منصوباً علی أنە مفعول لە. 

قوله: دولینبہ؛ من اللتنبيه أ٘ي: ولیوقظ نائمکم. وقال الكرمائي: ولینبہ من التنبيه وھو 
الإنباہء وفی بعضها: ولینتبه من الانتباہ. قلت: جوز الوجھین فيه أیضأء ثم قال: معناہ أنه ِا 
یؤذن باللیل لیعلمکم ان الصبح قریبء فیرد القائم سز ت سے 
نشیطاً ویوقظ نائمکم لیتاأھب للصبح بفعل ما ُرادہ من تھجد قلیل أو ت آو: اتال 
قلت: أو لإیتار إن کان نام عن الوتر وهھذا کما تری جوز الکرمانی الوجھین فی کل واحد 
من قوله: هلیرجح؛ وولینبہ: ولم یبین أنھما روایة أم لاء والظاھر أنە تصرف من جھھة المعنی. 
وقال بعضھم: من روی لیرجع قائمکم؛ من العرجیع یعنی: سو ایا وشابد الیم قد 
اطاق لی زع غات فئظاد می ول راڈ کر ولا شی عوتاليعسی فلس بعطة 
وتعلیل ھذا القائل الخطاً بقوله فإنه یصیر من الترجیعء وھو التردید ولیس براد ھنا فيه نظ 
لن الذي روی من الترجیع له اُن یقول: ما ُردت یه العردید وانغا اُردٹت بہ التعدیق فان رجع 
الذي هو لازم یجوز تعدیتہ بالٹضعیف کما فی سائر الأألفاظ اللازمة. قوله: ہولیس ان یقرولم 
بالیاء آعر الحروف؛ وھذا من کلام الرسول عَآِله أي: قال كلِكه: لیس الفجر أو الصبح علی 


۷ )۱۳( ۔ گِتاب الأُوان / باب‎ ٠ 
الشك من الراويء ان یقول الشخص ھکذا وأشار باصبعيه ورفعھما إلی فوق وطأطا إلی‎ 
أسفلء وأشار بە النبي کل إلی الفجر الکاذبء وھو الضوء المستطیل من العلو إلَ السفل:‎ 
وھو من اللیلء ولا یدخل به وقت الصبح؛ ویجوز فيیه العسحر ونحوہ۔ قوله: ؛حتی بقول؛‎ 
مکنا إلی آخرہ اشارة إلی الصبح الصادقء وقد فسر زھیر الراوي الصادق بقوله بسیابعيه إِلَیْ‎ 
اخرھ,‎ 

واعلم ان قوله: ەالفجرہ اسم: لیس؛ وخبرہ هو قوله: ەأن یقول: ومعنی القول 
بالاأصابع: الإشارۃ بھاء قولە: وبأصابعه؛ بلفظ الجمع روایة الأکٹرین وفقي روایة لککھتی 
(بیاصبعیه)ء وقال الکرمانی: ویروی: لیاصبعه8) بلفظ المفرد: ولم یذ کرہ غیرہ. وفی الاأصبع 
عشر لغات: فتح الھمزق وضمھاء وکسرھاء وکذلك الباء فھذہ تسع لغات: والعاشر الأصبوع, 
والسبایة من الاأصابع العي تلي الإبھام: وسمیت بذلك لن الناس یشیرون بھا عند الشتم۔ 
قوله: دإلی فوق) روي مبنیاأً علی الضم علی نیة الإضافت ومنوناً بالجر علی عدم نیتھاء 
وھکذا حکم الأسفل لكته غیر منصرف فجرہ بالفتح؛ وکذا سائر الظروف التي تقطع عن 
الإاضافق وقریء بھما في قوله تعالی: فإلل الأمر من قبل ومن بعد (الروم: .]٤‏ قوله: 
دوطاطاء علی وزن: دحرج: أي: خفض إصبعيه إلی أسفلء وھذا هو الإشارۃ إلی کیفیة 
الصبح الصادقء وفي روایة الوٴسماعیلي من طریق عیسی بن یونس عن سلیمان قال: الفجر 
لیس ھکذاء ولکن الفجر ھکذا واخعلفت أالفاظ الرواة في ھذا فقال بعضھم وأ حصر ما وقع 
فیھا روایة جریر عن سلمان عند مسلم (لیس الفجر المعتعرض ولکن المستطیل؛. قلت: روایة 
مسلم: ولا یغرتکم من سحورکم أذان بلالء ولا بیاض الأفق المستطیل؛ ھکذاء حتی یستطیر 
ھکذا٦.‏ وحکاہم حماد بن زیدء وقال: یعنیي ضا وفی روایة ہي الشیخ من طریق شعبة عن 
اون نیت رہ یخطب؛ قال رسول اللہ كوٹگ: د؛لا یغرنکم أاُذان بلالء ولا ھذا البیاض 
حتی یبرق الفجر آو ینفجر الفجر؛. 

ھ2 ما یستفاد منە فیه: أن الأذان الذي کان یؤذن به بلالء رضی اللہ تعالی عنه 
کاقرۓ القاتی اما فا بل قا لآ سولت 7× رلا وم کرو ای امزآ 
أم مکتوم وھو قول النوویي أیضا وقد ذ کرنا اختلاف العلماء فيه فیما مضیء وقال أبو الفتح 
القشیري: الذین قالوا بجواز الأذان للصبح قبل دخول الوقت اختلفوا فی وقته فذ کر بعض 
الشافعیة أ ئه یکون فی وقت السحر بین المشجر الصادق والکاذب؛ ویکرہ ہ العقدم علی ذلك 
الوقت وعند البعض: یؤذن عند انقضاءِ صلاة العتمة من نصف اللیلء وقیل: عند ثلٹ اللیل 
وفیل: مق ہاب اع 


وقال أبو یوسف وأحمد ومالك في قول الجواز: من نصف اللیل: وھو الأصح من 
أقوال أصحاب الشافعي رضي اللہ تعالی عنہ. والقول الٹاني: عند طلوع الفجر فی السحر 
وقال التووي: وبہ قطع البغوي وصحصہ القاضي حسین والمعولي. والٹالث: یؤذن لھا فی 
الشعاء لسبع یبقی من اللیل؛ وفي الصیف لنصف سبع یبقی. والرابع: من ٹلٹ اللیل آخر 


/۲.. ۰ ۔ كتاب الأفان / باب (۱۳) 


الوقت المختار, واٹٰخامس: جمیع الیل وقت لاذان الصبحء سحکاہ إمام الَحرّفینء وقال: لولا 
حکایة أبي علي لە وأنه لم ینقل إلاٴ ما صح عندہ لما اسعجزت نقلهء وکیف 'یَحسن الدعاء 
' لصلاۃ الصبح فی وقت الصبح في وقت وہ و نے والسرف فی کل شیء مطروح 
وأما السبع ونصف السبع فحدیث باطل عند أھل الحدیث,: وانما رواہ الشافعی عن بعض 
أصحابه عن الأعرج عن إبراھیم بن محمد عن عمارة عن أٛبيه عن جدہ عن سعید القرظي) 
وھو مخالف لمذھبه فإئه قال: کان اذاننا فی الشتاء لٰسبع ونصفب الٰسبع یبقی من اللیلء وفی 
الصیف لسبع یبقی منه؛ وقال ابن لیر فی (شرح المسند)؛ وتقدم الإأذان علی الفجر 
مستحب: وبە قال مالك والأوزاعی وأحمد وإسحاق وأبو ٹور وداود واٗبو یوسف. وقال 
بعضهھہم: رہ و توب اوح کی النداء قبل قبل الفجر لم یکن بألفاظ 
الاذان واغا کات تذ کیر؟ أ و گت کما یقع للناس الیوم: وھذا عمردود لأن الذيی یصنعه 
الناس الیوم محدث قطعا وقد تظافرت الطرق علی التعبیر بلفظ الاذان فحمله علی معناہ 
الشرعی عقدم. 

قلت: لفظ الاذان یتناول معناہ اللغوي والشرعی؛ وقد قام دلیل من الشارع أن المراد 
من اذا بلال لیس معناہ الشرعی؛ وهو أذان ابن آم مکتوم إذ لو لم یکن كکذلك لم یوجد 
الغرق بین أُذانیھماء والحال أن الشارع فرق بینھماء وقد قال: ان أذات بلال لإیقاظ النائم 
ولرجع القائمء وقال لھم: لا یغرنکم ُذات بلال. وجعل أُذان ابن أم مکتوم هو الأصل کما 
قررناہ فیما مضیء وتظافر الطرق لا 0 ما ذکرناہ. 

وفیه: بیان الفجر الکاذب والصادق. 

وفیه: زیادة الإیضاح بالإشارۃ تأکیداً للتعلیمء وقال المھلب یؤخذ منە ان الؤشارۃ تکون 
اُقوی من الکلام. ْ 

۹ص۷ -۔ے ٣‏ حذٹتا إشحاقٰ قال أأخبرنا ابو 7 قال عُبَِيْد اللہ حڈثنا عَن 
لقایسم بن مد عن عائِشَة وعن نافع عن اب مر ا رسول اللہ تل قال ح وحذثني 
ق تی و۷ غعشیٰ میتی العَروزِئ قال حدثا القَضْلٌ قال حدشا عُبَيْدُ اللہ زل فو غن اقایم من 
مُحَئدِ عن عائِشَةً عنِ اللبِيٍ آئڈ قال إِنٗ بِلاَلاًوَدُنْ نیل فَکلُوا وا شُرَہُوا حَمٌی یودن 
ابن أمٌ مکثوم. [الحدیث ٦٦٦‏ - طرفه فی: ۷۹ زانظر الحدیٹ ٦٦۷٦‏ وأُطرافهھ]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھر وھو أذان ہلال فی اللیل قبل دعول وقت الفجر. 

ذکر رجاله: وھم تسعة: الأول: إسحاق غیر منسوب؛ء وزعم الجیائی ان إسحاف عن 
أبي أسامة یحتمل ان یکون إسحاق بن إبراھیم الحنظلي او إسحاق بن منصور الکوسج آو 
[إسحاق بن نعصر السعدي وزعم الحافظ أبو الحجاج الدمشقی في (أ٘طرافهہ): أنه إسحاق بن 
إبراهیمء ووجد بخط الحافظ الدمیاطی علی حاشیته سیت ان إسحاق ھذا هو ابن شاھین 
الواسطی. وقال بعضھم أما ما وقع بخط الدمیاطي پأنه این شاھینء فلیس بصوابء لآنە لا 


یعرف لە عن أبي أسامة شیء. قلت: عدم معرفته بعدم روایة این شاعین عن أبي أسامة لا 
یستازم العدم مطلقأء وجھل الشخص بشيء لا یستلزم جھل غیرہ ی۔ قلت: مویہ پک 
فی الأسناد؟ قلت: لا لن ای کان منھم فھو عدل ضابط بشرط البخاري. الثائنی: : اہو اشامت 
رھو حماد بن أُسامة وقد تقدم. القالٹ: عبیدہ ار بتصغیر العببتی وہو۔ عبید اللہ بن عمر ہن 
حمقص بن عاصم بن مر بن الخطاب المدني العمريی العمدويی القریشیء وقد تقدم. الرابع: 
القاسم بن محمد بن أبي بکر الصدیق؛ رضي ازژہ تعالی ہے وقد تقدم۔ ال خامس: نافع 
مولی ابن عمر. السادس: یوسف بن عیسی أبو یعقوب المروزي؛ وقد تقدم۔ السابع: الفضل 
ا موسی ھی وسینان بے ست یں قریة من قری مرو۔ الغامن: عائشة أم 

ذکر لثطائف اإسنادہ متھا: الہ سے ھذا الحدیٹگ عن عبید ارہ بن غمر من وجھین 
ذکر لە فی أحدھما إسنادین: نافع عن ابن عم والقاسم عن عائۂ مة۔ والوجه الغائي: اقتصر 
فيه علی القاسم عن عائ2. ومھا ان فيهە: التحدیٹ بصیخة الفراد عن إسحاق وعن یوسف؛ 
ویروی بصعة الجمع شا - اھ مواضح: عبیل ارہ معن القاسم والفضل عن عبید ابی 
فیه: العتعنة فی سیعة مواضح وهھو ظاھر لا یخفی۔ وفیه: القول فی أربعة مواضع بعد إسحاق 
ویعا۔ 7۴ اُسامة وبعد یوسف وبعد الفضل۔ 

قوله: وقال عبید الل: حذثنا عن القاسم فاعل: قال ھو آبو سام وعبید الله ھو 
القائل بھوله: سنا وفیه: تقدچم وتاخیں وأاصل الٹر گییٹت: قال ہو آسامة: حدثتا عیید عن 
القاسم وکاُنه راعی لفظ شیخه ولم یذ کرہ علی الاأصل. قولہه: دوعن نافعہء عطف علی 
القاسم أي: قال عبید الله عن نافع أیضاٌ ومٹھا أن فيه کلمة: (ج) فی اکٹر النسخ وھي 
إشارة إلی العحویل من إسٹاد إلی إسناد آخر قبل ذکر متن الحدیث: أو إشارة إلی الحائل أو 

قولة: (حتی یژؤڈن؛ وقيی رواية الکشمیھنی: وحتی ینادی؟ء وقد اُوردہ البخاری في 
ا لف پت کت وفانہ ل* کی حتی ک کر قال 2ھ لم 2 بین 
المذ کورق قاخ: ہت ئل الطحاوی 'س 7 بحییں القطان؛ و بل لنسائی سس روایة حقص 
بن غیاث مھ ھی ئ بن عمر عن القاسم عن عائشف فذ کر الحدیٹ؛ وقالے؛ فلم 
یکن بیٹھما إلاّ ان ینرل هذا ویصعد مذاہ. وعلی هذا فمعنی قوله: فی روایة البخاري؛ قال 
القاسم أي: فی روایٹه عن عائشےف رضی اززّہ تعالی عنھا۔. 

ذکر بقیة الکلام قد مر عن قریب: قال الکرماني: قالت الحنفیة: لا یسن الاّذان قبل 
وقت الصبح, قال الطحاوي: ان ذلك النداء من 3 لہتبه النائم ویر جع وم لا للصلاة 
وقال یر ۵: ا کان نداء لا اذائا کما جحاے فی بعض بعض الروایات أُنہ کان یناديی, اُقول للشافعة: 


ك٣َ۲‏ ٠۔‏ تاب الأُذان / باب )١١(‏ 


ان یقولوا: المقصود بیان أُن وقوع الأذان قبل الصبح وتقریر الرسول َلله لہءواما أُنہ للصلاة 
أُو لغرض آخ فذلك بحث آخر, وأُما روایة: ہکان بنادي)) فمعارض بروایة: کان یؤذنم 
والعرجیح معنا لان کل أذان نداء بدون العکس فالعمل بروایة: ہیؤذن6 عمل بالروایتین::وجمع 
بن النلیل والمکسن لیسی کكکذلك۔ قلت: أراد الكکرماني اُن ینتصر لمذھبه لکن لم 0 
بشيء عليه قبولء فقوله: قال الطحاوي: إِن ذلك النداء من بلال لینبه النائم ویرجع القائمء هو 
ہن کلام الشارعء فان أراد بذلك الاعتراض عليه فھو باطل. وقوله: لا للصلا مسلم عندھم 
ایض حتی لو صلی بذلك الذان صلاة المُجر لا یجوڑ. وقوله: المقصود بیان ان وقوع 
الأذان قبل قبل الصبح ؛ فہذا لا ننازعھم فيه: ونحن أَیضاً نقول: إنە وقع قبل الصبح ولکن لا 
یععد بہ فی حق الصلاۃ. وقوله: وتقریر الرسول کل لہ یردہ قوله عق لبلال: أن یرجع 
فینادي: األا إت العبد نام فرجع فنادی: ألا إن العبد نام رواہ الطحاوي والترمذي من 


مب رر نان 0 0 اُن ا ری إِن لاہ دن 2نا لگلرا اش 
ححی یؤذن ابن أم مکتوم). قلت: مالحماد بن سلمة؛ وھو ثقة؟۔ ولیس خر یخالف 
حدیث عبید اللہ بن عم لان حدیثه للإایقاظ النائم ورجع القائمء ولم یکن لاجل الصلا 
فلذلك لم ام عو بان برجح وی وألا إن العبد ۳ 2 عذرکی اذ بن سلمة فقد 
وقوله: نا وَدَانة وکان ینادی...٤‏ إلی آخرہ؛ فلیس حھ أن کلاّ من الاذان 7 فی 
الحقیقة یرجع إلی معنی واحد وھو الڑعلامء ولا إعلام قبل الوقت. ثم قال الكرماني: بأن 
الاذان لاوعلام یوقت النصة بالالفاظ التی عیتھا الشارعء رھو ا یصدف علے: لاک لیس 
إعلاماً بوقتھا. فأجاب بأن الإعلام بالوقت أُعم من ان یکون إعلاماً بأن الوقت دخل.ء أو قرب 
اُن او انتھی. قلے: فعلی ما ذکرہ إذا أُذن عند قرب وقت جو صلاة کانت - 
اط الطحاوی ب بعدم مشروعیة الأذان 7 07 6ت الما کان کرو اُذانیھما سن سی 
پہار ےو ٥ہیں‏ پنیرئیں لیت اتھہا 'گاتا یقصدان وقتاً واحداً وھو طلوع الفجرء ء فمخطعهہ 
لال و بصیبھ4 ابن ام مکتوم وتعقعب 1 لو کان عكذلك ما أقرہ النبی عَللة مؤذناء واعتمد 
عليه ولو کان کما ادعی لکان وقوع ذلك منه تفر قلت: لو اعتمد عليه في أُذان الُجر 
لکان لم یقل: ہلا یفرنکم أُذان بلال٤ء‏ وتقریرہ كإله إباہ علی ذلك لم یکن إِلاّ لمعنی بین فی 
الحدیث؛ وھو: تنبيه النائم ور جع القائمء لمعان مقصودة فی دذلك. 


٤‏ ۔ بابٌ کم بَيّ الأذَانِ والَامةِ ومن بَنقظز إََِةً الصّلاة 


اُي: ھذا باب یذ کر فيه کم بین الذان والإقام فحینئذ یکون باب منوناً مرفوعاً علی 
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أه خبر مبتداً محذوفء وقال بعضهم: أما باب؛ فھو في روایتنا بلا تنوین. قلت: لیت شعري 
من هو الراوي لف فھل عو ممن یعتمد عليه في تصرفه غي التراکیب؛ وھذا لیس لفظ 
الحدیث حتی یقتصر فيه علی المرويء وافا هو کلام البخاري؛ فالذي لە بد في تحقٰیق 
النظر في تراکیب الناس یتصرف فيە بأي وجہء یيأني معه علی قاعدۃ أُھل النحو واصطلاح 
العلماء فی وباب ھنا منونء ووجھه ما ذکرنای وممیز: کم محذوف أُي: کم ساعق ونحو 
ذلكۓ. قولہ: دوالاقامةء أي: إِقَامة الصلاد ۔ قوله: دومن ینتظر الإقامق لیس بموجود في کثیر 
من النسخ وعلی تقدیر وجودہ یکون عطفاً علی المقدر الٰذي قدرناہء تقدیرہ: ویذ کر فیه من 
ینتظر إقامة الصلاة, 

٣٣‏ ۔۔ حذَٹنا إشحاق الَاِطِیٔ قال حدثنا حالِدٌ عَن الجُرَثري عن ابن بُرَیْدَةً 


ید اللہ بن مُقَقَلِ العرّنی ان رشول اللہ للا قال بی کُل أدَائن صلاةٌ کَلالاً لِمَن 
شاء۔ [الحدیٹ ٦٦٦‏ - طرفه فی: .]٦٦۷‏ 


مطابقتہ للترجمة ظاعرق لن معنی قوله: هبین کل أُذانین صلاقء بین الأذان والاقامت 
وقال بعضهھم: لعل البخاري أشار بذلك أي بقولہ: باب کم بین الأذان والإقامت إلٰی ما روی 
عن جابر رضي اللہ تعالئی عنہ: ەآن النبی ككُكه قال لبلال: إجعل بین أُذانك وإقامتحك قدر ما 
یفرغ الاکل من اأکله والشارب من شربه والمقتصر إذا دخل لقضاء حاجة. أخرجہ الترمذی 
ےس ء لکن إسنادہ ضعیف۔ قلت: ھذا کلام عجیب لأنه کیف یترجم باب ویورد فيه 
حدیثاً صحیحاً علی شرطه ویشیر بذلك إلی حدیث ضعیف؟ فأُي شیء نا یدل علی هذہ 
الاشارۃ؟ 


ذکر رجاله: وہم خمسۃ: الأول: إِسحاق ھو این شاعین الواسطيء وفی الرواۃ إسحاق 
ابن وہب العلاف الواسطیء ولکن لیست لە روایة عن خالدء ونما ٹمیز إسحاق عھنا عن غیرہ 
من إسحاق الحنظلي وإسحاق بن نصر السعدي وإسحاق بن منصور الکوسچ بقولہ: 
الواسطي. الٹانی: خالد بن عبد الله الطحان وقد تقدم۔ الثالث: الجریريء بضم الجیم ۳ 
الراء الأولئی وسکون الیاء آخر الحروف وبالراء المھملة: هو سعید بن إیاس. الرابع: 
بریدةء بضم الباء الموحدة وفتح الراء وسکون الیاء آخر الحروف وبالدال المھملة: وھو عید 
اش بن حصیب اللأسلمیء قاضی مرو مات بھا. الخامس: عبد اللہ بن مغفلء بضم المیم 
وفتح الغین المعجمة وتشدید الفاء, 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین, وفیه: العنعنة فی ثلائة 
مواضع. وفیه: القول فی موضع واحد. وفیه: من الرواۃ الاأولان واسطیانء والائنان بصریان۔ 
وفي: اُن شیخ الیمخاريی من أفرادہ وأنه لم یذ کرہ إلا بنسبته إلی بلدہ؛ واسط. 

ذکر تعدد موضعہ ومن آحرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی الصلاةۃ عن عبد اللہ 
ابن‌یزید المقري عن کھمس بن الحسن. وأخرجە مسلم فیه عن أبي بکر بن أبي شیبة عن _۔ 
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أبي أسامة و وکیع؛ کلاھما عن کھمس یە؛ وعن این أبي شیبة عن عبد الین الجریري 
ب. وأخرجه أُبو داود قيه عن النفیلي عن إسماعیل بن علیة عن الجریري به۔ وأخرجه الترمذي 
فیه عن ناد عن وکیع بە. وأآخرجه النسائي فیه عن عبید اللہ بن سعید عن یحیی بن سعید 
عن کھمس بہ. وأخرجہ این ماجه فيه عن أبي بکر بن أبي شیبة عن أٌبي أسامة ووکیع بہ. 

ذکر معناہ: قولہ: هبین کل أذائینە أي: الأذان والإقامة فھو من باب التغلیب. وقال 
الخطابی: حمل أحد الإسمین علی الآخر شائعء کقولھم: الأسودان: للتمر والماء والأسود 
ھا هو اأحدھما. وقال الکرمانی: ویحتمل ان یکون الاسم لکل واحد منھما حقیقة لن لأذان 
فی اللخة الإعلام الأذان إعلام بحضور الوقت: والإقامة إعلام بفعل الصلاة. قلت: الُذان 
إعلام الغائبینء والاقامة إعلام الحاضرین. وقیل: لا یجوز حمل ھذا علی ظامرہ لان الصلاۃ 
واجیة بین کل أاذائي وقتین والحدیث یخبر بالتخییر بقوله: ہولمن شاءہ. فولە: وصلا3ء آی: 
وقت صلاة وموضعھا۔. قوله: مثلائأء أي: قالھا في الثالثة: المن شاء؛ء وفي روایة مسلم 
والل(سماعیلي: وقال فی الرابعة: لمن شاء6۔ وعند أبي داود: فقالھا مرتین+ء وقال ابن الجوزي: 
فائدةۃ هذا الحدیث أنه یجوز ان یتوھم أن الأذان للصلاة بینع ان یفعل سوی الصلاة التي أُذن 
لھاء فبین أُن العطوع بین الاذان والإقامة جائز. 


ذکر عا یستفاد مدہ: فیه: جواز الصلاة بین کل أذائین یعني بین الاقامة والاذان 
والحاصل ان الوصل بینھما مکروہہ لن المقصود بالأُذان إعلام الناس بدخول الوقت لیتاأهبوا 
للصلاة بالطھارةء فیحضروا المسجد لاقامة الصلاق وبالوصل ینتفی ھذا المقصودہ ثم اختلف 
ُصحابنا في حد الفصل؛ فذکر التمرتاشي في (جامععع: أن المؤڈذن یقعد مقدار رکعتین أو 
اُربع؛ او مقدار ما یفرغ الاکل من أکلہ؛ والشارب من شربه؛ والحاقن من قضاء حاجتھ. 
وقیل: مقدار ما یقرأً عشر آیات ثم یٹوب ثم یقیم؛ کذا في (المجعبی) وفي (شرح 
الطحاوي): یفصل بینھما مقدار رکعتین: یقرأً في کل رکعة نحواً من عشر آیات؛ وینتظرِ 
المؤذن للناس؛ ویقیم للضعیف المستعجلء ولا ینتظر رئیس المحلة وکبیرھاء وھذا کلە إلا 
في صلاةۃ المغرب عند أبی حنیفةہ لن تأأعیرھا مکروہ: فیکتفي بأدنی الفصلء وھو سکتة 
یسکت قائماً ساعة ثم یقیم. فإن قلت: ما مقدار السکتة عندہ؟ قلت: قدر ما یتمکن فيه من 
قراءة ثلاث آیات قصار آو آیة طویلة. وروي عن أبي حنیفة: مقدار ما یخطو ٹلاٹ خطوات. 
وقال آبو یوسف ومحمد: یفصل بیٹھما بجلسة حفیفة مقدار الجلسة بین الخطبتین: ومذھب 
الشافعي ما ذکرہ النووي؛ فإنه قال: یسعحب أن یفصل بین أذان المغرب وإقامتھا فصلاً یسیراً 
بقعدة أو سکوٹ أو نحوھماء وھذا لا خلاف فيه عندنا. ونقل صاحب (الھدایق) عن 
الشافعی: ان یفصل ب رکعتین اعتباراً بسائر الصلوات؛ وفيه نظر وقال أحمد: یفصل بیٹھما 
بصلاة رکعتین فی المغرب اعتباراً بسائر الصلوات؛ واحتج بالحدیث المذ کور. قلت: روی 
الدارقطنی ٹم البيیھقي فی (سننیھما): عن حبان بن عبد اللہ المدوي حدثنا عبد اللہ بن بریدۂ 
عن أبيهە قال: قال رسول اللہ لإكّ: وإن عند کل أذائین رکعتین إلا المغرب٤.‏ فان قلت: ذکر 


٠۔‏ گاب الأَانِ / باب )١١(‏ ۳ 
ابن الجوزي ھذا الحدیث فی (الموضوعات) ونقل عن الفلاس أنه قال: کات حبان ھذا 
کذاباً؟ قلت: الحدیث رواہ الہزار فی (مسندى فقال: لا نعلم من رواہ عن ابن بریدة]إلاٌ حبان 
این عبد الله وہو رجل مشھور من أُھل البصرة لا باُس بھ, ٰ 

٣١٢‏ ۔۔ حدثنا مُحَعَدُ بؿ بَشّار قال حدثنا غُنْدَرٌ قال حدلنا شُعَمَةُ قال سیت 
عَمرو بن عَایرِ الأضَارِئٌ عَن اَنّس بن مالِلكِ قال کان المُوَذْن إِذًا أذتَ قامَ ناس ین أضخاب 
البی علاو تکَیرُون الوَارِيَ عئی برع النبیٔ عَللله وشغ کَلَكِكَ مُصَلود الَكُعََتِ قبل 
العَغْرب ولعم کن بین الاّذَانِ والإفَائةِ شٌی2. زانظر الحدیث .]٥٥٠٢‏ 

مطابقتہ للترجمة في قوله: ہوھم یصلون الرکعتین قبل المغرب: فإن صلاتھم قبل 
صلاۃ المغرب بعد الأذان فصل بیته وبین الإقامت وبھذا أخذ أحمد وإسحاق. والجواب ما 
ذکرناہ من استثناء المغرب فی حدیث بریدة المذ کور آنفا ٰ 

ذکر رجاله: وھم خمسةق ذکروا غیر مرق وبشار علی وزن: فعال بالتشدید بالباء 
الموحدة والشین الممجمف وغندر؛ بضم الغین المعجمظ: لقب محمد بن جعفر اپن امرأ2 
شعبقء وعمروء بفتح العین: ابن عامر الأنصاريء مر في باب الوضوء من غیر حدث. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيیه: الححدیث بصیغة الجمع في موضعین والإخبار كذلك في 
موضع۔ وفیه: السماع۔ وفیە؛ العنعنة فی موضع۔ وفیە: القول في أربعة مواضع. وفیە: ان روانه 
ما بین بصري ومدني وواسطیء وھو شعبة. 

بیان مصحل تعددہ ومن أخرجه غیر۵: أخرجہ الہخاري أیضاً في الصلاةۃ عن قبیصة عن 
سفیان. وأخرجه النسائي فیه عن إسحاق بن إبراھیم عن أَبي عامر عن سفیان عنه یه نحوہ 
وفی نسخة عن شعبة بدل عن سفیان. 

ذکر معناہ: قوله: دکان المؤذن إذا أذنء وفي روایة اللإسماعیليی: وإٰذا اذ المؤذن فی 

ذان المغرب٭. قولہه: دقام ناس وفي روایة النسائي: وقام کبار أُصحاب رسول انل مو .٤‏ 
قوله: ایتدرون؛ َي: یتسارعون ویستیقون. قوله: دالسواري) جمع ساریة وھی: الاأسطوانقت 
وکان غرضھم بالاستباق إلیھا الاستتار بھا ممن یر بین أیدیھم لکونھم یصلون فرادی. قول: 
دوھم كذلكہ أي: في تلك الحالة عم مبتدرون منتظرون الخروج وفي روایة مسلم زیادة 
وھي: ةفیجيء الغریب فیحسب ان الصلاة قد صلیت من کثرة من یصلیھاہ. رواھا من طریق 
عبد العزیز بن صھیب عن أُنس. وقال الکرمائي: وفي بعض الروایات: ووھی کذلك:؛ بدل: 
وھم والأمران جائزان في ضمیر العقلای نحو: الرجال فعلت وفعلوا۔ قوله: وقال ولم یکن 
بین الأذان والاقامة شٌيء)ء أي: قال أُنس: ولم یکن بیٹھما زمان أو صلاق, 

فان قلت: عذا أثر وھو ناف؛ والذي سبق قبله من النبي کكَلِلهُ وھو مثبت؛ فکیف 
الجمع بیٹھما؟ قلت: قال ابن المنیر: یجمع بین الروایتین بحمل النفی المطلق علی المبالغة 
بتجازا والإثبات للتعلیل علی الحقیقة. وقال الكرماني: وجه الجمع بیٹھما اُن ھذا خاص 


٠۰ ۲۶‏ ۔ كِتَابب الأدان / باب .)۱۶١(‏ 
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بأذان المغربء وذاك عام؛ والخاص إِذا عارض العام بخصصه عند الشافعیة سواء علم تأخحزہ 
آم لاء والمراد بقوله: ہکل أذانینە غیر اذائی المغربء وقیل: التتوین فیه للتتکیر والتعظیم؛ 
ونفی الکثیر لا یستلزم نفي القلیل؛ ویؤید ذلك ما رواہ الوسماعیلي من حدیث شعبة: ووکات 
بین الاذان والاقامة قرب؟. قلت: یدل عليه ما رواہ عثمان بن جبلة وأبو داود عن شعبة: ٭ولم 
یکن بیٹھما إِلاّ قلیلہ. وقیل: حدیث الباب علی ظاھرہ؛ وقوله: ولم یکن بیٹھما شيء یدل 
علی ان عموم قوله: ەبین کل آڈائین صلاۃء مخصوص بالمغربء فإنھم لم یکونوا یصلون 
بینھماء بل کانوا یشرعون فی الصلاۃ في أثناء الأذان ویفرغون مع فراغہ؛ ویژید ذلك حدیث 
بریدة المذ کور عن قریبء فان فيه استثناء المغرب کما ذکرنا. 
قلت: قول ھذا القائل: ویفرغون مع فراغه فیه نظر لأنه ما في الحدیث شيء یدل 
علی ذلك؛ ست.۔ لا یستلزم فراغھم مع فراع الأذان وادعی بعمض المالكَية 
بی ور یں رک شر و یں سی رین 
المبادرة إلٰی المغرب فی ول وقتھاء فلو استمرت المواظبة علی الاشتغال بغیرھا لکات: ذلك 
فریسة لی هر ارل رکا رقال مضہ نفری اس لا ئلیل عتا تل 
یسٹتأئس ثعأبید قول ھذا القائل با رواہ أبو داود عن طاوس قال: سثل این عمر عن الرکعتین 
قبل المغرب؟ فقال: ما رأیت احداً علی عھد رسول اللہ كََِكَهَء یصلیھما. وقال ابو بکر ابن 
العربی: اختلف الصحابة فيه؛ ولم یفعله اُحد بعد الصحابةء رضي الہ تعالی عنھم۔ وقال 
الشبلخعی: إ إنھا بدعف وروی عن الخلفاء الأربعة وجماعة من الصحابة أٹھهم کانوا لا یصلونھما 
قال غُنْمان بن جَبلةً وأثر داد عن شُایً لم یکن بَیتھما إِلأ قَِيلُ 

جبلق بفتح الجیم والباء الموحدة: اپن أبي روادہ اہن اي عبد العزیز بن أبي رواد 
واسمه: میمون الازدي مولاھم البصري وابو داود: سلیمان بن داود الطیالسی؛ وھو من آفراد 
مسلم ٠‏ ویقال أُبو داود هذا: عمر بن سعید الحفري الكوفئي؛ وحفر بالفاء موضع بالکوفق وو 
أیضامن أفراد مسلم. قال الکرمانی: والظاہر أنه تعلیق منە لن البخاري کان این عشرۃ عند 
وفاة الطیالسي. 

٥‏ ۔۔ باب مَن المظر الاقَامَة 

أي: ھذا باب في بیان من سمع الأذان وانعظر إقامة الصلاۃ؛ والظاھر من وضغ ھذا 

الہاب اإشار لی اُن ذِلِك مخعص مت لأن المامو م یستحب ان یحوز الصف 7 ل٠‏ 


منزله فإنه إذا کان ا للصلاة کان انتظارہ لھا کانتظارہ إیاها وھو فی المسجد. 


٣۷‏ ہے حدثفا و اُُو الیَعمَانِ قال آخیرتا . تا َن اي قال أخبرني عُروَۃُ بن 
لیر أنٌّ عَائِشَةً قالث کان رسولٔ اللہ گل إِدًا کت العوَدٰن بالأولٌی من صلاة الفَجْرِ قامَ 


اھت سد ا ۲۰٠٣‏ 
ور حَفيتکیِ قیل صلاو الفجر نفد ان تَصتیی الج ثُمغ اضْطجع عَلَیيِق شِقّه الايَن 
جو َأتِیه العُوَذنُ لِالإقَامَة,. زالحدیثٹ ٦٦٦‏ _ أُطرافہ فی: ١٤۹۹ء‏ ۱۱۲۳ء ۱۱۷۶١۱۱٦١‏ 
.۸٠۰‏ 
مطابقته للترجمة في قول: ەثٹم اضطجع علی شقہ الأآین...: إلی آخرہ, 
ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: آبو الیمان الحکم بن نافع. الٹانئی: شعیب بن بي 
حمزة. الثالث: محمد بن مسلم بن شھاب الزهري. الرابع: عروۃ بن الزبیر بن العوام. 
الخامس: عائشة أم المؤمئین رضي اللہ تعالی عنھم 
ذکر لطائف إسنادہ: فیه: المححدیث بصیغة الجمع في موضع والاخبار كذلك فی 
موضعین۔ وفیه: العنعنة في موضع واحد. وفیه: القول فی موضعینء وفی رواته حمصیان 
ومدنیان.. 
وأخرجہ النسائي في الصلاۃ ایضاً عن عمرو بن منصور عن علي بن عیاشء کلاھما 
عن سعیب بەهھ. 
ذکر معناہ: قوله: دإذا سکت المؤذنہ أی: إذا فرغ من الذان بالسکوت عنه ھکذا 
في روایة الجمھور المعتمدة بالتاء المثناۃ من فوق. وحکی ابن الین: بالباء الموحدق ومعناہ: 
صب الاأذان في الاذاتف جمع الآذن واستعیر الصب لللؤإفاضة في الکلام. وقال ابن قرقول: 
ورویناہ عن الخطابي: سکب المؤذنہ؛ بالباء الموحدة. قال: ورأیت بخط أبی علي الجیانی 
عن أبي مروان: سکب وسکت:؛ ؛ معنی وابن الأئیر لم یذ کر غیر الباء الموحدةء وقال: ارادۃ إذا 
اُذن فاستعیر السکب لَلافاضة ۳- الکلام کما یقال: أفرغ فی ای حدیاً اأی: ألغی وصب؛ 
وقال الصاغاني في (العباب) أَیضاًء بالباء الموحدق وذکر اُن المحدئین صحفوما بالمثناة. 
وقال بعضھم: ولیس کما قال. قلت: لم یبین وجه الرد عليهء ولیس الصاغائی ممن یرد عليه 
في مثل مھذاء وقال اہن بطال والسفاقسي: إن هدہ روایة ابن المبارك عن الاوزاعی عن 
الزمري. قالا: ولھا وجهە من الصواب. قلت: بل ھو عین الصواب لأنَ سکٹ بالتاء المثناۃ 
من فوق لا یستعمل بالباء الموحدةء بل یستعمل بکلمة: منء أُو: عنء وسکب بالباء الموحدة 
استعمل هنا بالباء. فان قلت: الباء تنجيء معنی: عنء کما في قولە تعالی: لفاسال 7 خبی راچ4 
[الفرقان: .]٥۹‏ أي: علہ. قلت: الأصل أن پستعمل کل حرف فی بابەم ولا بستعمل في غیر 
بابە إِلاّ لنکعة وأي نکتة میا؟ قولہ: ربالاأرنلی؟, مرادہ الأذان الأول, لأنہ اُول بالنسبة إلی 
الإقامة ولکنە أئشه باعتبار المناداۃ والاذان الأول یؤذن به عند دخول الوقت؛ وھو آول بالنسبة 
إلٰی الإاقامة وٹان بالنسبة إلی الأذان الذي قبل الفجر؛ ویجوز أن پؤژول: الاولی ہائمرة الأولی 
وبالساعة الأولی. قوله: وبعد ان یستبین الفجر؛ من الاستبانة؛ وھو؛ الظھور: ویروی: یستنیر 
من الاستنارقۂ ویروی: یستیقن. قوله: وعلی شقہ) أي: علی جنبه الأآین. قال الکرمائی: 
والحکمة فيهە ان لا یستغرق فی النومء لن القلب من جهة 4 الیسار متعلق حینئذ غیر مستقی 


٦۔_ ٠‏ ۔ کاب الأدان / باب )١١(‏ 
وإذا نام علی الیسار کان في دعة واستراحة فیستغرقء وأیضاً یکون انحدار الققل إلی سفل 
ُسھل واکٹر فیصیر سبباً لدغدغة قضاء الحاجة فینتبه فی أُسرع وقت. قلت: لا یسٹعکسن ھنا 
الکلام في حقہ يَله وا بىشي في حق غیرہ؛ والنبي ه کان یحب التیامن في) کل 
شيی وجمیع ما صدر علهہ من قول وفعل کان علی أحسن الوجوہ وأفضلھا وأکملھاء وأیضاً 
النوم علی الیمین نوم الصالحین؛ وعلی الیسار نوم الحکماء وعلی الظھر نوم الجبارین 
والمتکبرین: وعلی الوجه نوم الکفار. 

ذکر عایسعبط مله فیےة: ارات العحخفیف فی سنة الفج واستحب قوم تخفیفھاء 
وھو مذھب مالك والشافعی فی آخرین. وقال الشخعی؛ واختارہ الطحاوي: لا باُس یاإطالتھاء 
ولعله راد بذلك غیر محرم. وفیي (مصنف) ابن أبي شیبة: عن سعید بن جبیر: ہکان رسول 
الله كل ریما اأطال رکعتي الفجرہ؛ وقال مجامد: لا باُس أن یطیل رکعتي الفجر وبالغ قوم 
فقالوا: لا قراءة فیھاء حکاہ عیاض والطحاوي: والحدیٹ الصحیح یرد فلكء وھو: دکان 
النبي عَِل یقراً في الأولی بفانحة الکتاب و:ظاقل یا أیھا الکافرونک4(الکافرون: .]١‏ وفي 
الثانیة بالفاتحة ووئل هو اللہ أحدگہ زالإخلاص: .]٢‏ وفي روایة این عباس کان یقراً فیھما: 
ظقولوا آمنا بال کہ زالبقرة: .۲۱٣۳٢‏ وبقوله: خلاقل یا أُمل الکتابگچ٭ (آل عمران: ٦٦‏ و۹۸ 
ٌ والمائدة: ١*۹‏ و۸٦‏ و۷۷]. واستحب مالك الاقتصار علی الفائحة؛ علی ظاعر قول 

ثشة: کان یخففھما حعی إِني لأقول قد قرأً فیھما بأم الکتاب. وفي (فضائل القرآن العظیم) 

۳ العباس الغافقي: (أمر رجلاً شکی إليه شیا أُن یقرأً بفاتحة الکتاب وسورة ألم نشرح 
وفي الثانیة بالفاتحة وسورة لم ٹر گیف٤.‏ 

وقیهە: استحباب الاضطجاع علی الین عند الئوعء وھو سنة عند البعض واجپ عند 
الحسن البصريء وذ کر القاضيی عیاض: أُن عند مالك وجمھور العلماء وجماعة من الصحابة 
بدعة, قلت: یعنی الاضطجاع بعد رکعتي الفجں وفي (سان أبي داود) والترمذي باسناد 
صحیح علی شرط الشیخین من حدیث أبي هریرۃء رضی اللہ تعالی عنهء قال: قال رسول اللہ 
کل : ؛إذا صلی اأحدکم رکعتي الفجر فلیضطجع علی پینە:. واعلم أنه ثبت في 
الصحیح وأنه ككه کان یصلي باللیل إحدی عشرة رکعة یوٹر مٹھا بواحدق فاذا فرغ منھا 
اضطجع علی شقه حعی يأتيه المؤڈذن فیصلي رکعتین خفیفتین+ء فھذا الاضطجاع کان بعد 
صلاة اللیل؛ وقبل صلاة ركععي الفجر ولم یقل أحد: إِن الاضطجاع قبلھما سنة فکذا 
بعدھما۔ وقد روي عن عائشةق رضی اللہ تعالی عنھاء قالت: وإن کنت مستیقظة حدثتي ولا 
اضطجم). فھذا یدل علی أله لیس بسدق وآأنه تارۃ کان یضطجع قبل وتارۃ بعد وتارۃ لا 

وفیه: استحباب [إتیان المؤذن إلی الإمام الراتب وإعلامہ بحضور الصلاة. 

وفیه: دلالة علی ان الانتظار للصلاة فی البیت کالانتظار فی المسجد إٍذ لو لم یکن 
كذلك لخرج النبي عَلللہ لی المسجد لیأخذ لنفسه بحظھا من فضیلة الانتظار. 


٠۔‏ کتاب الأُذَانِ / باب )٥١(‏ ۷ ۲ 


وفیه: اُن مراعاۃ الوقت للمؤذن ون اللإمام یجعل إليه ذلك. وقال الداودي,في حدیث 
عائشة دلالة أُن المؤذن لا یکون إِلاّ عالماً بالأوقاتء او یکون لە من یعرفہ بھا. 

وفیه: تعجیل رکعتي الفجر عند طلوع الفجں ء وقد کرہ جماعة من العلماء مُٹھم 
اصحابنا التتقل بعد أُذان الفجر إلی صلا الفجر باکٹر من رکعتي الفجر ؛ لما في مسلم عن 
حفصة: دکان رسول اللہ َلْل إذا طلع الفجر لا یصلی إلاّ رکعتین خفیفتین). وعند أَبي 
داود: واعن یسار مولی ابن عمر قال: رانی عبد الله وأنا أُصلي بعد طلوع الفجر فقال: با 
یسار إِن رسول اللہ عل خرج علینا ونحن نصلي مذہ الصلاۃ فقال: لا تصلوا بعد الفجر إِلا 
رکعتین+. وقال أبو عیسی: حدیث غریب لا نعرفہ إلا من حدیث قدامة بن موسیء وھذا مما 
اأجمع عليه اُھل العلمء کرھوا ان یصلي الرجل بعد طلوع الفجر إلاّ رکعتی الفجر والی ھذا 
ذھب ابو حنیفة ومالك وأحمدء ولاأصحاب الشافعی فیه ثلائة أُوجہ: أحدھا: مثل الجماعت 
الٹاتی: لا قدخل الکراھة حتی یصلي سنة الفجر الثالث: لا تدخل الکراهة حتی یصلي 
الصبح؛ وقال النووي: وھو الصحیح والله تعالی اأعلم۔ 

٦باب‏ بَیَ کل أَائنَ صلاۂ لِمن شاۃ 

أُي: ھذا باب بیان ان بین کل أذانین صلاقء وقد قلنا: إِن المراد من الأذائین الاذان 
والإقامة بطریق التغلیبء کالعمرین والقمرین ونحوھماء لا یقال: ھذا الباب تکرار لأنه ذکر 
قبل هذا البابء لانا تقول: إنه قد ذکر هناك ببعض ما دل عليه لفظ حدیث الباب وھنا ذ کر 
بلفظ الحدیث؛: وأیضاً لما کان بعض اختلاف في رواۃ الحدیث وفی متله ذکرہ بترجمتین 


ںبحسب ذلك. 


٣۳‏ حدثفا عبڈ اللہ بن یڈ قال حثنا کل عن عبد اللہ بن برَیْدَةَ عَنْ 
عَبد ارہ بن مُفَقُل قال قال انس گل بن كُل أذَائَنِ صلاة ئن کل أذائَن صلاۂ غٍ قال 
فی اليَالَة لْمَنْ شْا٤۔‏ [انظر الحدیث ٢‏ ٢٦]۔‏ 

مطابقتہ للترجمة لفظہ کما ذکرناء وعبد اللہ بن یزید هو أبو عبد الرحمن ن المقري مولی 
آل عمر البصري؛ ثم المکيء مات سنة ثلاٹ عشرۃ ومائتینء روی عنه البخاري؛ وروی عن 
علي بن المدیتي عنه في الاأحکام وعن محمد غیر منسوب عنه في البیوع؛ وروی عنه 
مسلم بواسطة. وکھمس۔ بفتح الکاف وسکون الھاء وفتح المیم وبالسین المھملة: ابن 
الحسن مکبر الئمريء بفتح الئون والمیم: القیسيیء مات سنة تسع وأربعین ومائة وباقي الرواۃ 
وما یتعلق بالحدیث قد ذکرناہ. 

فان قلت: ما الغرق بین عبارةۃ حدیٹ ذاك الباب وعبارةۃ حدیث ھا الباب؟ قلے: 
الحدیث الذي ھنا یفسر ذاك الحدیث؛: والأحادیث یفسر بعضھا بعضأً. وقوله هناك: ثلاث 
من لفظ الراوي أٌي: قالھا ثلاث مراتء وبین ذلك روایة النسائی: هبین کل أذانین صلاق بین 
کل أذانین صلاةء بین کل أذانین صلاۃہ. وقال الکرمانی: فان قلت: ما التوفیق بیئہ حیث قید 


۸ ۔ کتاب الأدان / باب (۱۷) 


الثالثة بقوله: لمن شاءء وبین المطلق الذي ثمة؟ قلت: ھذا فی الرتین الأولیْینْمطلقء وذاك 
مقید بقوله: دلمن شاع) فی المرات: والمطلق یحمل علی المقید عند الأصولیین وأیضاً 
ثمة نقل الزبادة في الاولیینء وزیادة الثقة مقبولة عند المحدثین. قلت: مشیعة الصلاة ھرادة 
بین کل أذانین علی أي وجه کان آي تری ان عند العرمذیي قالھا مرۃء وقال فيی الرابعة لمَن 
شاء؟ وعند أبي داود قالھا مرتین وعند البخاری ثلااً وعند النسائی ثلاٹ مرات مکررة بغیر 
لفظ العدد؟ واللہ تعالی أعلم. 


۷ ۔۔ بابٔ مَؿْ قال لِيڈُن في الشَفر موذٰنْ واد 

أي: ھذا باب فی بیان قول: من قال... إلی آخرہ. وکأنه أشار بھذہ الترجمة إلی ان 
واحداً من المسافرین إٰذا آذن یكفي ولا یحتاج إلی أُذان البقیة لنه ریما کان یعخیل أنہ لا 
یکفی الأذان الا من جمیعھم؛ لن حدیث الیاب یدل ظاھراً ان الاذان فی السفر لا یتکرں 
سواء کان فی الصبح أو في غیرہ. 

۸/٤‏ ۔۔ حدثنا ثعلٌی بٴ أُسَّدِ قال حدلنا وُمَیثِ عن أَئِوبّ عَن أبی ملابۃً عنْ 
مك بن ال خوئرث قال انیٹ نیٹ الدبع کل فی کثر من گڑمی کاندت ملنۂ جشریی یل وکا 
رجیماً رَفیقَاً فَلَمًا راید كُوْسا إِلّی أُمَایِیتا قال ارْجغرا فکولوا ۂ فيیھمٰ فیھغ وَعَلُمومُم وضلوا فإذًا 
حَضسرتِ اللہ فُلْيْوَدْنْ لکُمْ أعَدُكُم َليَوْمُكَم اکب ڑکو. ٦الحدیث‏ ۸ ۔ اطرافه في: 
1٣۱٣ ۰‏ مت ق۸٦‏ ۸۱۹ ۲۸۵۸ء ٣٦٢ ٦٣۸‏ ۷۲]. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: دفلیژؤذن لکم أحد گمہ. 

ذکر وجاله: وھم خمسۂ: الأول: معلی بن اُسد بضم المیم وفتح العین المھملة 
وتشدید اللام المفتوحة: أبو الھیٹم البصري العمري؛ أخو بھز بن أُسدء مات بالبصرة في شھر 
رمضان سنة ثمان عشرۃة ومائئین. الغائی: وھیب) مصعر وهب؛ این خالد البصري الکرابیسي 
وقد تقدم. القالث: یوب السختیائي وقد تقدم غیر مرۃ. الرابع: أبو قلاب بکسر القاف: عبد 
الله بن زید. الخامس: مالك بن الحویرث: مصغر الحارث: بالٹاء المثلئة: ابن آشیم اللیثي۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیفة الجمع فی موضعین۔ وفیه: العنعنة فی ٹلائة 
مواضع. وفیه: القول فی موضعین۔ وفیه: ان رواته کلھم بصریون۔ وفیه: روایة التابعيی عن, 
التابعی علی قول من قال: إن یوب رأی نس بن مالك. 

ذکر تعدد مرصضعه ومن رجہ غیرة: خر جرہ البخاري أیضاً فی الصلاة عن سلیمان 
ابن حرب؛ وفي خبر الواحد عن محمد بن المٹنی؛ وفي الدب عن مسدد وفي الصلاة شا 
عن محمد بن یوسف؛ وفیه وفي الجھاد عن أحمد بن یونس. وأآخرجه مسلم في الصلاة 
َیضاً عن زھیر بن حرب؛ وعن أبي الربیع الزھرائی وخلف بن کی وعن إسحاق بن 
إبراھیم وعن أبي سعید الأشیح, وأخرجہە ابو داود فيه عن مسدد. واخرجە الترمذي فيه عن 
محمود بن غیلان. وأآخرجه النسائي فیه عن حاجب بن الولید وعن زیاد بن أیوب وعن 


۰۹ )۱۷( ۔ تاب الكُژان / باب‎ ٠ 
علي بن حجر. وآحرجہ ابن ماجة فيه عن بشر بن لال الصواف‎ 

ذکر معناہ: قوله: فی ئفر؛؛ بفتح الفاء: عدة رجال من ثلائة إلی عشرةء والنفیر: مثله 
ولا واحد لە من لفظه وسموا بذلك لأٹھم إذا حزبھم أمر اجتمعوا ٹم نفروا إلی عدوھم. وِفيٰ 
(الواعي): ولا یقولون عشرون نفراً ولا ثلاثون نفرأ۔ قولہ: ەمن قومي) ھم: بنو لیث بن بکر 
این عبد مناف بن کنانة, قوله: وفأقمنا عندہہ أی: عند اللبي ح. (عشرین لَےلةہ: المراد 
باأیامھاء بدلیل الروایة الثانیة في الباب؛ وبعد عشرین یوعاً ولیلةہ. قوله: ەوکان٭ أي: النبیء 
6 قوله: درحیماء بُعئی: ذا رحمة وشفقة ورقة قلب. قوله: ورقیقا؛؛ بقافین فی روایة 
الأأصیلي؛ قیل: والکشمیھنی ایض ومعناہ: کان رقیق القلب؛ وفي روایة غیرھما: ہرفیقاہ 
بالفاء ری بالقاف؛ من: الرفق. وقال النووي: روایة البخاري بوجھین: بالقافین وبالفاء 
والقافء وروایڈ مسلم بالقافین خاصة.۔ وقال ابن قرقول: روایة القابسی بالفاء والاأصیلي وأبي 
الھیٹم بالقاف. 

قوله: دالی أھدیناء هو جمع أھلء والأھل من النوادر حیث یجمع مکسراً نحو 
الأعالی: ومصسححًاً بالواو والنون نحو: الأھلوتء وبالألف والتاء نحو: الأھلات. فوله: 
(ارجعواء من الرجوع لا من الرجع. قوله: ٭وصلواہ زاد في روایة إسماعیل بن علیة عن 
أیوب: ٭کما رأیتعمونی أصلي؟. ر2 افاإذا حضرت الصلاقہ یعنی: إذا حان وقتھا۔ قولہ: 
دفلیژؤذن لکم أحدکمء. فان قلت: فی الروایة الآئیة فی الباب الذي یليه فی حدیث مالك بن 
الحویرٹ أیضا: فإذا أنتما خرجتما 0 ٹم أقیماہء وبینھما تعارض ظاھر؟ قلت: قیل معناہ: 
من اأحب منکما ان یؤذن فلیؤذن وذلك لاستوائھما في الفضلء وفيه نظر. وقال الکرمانی: 
قد یقال: فلان قتله بنو میم مع ان القاتل واحد منھم وکذا فی الڑنشاء یقال: یا تھیم افتلوہ. 
قلت: حاصله ان الخنیة تذ کر ویراد به الواحد؛ مٹل قوله: 

۱ ۱ ٠ ۱ ۱ 


وتراد الخطاب للواحدء و كکنلك ۰7 ني الجمي وقال العیمي: المراد نْ قولہ: اڈنا 
الفضل والاً فأذان الواحد یجزیئء. 


ذکر اختلاف الفاظ ھذا الحدیٹ: الروایة ھھنا: (أنیت النبيی كَللَ فی نفر من 
قومی)؛ وعن خالد بن أبي قلابة في باب الذان للمسافرین إذا کانوا جماعة: ١‏ أنی رجلان 
النبی عِله یریدان السفر إذا أنتما خرجتما فأذنا ٹم أقیما ثم لیؤمکما اکب رکماہ. وفی: باب: 
الإثنان فما فوقھما جماعة: دإذا حضرت الصلاة فأُذنا۔..٤‏ الحدیث. وفی باب: إذا استووا في 
الفراءة: دفلیژمھم اکبرهم:؛ قدمتا علی النبي وہ وحن سسبہ متقاربوتِں وفي٭: دلو رجعتم انی 
بلادکم فعلمتموھم فلیصلوا صلاۃ کذا في حین کذاء وصلاة کذا فی حین کذا. وفی إجازة 
خبر الواحد: وفلما ظن آنا قد اشتقنا إلی اُھلنا سألنا عمن ترکنا بعدناء فأخبرنام فقال: ارجعوا 

إلی أھلیکم فأقیموا فیھم وعلموھم؛ ومروھم... وذ کر أُشیاء اأُحفظھا - أو لا اُحفظھا - وصلوا 


۱ عمدۃ القاري / جھ / ع١٢‏ 


۰ ۰۔ کاب الإدانِ / باب (۱۸) 
کما رأیٹمونی أصلی...) الحدیث. وفی باب رحمة الٹاس والبھائم نحوہ: وعند أبی داود: 
۱کنا یومغذ متقاربین في العلمہ. وفی روایة لأُبي قلابة: ہفأین القران؟ قال: إٹھما کانا 
متقاربین۔ وفی روایة ابن حزم: ومتقارنین٤ء‏ بالئون في الموضعینء من: المقارنة, یقال: فلان 
قرین فلانء إِذا کان قریئه فی السن؛ وکذا إذا کان في العلم۔ وقال القرطبي: بحتمل أن 
تکون هذہ الأُلفاظ المتعددة کانت منە في وفادتین أو فی وفادة واحدةء غیر ان النقل تکرر 
من ومن النبیي مھلٹگہ. 

ذکر ما یستفاد مله: فیه: الأمر بأُذان للجماعف وھو عام للمسافر وغیرہ:؛ و کافة الملماء 
علی استحباب الأذان للمسافر إلا عطاء فإنه قال: إذا لم یؤذن ولم یقم أعاد الصلاق والا 
مجاعداً فإنه قال: إذا نسي الإإقامة اأعاد وأخذا بظاھر الم وھو: أُذنا وأُقیما. وقیل: الإجماع 
صارف عن الوجوبء وفيه نظر وحکی الطبري عن مالك أَنه: یعید إذا ترك الأذان ومشھور 
مذھیه الاستحباب, وفي (المختعصس عن مالك: ولا أُذان علی مسافر: وإغا الأذان علی من 
یجتمع إليه ‏ تاذینه وبوجوبه علی المسافر قال داود. قالت طائفة: هو مخیر إن شاء أُذن 
وأقا وروي ذلك عن عليء رضي اللہ تعالی عله وھو قول عروۃ والئوري والنخعي۔ وقالت 
طائفة: تجزیه القامةق روي ذلك عن مکحول والحسن والقاسم؛ وکان ابن عمر یقیم في 
السفر لکل صلاۃ إلا الصبح فاله کان یؤذن لھا ویقیم. وقال تاضیخان: من أصحاہنا رجل 
صلی فی سفر - آو فی بیته - بغیر أذان وإقامة یکرہ. قال: فالکراعة مقصورۃ علی المساف 
ومن صلی فی بیتە فالأفضل لە أن یؤذن ویقیم لیکون علی عیفة الجماعق ولھذا کان الجھر 
بالقراءة فی حقه أفضل. وقال القرطبي في قوله: ٹم لیؤمکما اکب رکما؛ یدل علی تساویھما 
في شروط الإمام ورجح اُحدھما بالسن. قلت: لان ھؤلاء کانوا مستورین في باققي 
الخصالء لأٹھم عاجروا جمیعا وأسلموا جمیعاأً وصجیرا رسول اللہ عَلث ولازموہ عشرین 
لیلق فاستووا فی الخذ عنه. فلم یبق ما یقدم یه إِلاّ السن. 

وفیه: حجة 'أصحابنا فی تفضیل الإمامة علی الأذان لأنہ يك قال: ولیؤمکا 
اکب رکماء مخص الامامة بالا کبر. ْ 

وفیه: دلیل علی أن الجماعة تصح یامام ومأموم؛ وھو إجماع المسلمین. 

وفیه: الحض علی المحافظة علی الأذان فی الحضر والسفر۔ 

وفیە: أُن الأذان والجماعة مشروعان علی المسافرین. 

۸ ۔ باب الأذّان للمُمَافرین إِذَا کالُوا جَمَاقَةً والإامة 

اآی: هذا باب في بیان حکم الأذان للمسافریں وأشار بھہہ الترجمة إلٰی آن للمسائز 

ان بؤذن. وقولہ: إٰذا کم جماعة., اہو مقتضی -- الباب؛ راس لیس فیھا ما تع أذان 


2 جماعةء؛ وفی روایة الباقین: ہللمسافرۃ؛ بلفظ الإفراد 3 تکون لأئف 


۰ ۔ کِقابْ الأْذَانِ / باب (۱۸) _ ٢٢۹‏ 


واللام فيه للجنسء وفيه معنی الجمع 0-0 المتاسیة من ھذا الوجھ. قول: (والاقامةءِ 
بپالجر عطفاً علی الاذان۔ 
وِكَذَلِكَ بِغَرَفهً رَجنع 

اأيی: و كذلك الذان والزاقامة بعرفة وجمئ بفتح الع وسکون المیم: وھو المزدلفف 
سمیت بجمع لاجتماع الاس فیھا لیلة العید. وأما عرفة فانھا تطلق علی الزمانء وھو التاسع 
من ذي الحجة وعلی المکان وھو الموضع المعروف الذي یقف فيه الحجاج یوم عرفة 
ولم یذ کر في: جمع, حدیثاٌ فکأنہ اکتفی بحدیث ابن مسعود الذي ذکرہ في کتاب 
الجمع وفیه: أنە صلی المغرب بأٰذات إقامة والعشاء بأذان وإقامق ثم قال: رأیت رسول الله 
کہ یفعلہ وس یذدکر في عرفة شیئأء وقد روی جابر في حدیث طویل اُخرجه مسلم 
وفیہ: وأن بلالاً أُذن وأقام لما - پور یت پچ والمصر یوم عرفة٤.‏ 

فو المُودن الصّلاة ۴- الرَحَال فی بل الَارذۂِ أؤ الْمَطِيرَة 

وقول: مجرور أیضاً عطفاًعلی قولە: دوالإقامقہءء والی هنا کله من الترجمة., قولہ: 
دالصلاۃہ بالنصب أي: ادوھاء ویروی بالرقع علی أُنه مبتداً وخبرہ قوله: وفي الرحال) 
تقدیرہ: الصلاة تصلی نی الرحال. وھو جمع: رحلء ورحل الشخص: منزله۔ قوله: ”أو 
المطیرة؛ بفتٹح المیمء علی وزن: غعیلق بمعنی: الماطرۃ. وإسناد المطر إلی اللیلة بالمجاز إذ 
اللیل ظرف لە لا فاعلء وللعلماء فی: أُنیت الربیع البقلء أقوال أُربعة: مجاز في الڑسناد أو 
فی أنبت؛ أو فی الربیع وسماہ السكاکي: استعارة بالکنایة أو المجموع مجاز عن 
المقصود وذ کر الإمام الرازي ان المجاز العقلي؛ وإمما لم یجعل المطیرۃ بجعنی الممطور فیھا 
لأن فعیلة إنھا تجعل ببعنی مفعولة إذا لم یڈکر موصوفھا معھاء وھھنا اللیلة موصوفھا مذکوں 
فلذلك دخلھا تاء التأنیثء وعند عدم ذلك لا تدخحل فیھا تاء التأنیث. 


مد رر عو نی تو مال کات اتی ول ہی عثر از موا وو بل 
لُ رڈ ثع أزاد أْ يِوذنَ فقال له آئرڈ گی ساوی الظّل الثْلُولَ غقال الب علِلُ إِنّ شِدة 


-م ہر ئتا 


الخَر مِن فبْٔح جَهَتم. زانظر الحدیث ٠٥٥‏ وطرفیه]۔ 


مطابقعه للعرجمة من حیث إن الموذن راد ان یؤذن فأمرہ النبی عَل بالإیراد ٹلاٹ 
مرات؛ ولم یتعرض إلی ترك الذاتء قدل علی أنە أُذت بعد البراد الموصوف: وأقام وأنە 
کل مع الصحابة کانوا فی سفر؛ فطابق الحدیث الترجمة من ھذہ الحیثیة. فان قلت: لا دلالة 
عنا علی الإٴقامدف والثرجمة مشتملة علی الذان واللقامة معأ؟ قلت: المقصود هو الدلالة في' 
الجملق ولا یلزم الدلالة صریحاً علی کل جزم من الترجمة ومن لا یترك الأذان في السفر مع 
کونه مظنة العخفیف لا یترك الإقامة التی ھی اُخف من الاذانء وھذا الحدیث بعینه ولفظه قد: 


٠ ۲۲‏ ۔ کِقَابْ الَُدان / باب (۱۸) 


مر فی: باب الؤآبراد بالظھر في شدة الحی وفی الہاب الذي یليه: باب الآبراد مع الظھر في 
السفر مع اخعلاف یسیر في الرواۃ والمٹنء فإنه في الکل عن شعبة... إلی آخرّی غیر أُن 
شیخہ ني الأول: عن محمد بن بشار عن غندر عن شعبة؛ وني آفانی: عن آدم عَن) شعبة 
وعھناء کما رأیت: عن مسلم بن ابراھیم عن شعبة ومسلم الأزدي الفراعیدی القصابِ 
البصري من أفراد البخاري. 

قوله: دساوی؛: أي: صار الظل مساویاً العل. أي: مثله. وقال الکرمانی: فان قلت: 
فحینذ یکون ول وقت العصر عند الشافعیة ولا یجوز تأخیر االظھر إليه؟ قلت: لا نسلمء إذ 
لیس وقت الظھر مجرد کون الظل مثلءہ بل هو بعد الفيء وظل المٹل کلیھما۔ قلت: أول 
وقت العصر عند صیرورۃ ظل کل شٛيء مثليه وبین مساواۃ الظل المثل وکون ظل کل شيء 


مثليه آنات عدیدة. 


٣٦‏ ہن حدثنا ُحَمِدُ بٴ ؿُوشف قال حڈلنا سِفْيَانُ عَن حالِدٍ الحَذاِ عن أبي 
قلابَةً عَنْ مالِكۓ ین الحُوَفِرِثِ قال ج-- رَجُلانِ لن مل بریدانِ الكفَر فقال النبی كَلله إٰذا 
أَنقْمَا ا فَأدُنَ 1 أُقیمَا 21 ٰيْژُمُکَمَا اك ڑكمَا. (انظر الحدیث ٦٦۸‏ وُطراقہ۔, 

مطابقتہ للترجمة ظاعرة. فان قلت: الترجمة لجمع المسافرین والحدیٹ للاتثنیة؟ قلت: 
للتثنیة حکم الجمع: وفیيه الأذان والإقامة صریحانء وقد مر الکلام فيه فی الباب السابق 
ومحمد بن یوسف هو الفریابي؛ وسفیان هو الٹوري. فان قلت: قد روی البخاري أٔیضاً عن 
سو سے سور بیس فمن أین إن سفیان هنا هو الٹوري؟ قلت: لان الذي 
بروي عن ابن عیینة هو محمد بن یوسف البیکندي ولیست لہ روایة عن الٹوري. فإن قلت: 
الفریابي یروي اخ عن ابن عیینة؟ قلت: نعمء ولکن إذا أطلق سفیان فالمراد یه الثوريء وأما 
إٰذا روی عن اہن عیینة فأئه یبینہ, 

قوله: درجلان)٤؛‏ ھما: مالك بن الحویرثٹ ورفیقہ: ولفظ البخاری فی: باب سفر 
الإئنین من کتاب الجھاد: (انصرفت من عند النبي کل آنا وصاحب لی۔. قولہ: ؛فأذناءء قد 
قلنا في الباب الماضی: إن المراد به أحدھماء لن الواحد قد یخاطب بصیغة التشنی کما 
ذکرنا هناكء ویدل علی عذا ما رواہ الطبرانی من طریق حماد بن سلمة عن خالد الحذاء في 
ھذا الحدیث: وإذا کنت مع صاحبك فاذن وأقم ولیؤمکما اکب رکماہ. وقال این القصار: أراد 
بە الفضل؛ ولا فأذان الواحد یجزیء. قلت: نظر هو إلی ظاھر اللفعظ؛ ولیس ظامر اللفظ 
رات لان المنقول عن السلف خلاف ذلك: وإن اراد ان یؤذن کل واحد؛ فلیس كذلك 
ایضأفإن أذان الواحد یکفی الجماعة. قوله: ەثم لیؤمکما أکبرکماہ قال القرطبي: یدل علی 
تساویھما في شروط الإقامت ورجح اأحدھما بالسن, وقال ابن بزیزرة: یجوز ان یکون أشار إلی 
کبر الفضل والعلم. 


۷-.ہ حذثنا مُحَمڈ بن الغقَتی قال حدثنا عَبدُ الوَقٌابِ قال حدّثا أبُوبُ عَنْ 


-٠‏ کتابٔ الأُدَان / باب (۱۸) ری 
أبي قَلاََةً قال حدّثا ماك قال أَنَيا إلی شیع مل ونخن میڈ تقَارِونَ ََقَدِتاٴغِیْدَۂ عِذْرِینَ 
زم وَلَيلًَ وكان رشول اللہ لم رجیتاً رفیقاً فلگا ظٌ آنَا قد قَ امُٹھیتا لت آؤ می اشُعفتا سالنا ۱ 
غس تر کت بعد تا فا خّ+ناۂ قال ازجهُوا ِئی أهلیکغ فاقینوا فیھغ وَعَلُومم ومزومغ وِد٥کر‏ 
أُشْيَاء أَخفَعُھا أو لا َختَطٌقَ وَصّلوا کَمَا رَأَْتْمُوز ىي أَصْلَي فإذًا حضرتِ الصّلاً فَلَيِودنْ 
لَكم أُحَدكُم وَلَيْزّمكُمْ اکب ڑكع. زانظر الحدیث ٦٦۸‏ وأٌطراف]. ٰ 

مطابقته لٹ جمة ظاعرۃ؛ والکلام - آکٹر الحد یگ ف مضی کی الاب السابق؛ و عبہد ۱ 
الوماب بن عبد المجید البصري وأیوب هو السختیانی؛ وأبو قلابة عبد اللہ بن زید ومالك 
هو: ابن الحویرث۔ قوله: تشبہفہ علی وزن: فعلة بعحریك العین وھو جمع: شاب؛ 
دومتقاربون٤ء‏ صفته أي: فی السن. قوله: (سألناہ بفتح اللام قوله: دأو قد اشتقناء شك من 
اأمالیکمء. قوله: دأو لا" اأحفظھاء شك من الراوي۔ 

٦٦۸‏ ۔۔ حدثتا مُسَدَڈ قال ا حبرنا 2 خی عن غمَیدِ اللہ بن غُمَر قال حذلنيِ نافِمغ 
قال ان ابر مت ي أَِلة بارِذة بِضجْتَان 4 ثُغ قال صّلوا نی رحالک فَأَخْونا أن ال اررّہ 
علل کات یائر مُودٰنا بُؤذُن ثُم یٹول علی إثرہ ال صُلوا فی الرّْحَالِ فی الذيلَهَ البَارِذة أو 
اْمَطیرَۃ فی الشفر. [الحدیث ٦٦٦‏ - طرفه في: ٦٦1]۔‏ 

مطابقعه للجر جمة التي ھی: (وقول المؤذن الصلاه فی الرحال.٠.٠٤‏ إلی آخرں ظامرة 
لان ابن عمر ھذا هو الذي أذتء ثم قال: صلوا فی رحالکم۔ قوله: محنّثنا یحیی: عو 
القطان. قوله: ویضجتانہء بفتح الضاد المعجمة وسکون الجیم وبعدھا نون وبعد الألف نون 
آخریئ: وھو جبل علی برید من مکة: وقال الزمخشریيی: بینه وبین مكة خحمسة وعشرون میا 
الخزاعيی: ۱ 

وھو علی وزن: فعلانء غیر منصرف. قوله: ووأخبرناء عطف علی قوله: اذ قولە: 
دثم یقولء عطف علی قوله: ەیؤذن. قولہ: وعلی إثر٥؛؛‏ بکسر الھمزة وسکون الفثاء المثلئة 
وفتحھا: ما بقي من رسم الشیء . قولہ: اي اللیلة الباردة: رت لمَوله: اکان یامرم و قوله: 
اٹم یقولہ یشعر بأن القول بە کان بعد الاأذان. فان قلت: قد تقدم في باب اقم في الأذان 
أنه کان فی اُثناء الاذان؟ قلت: یجوز کلاھماء وھو نص الشافعی أیضاً فی (الأم). ولکن 
الاولی ' ان 2 بعد الاّذان۔ وقوله: اہ کلمۃ ت مه پسھمہیی وقد ہہ و و 
ریح. وھذا یدل علی ان کل واحد من ھذہ الثلاثة عذر في 4 عن الجماعة. ونقل ابن 


)۱۹( ۔ کِتَابْ الأدان / باب‎ ٠۰ ٤ 


بطال فيه الاجماعء لکن المعروف عند الشافعیة ان الریح عذر في اللِيْلٰفقط. وظاعر 
الحدیث اخعصاص الثلائة باللیلء ولکن جاء فی (السنن) من طریق ابن إسحاق عن نافع في 
هذا الحدیث: ہەفی اللیلة المطیرة والغداۃ القرة6. 


06م حدثنا إِشُحَاقٰ قال أخبرنا جَغفَر بش عَب قال حدّثنا ابو الُمَیٔس عَن 
عؤن بن أبي جُحَینَةً مع جع من ارز ال وأ رسول اللہ علل بالأئطح مَجاء بلاَلُ فَآدَنَةُ بالصّلاَة 
ئغ رع پلال ِالْعتزۃ ے عئی رَكرَھا بَيَ يَديِ رسولِ اللہ عَلة بالأئطح وأفَامَ الصّلاة. (انظر 
الحدیث ۱۸۷ 0 

مطابقته للعرجمة ظاھرق لان فیه الأذان والإقامة والنبی عم مع أصحابه فی السفر۔ 
والحدیث قد مر فی: باب سترة الإمام سترة لمن خلفه؛ وقد ذ کرنا ھتاك أنە أُحرجه فی 
مواضع من کتاب الطھارۃ وکتاب الصلاۃ. قوله: وإسحاق: وقع فی روایة أأبي الوقت أنه 
إِسحاق بن منصورہ وبذلك جزم خلف فی الأطھار وتردد الکلاباذڈي: ھل هو ابن إبراھیم أُو 
ابن متصور؟ ورجح الجیاٹی أنه ابن منصور واسعدل علی ذلك بأن مسلما أخرج ھذا 
الحدیث بہذا الإسناد عن إسحاق بن منصور. قلت: فيه نظر لا یخفیء وأبو العمیسء بضم 
العین المھملة وفتح المیم وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ سین مھملةء وأبو جحیفق 
بضم الجیم وفتح الحاء المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الفاء واسمه: وھب بن 
عبد الله السوائي۔ قوله: دبالأبطحء وہو موضع معروف خارج مکكة: ہوالعتزق6؛ء بفتح النون 
أطول من العصاء وقد مر الکلام فیه وفي غیرہ مستوفیئ۔ 


۹باب مَل ؛ المُوذنُ فا۵ هُھنا ومَھُنا هَلْ بَِتُ فی الَدانِ 

أي: مذا باب یذ کر فيه: عل یتبع المؤذن... إلی آخرہ. قوله: ویتبع٤ء‏ بضم الیاء آخر 
الحروف وإسکان التاء المثناۃ من فوق وکسر الباء الموحدة: من الإتباعء وھو روایة الاأصیلي 
و: المؤذنء مرفوع لن فاعل: یتبعء و: فاہء منصوب علی أنه مفعول. وفي روایة غیرہ: بتبع 
بفصح الیاء وبالتائین المثناتین من قوق والیاء الموحدة المفعوحة من: التتبع من باب: التفعل. 
وقد تکلف الکرمانی وقال: لفظ: المؤذنء بالنصب موافق لقوله: (فجعلت اُتتبع فام8۔ فان 
قلے: ما فاعله؟ قلت: الشخص. فان قلت: فما وجه نصب فاہ؟ قلت: بدل عن المؤذن. 
انتھی. قلت: اوا بيبپ ذکرھا لیست ہلازمف فجعل غیر اللازم لازنا شف قوله: دھھنا 
وھھناہ یعني ٤‏ میناً وشمالاء وھما ظرفا مکان. وني (صحیح مسلم) من حدیث أبي جحیفة: 
دس ےہ با قول سا۲ عبات حي علی الصلاة حي علی الفلاح. وعند 
ابی داود: ہفلما بلغ: حي علی الصلاةۃ حي علی الفلاح؛ لوی عنقه ینا وشمالاً ولم یستدر. 
وعند سی (فجعل بقول في أُذانه ھکذا ہم ق عا وشبالا وعند العلبرا: کی مل 
تر ااشگلا رمکتا یا مسلاسی فرغ من أذانہ٤,.‏ وعند العرمذي مصححا من 
حدیث عبد الرزاق: عثتا' مقیاق غرت فوتعغرح ابی قال: ورأیت ت بلالاً یؤڈن ویدور ویتتبع فاہ 


۰ ۔ کتاب الإذان / باب (۱۹) ۵ 
وشمالاہ. وفی روایة وو کیع عن سفیات عند الرسماعیليی: فرأیت بلالا یؤڈذن یتتبع بفیه٦.‏ 
ووصف سفیان بیمیل برأسه ینا وشمالا والحاصل ان بلالا کان یتتبع بفيه الناحیتین کان 


قوله: ەوھل یلتفت: أي: مل یلعفت المؤذن فی الأذان؟ نعم یلتفت, یدل عليه روایة 
الاسماعیلی المذکورةء وروایة بی داود أیضاً تدل عليه والمراد من الالتفات ات یلوي عنقه 
ولا یحول صدرہ عن القبلق ولا یزیل قدميه عن مکانھماء وسواء المنارة وغیرھاء وبە قال 
الثوري والاوزاعي وأبو ٹور وأحمد في روایة: وقال ابن سیرین: یکرہ الالعفات وھو قول 
مالك الا اُنْ یریک ٍسماع الناس۔ وقال صاحب (التوضیح) من الشافعیة: الالعفات فی الحیعلتحیٰ 
سئة لیعم الناس یاسماعہ وخحص بذلك لاُنهہ دعای وفیي وجە: یلتفت ینا وشمالا فیحیعلء ثم 
یستقبل ثم یلعفت فیحیعلء وکذلك الشمال. قال: ویلعفت فی الإقامة ھ070 
کور ابو داود فی روایف ولم یستدر وتمامهہ: قال: حدثنا موسی بن إسماعیل حلَثنا قیس - 
یعني ابن الربیع - وحدّثنا محمد بن سلیمان الأنباري حدّثنا وکیع عن سفیان جمیعاً عن عون 
إابن أبي جحیفة عن أٔبيە؛ قال: نیت سد بے سس من آدمء فخرج بلال 
فأذن فکنت أثتبع فمه هھنا وھھناء قال: ٹم خرج النبي نل وعليه حلة حمراء برود پمانیة 
قطري)ء وقال موسی: قال: 1ا باالاً آخرچ إلی الأبطح فأذنء فلما بلغ: حی علی الصلاة 
حی علی الفلاحء لوی عنقه بینا وشمالا ولم یستدں ٹم دخل فأآحرج العنزة4. وساق حدیٹه. 
وأُخرج المرمذدي مصححا من حدیث عبد الرزاق: حدَثنا سفیان عن عون عن ابی قال: 
فرأیت بلالا یؤذت ویدور ویتتبع فاہ ھھنا وعھنا+. وفی روایة ابن .ماجة قال: وأتیت تیت التبي یہ 
بالأبطح وھو فی ققة حمرا ؛ فخرج بلال فأذن فاستدار في اُذانه وجعل إصبعيه فی اذْنیة), 
واعترض البيھقی؛ فقال: الاستدارة فيی الأُذان لیست فی الطرق الصحیحة فی حدیث أبي 
جحیفق ونحن نتوھم أُن سفیان رواہ عن الحجاج بن أُرطأِ عن عون والحجاج غیر محتج 
یہ وعبد الرزاق وم فی إدراجه ٹم اُسند عن عبد اللہ بن محمد بن الولید عن سفیان بە 
ولیس فيه الاستدارة. وقد روبناہ من حدیث قیس بن الئربیع عن عون وفیه: اولم یستدرہ؛ 
وقال ھھ" فی الإأمام: اما کونە غیر مخرج فی الصحیح فلیس بلازم وقد صححه الترمذي 
وھو من أئمة ثمة الشان۔ واُما عبد الرزاق و مہ سس مؤمل؛ جا اس سے أبو عوانة في 
(صحیحط) عن مؤمل عن سفیان بە نحوہء وتابعه أٔیضاً عبد الرحمن بن مھدي اُخرجه أُبو نعیم 
فيی (مستخرجە) علی کتاب البخاري؛ وقد جاءت الاستدارة من غیر جھة الحجاج أُخرجہ 
الطبراني عن زیاد بن عبد اللہ عنٰ ل[إدریس الازدي عن عون بن أبي جےحیفة عن آبی قال: و بینا 
رسول اللہ عككّك وحضرت الصلاق فقام بلال فأذن وجعل اِصبعیه فی اذنی وجعل یستدیر 
يیناً وشمالام. وفي (سٹن الدارقطتي) من حدیث کامل بن أبي العلاء: عن أبي صالح عن أبي 
ھریرة: أمر آبو محذورۃ ان یستدیر فی أذانہ. 


)۱۹( ۰۔ تاب الأفان / باب‎ ٠ 
ہے ۔۔۔۔ ۔ ہے مر ہے اچ دہ ہج تب ھی۔۔ دیو ۔۔۔ ہش‎ >> ٦ 
وپڈکڑ هن بلالِ اَل جَقل إِصْبتَیہ في اذہ‎ 

ذکر ہذا التعلیق بصیغة الشتمریض؛ وقد ذ کرنا الان عن ابن ماجة حدیٹه وفیه جعل - 
یعني بلال ۔۔ صبعیه في أُذنيه. وکذا فی روایة الطبرانی المذ کورۃ الآن. وفي کعاب أبي 
الشیخ من حدیث عبد الرحمن بن سعد بن عمار: حدثني أبي عن أبیه عن جدہ: وأن رسول 
الہ كإ آمر بلالا أن یجعل إصبعیه في أُذنیهء. ومن حدیث ابن کاسب: حڈثنا عبد الرحمن 
ابن سعد عنْ عبد الرحمن بن محمد وعمیر وعمار ابني حفص عن آبائھم عن اُجدادھم عن 
بلال: (أن الىبي کللّه قال: إذا أآذنت فاجعل إصبعيك فی أذنیك فإنه ارفع لصوتك+. وذ کر 
این المنذر فی کتاب (الأشرافء: أن أبا محذورةۃ ٦جعل‏ إصبعیه في أذئیهہ زاد في (شرح 
الھدایپ: ضم اُصابعه الأربع ووضعھا علی أذنیہ وفي (المصنف) لابن أبی شیبة: عن ابن 
سیرین أُنه کان إذا أُذن استقبل القبلة وأُرسل یدیەہ فاإذا بلغ: الصلاة والفلاح أدخل إصبعيه في 
ذنيه وفی الصلاة اہی نعیم عن سھل بن سعدہ قال: ەمن السنة ان تدخل إصبعیيك في 
اذنيك. وکان سوید بن غفلة یفعلہء وکذا ابن جبیر وأمر بە الشعبي وشریك۔. قال ابن 
المنذر: وبە قال الحسنء وأحمد وإسحاق وأبو حنیفة ومحمد بن سیرین قال مالك: ذلك 
واسع. وقال الترمذي: عليه العمل عند أھل العلم في الأذان. وقال بعض أُھل العلم: وفي 
الاقامة أأیضاء وھو قول الاوزاعي. وقال ابن بطال: وھو مباح عند العلماء وروی ابو یوسف 

عن أَبي حنیفةء رضي الله تعالی عد: إت جعل إحدی یديه علی أذنیه فحسن, وبە قال 
أحمد,.قوله: ہجعل اإصبعیه في أُذنیہ؛ مجاز عن الأئملة من باب إطلاق الکل وإرادة الجز 
والحکمۂ فيه اُزہ یعینه علی رفع صوته ولھذا قال نی حدیث ابن کاسب المدذکور: ففانہ 
أرفعم لصوتكٴ. ویقال: إنە رما لا یسمع صوته من به صمم فیستدل پت ا علی أذنيه 
علی ذلكء ولم یبین في الحدیث ما هي الإاصیعء ونص النووي علی أنھا: المسبحة ولو 
کان في إحدی یدیه علة جعل الإصبع الآخری فی صماخ وصرح الرویانی: ان ذلك لا 
تی فی الإإقامة لفقد المعنی الْذي علل ب٭: وعن بعضھم: نہ یىی نی الاقامة اَيْشَاء 
کما ذکرناہ عن قریب. 


و .ور ا اہ 
وکان ابنُ غُمَرَ لا يَجْعل إصْبعَیهِ فی أَذنَبِْ 
ذکر هذا التعلیق بصیغة التصحیح فکان میله إليه. ورواہ ابن أأبي شیبة عن وکیع: 
حدثنا سفیان عن نسیر قال: رأیت اہن عمر یؤذت علی بعیں قال سفیان: فقلت لە: رأیته 
یجعل اُصابعه فی أُذنیە؟ قال: لا. ونسیرہ بضم النون وفتح السین المھملة: ابن ذعلوقء یضم 
الذال المعجمة وسکون العین المھملة وضم اللام وفی آخرہ قاف: ابو طعمة. 
۰ : 1 کے ان و رو سک 1 گ 
رقال إلراھیغ: لا بس أَنْ بُؤُدن غلی غیر ضر 
إبراھیم ھو: التخعي؛ وروی ھذا التعلیق ابن أبي شیبة في (مصنفع): من جریر عن 


۰ ۔ کاب الأدَانِ / باب )۱١(‏ ۱۹۹۷ 


منصور عن إبراھیم أنه قال: لا باُس ان یؤذن علی غیر وضو ثم ینزل فیتوضأ: وحدَثنا وکیع 
عن سفیان عن منصور عن [إبراھیم: لا باُس أن یؤذن علی غیر وضوء. وعن قادق وعبد 
الرحمن بن الأسود وحماد: لا بأس أُن یؤذن الرجل وھو علی غیر وضو وعن الحسن: لا 
بس ان یؤڈن غیر طاھر ویقیم وھو طاھر۔ وقال صاحب د(الھدایق) من أصحاہنا: : ویٹبغخي أُن 
یؤذن ویقیم علی طھر لان الأذان والوقامة ذکر شریفء فیستحب فيه الطھارقء فان أُذن علی 
غیر وضوء جاز وبە قال الشاقعی وأحمد وعامة أھل العل وعن مالك: أُن الطھارة شرط في 
الڑقامة دون الذان. وقال عطاء والأوزاعی وبعض الشافعیة: تشترط فیھما. وقال أُصحابنا: 
ویکرہ ان یقیم علی غیر وضوء لما فيه من الفصل بین بح والصلاةء بالاشتغال بأعمال 
الوضوء۔ وعن الکرخي: لا تکرہ الإقامة بلا وضو وتکرہ عندنا ان یؤڈن وھو جنبء وذ کر 
محمد فی (الجامع الصغیں: إذا أُذن الجتنب أحب إلي أُن یعید الاأذان وان لم یعد اأجزأہ, 
وقال صاحب (الھدایقع: الاٛيه بالحق ان یعاد أذان الجنب ولا تعاد الڑقامة لأن تکرار 
الذ٘ذان مشروع 7 الجملة, 


رقال عَطاء الوسُوء حيٌ وَسُنً 

أي: عطاء بن أبي رباح. قوله: دوسنة؛ أی: وسنة للشرعء وھذا التعلیق وصله عبد 
الرزاق عن ابن جریچ قال: قال لی عطاء: حق وسنة مستٹونة ان لا یؤذن المؤذن إلاّ متوضعاً 
ہو من الصلاق هو فاتحة الصلاۃ وروی ابن أبي شییة في (مصنفعع: عن محمد بن عبد اللہ 
الأسدی عن معقل بن عبید ال عن عطاء نہ کرہ اُن یؤذڈن الرجل وھو علی غیر وضو 
وقد جاءت دہ اللغَظة مرقوعف وذ کرھا آ یس الشیخ عن ۳ عاصم: وحدٹنا ششام بن عمار 
حدثنا الولید بن مسلم عن معاویة عن یحبی عن الزھري عن سعید بن المسیب عن أبي ھریرۃ 
أن البي عََكِء قال: لا یؤذن إِلا معوضیے6. وقال البیھقي: کذا رواہ معاویة بن یی الصدفي 
وھو ضعیف؛ والصحیح روایة یونس وغیرہ عن الزھري مرسلا ولما ذکر الترمذي حدیث 
یونس قال: ھذا ُصحء یعني من الحدیث المرفوع الذي عندہ من حدیث الرھري عن أبي 
حریریق وعند أبي الشیخ من حدیث عبد الجبار بن وائل عن أبيه قال: حق وسنة مسنونة أُن لا 
یؤذن إلاّ وھو طاعر. وقاله علي بن عبد اللہ بن عباس, ورواہ عن أبیە أیضاً مرفوعأء وعند ابن 

بی شیبة أمر مجاہد مؤڈنە أله لا یؤذت حتی یتوضأ۔. 


فَالْْ عابقَةً کان ابی کل یڈگُز ال عَلَى کل أخیانہ 
هذا التعلیق وصله مسلم من حدیث عبد اللہ البھيی عنھاء وقال فيه الترمذيی: حسن 
غریب۔ فان قلت: ذکر البخاري ھنا عن بلال وابن عمر وابراھیم وعطاء وعائشة رضی اللہ 
تعالی عنھی ٤‏ فما وجه ذلك فی ھذا البابء ولیس في الٹرجمة ما یشتمل علی شيء من 
ذلك؟ قلےت؛ ِنه لما ترجم هذا الباب تما ترجم بک وذکر فیە الاستفھام في موضعین ولم 
یجزم بشيء فیھما لأجل الاخعلاف الذي ذ کرناہ فیھما أشار بالخلاف الذي بین بلال وابن 


٠ ۲۸۶‏ ۔ کاب الدان / باب )٢(‏ 


عمرء رضی اللہ تعالی عنھم إلی اُن ھذا الذي شاھد بلالا حین یتبعہ فامۃٴوآہ بالضرورة أنه 
جعل إصبعيه في أذنيه والذي شاھد ابن عمر لم یر مه ذلك؛ فکان لذکر ذلك في ھذا 
اباب وجه من دہ الحیثیةء ثم أشار بالخلاف الذي بین إبراھیم وعطاء: إلی أُن مذا المؤذت 
الذي یتبع فاہ أُو غیرہ یتبع فاہ کیف حاله؟ اُمو في الطھارۃ أُم لا؟ وھو أیضاً وجه مامن ھنہ 
الحیثیةء فوجدت المناسبة في ذکر ھذین الشیفین وأدنی المناسبة کافٍ لن المقام اإقناعی 
غیر برھان۔ وأما وجه ذکر ما روي عن عاثئشة رضی اللہ تعالی عنھاء عھنا فھو لبیان عدم 
صحة إلحاق الأذان بالصلاق فان مٹھم من شرط فيه الطھارة وذ کر ان حکمه مخالف 
لحکم الصلاق لأنه من جملة الاذکارں فلا تشعرط فيه الطھارة کما لا تشعرط في سائر 
الأذکار وأشار إلی ذلك بحدیث عائشة المذ کور لن قولھا: علی کل أُحیانه؛ متناول 
لحی"ن الحلث:؛ وأشار بھذا ضا إلی اُن قوله في ذلك هو مٹل قول السخعی وھهو قول 
أصحابنا أٌیضأً. کما ذکرناہ. 
سے سو بی ہے سی قال حدڈٹتا فان عن عژنِ بن أبي حُحَیفَةً عن أبے 
اتا ای بلالاً دن مُجَعے انتا فا عَهُتا وهَهُنا بالأدانٍ. ٦انظر‏ الىحدیث ۸۷ ١‏ وأُطرافھ]. 
مطابقته لاترجمة ظاہرة۔ 
ذکر وجاله: وھم اربعة: محمد بن یوسف الفریابيی: وسفیان اللثوري؛ و غوفِف بفتح الْعس: ابن 
ا جحفٌ4ف؛ وابوہ ابو جحرفك بضم الجیم: واسمه وھهب بن عبد ارڑی وقلد تقدموا گلھم۔ 
وأآخرجہ الغفساني في الصلاۃ عن عمےحخمو ۵ٹ بن غیلان عن وکیع عنه نحوہ؛ وروایية وکیع 
عن سفیان عند مسلم آتم من روایة البخاري فانہ اوردہ 3 وفيھا: وزفحعلت اُنتبع فاہ 
٭٦295ههء۶۹‏ "0" حی علی الصلاة حی علی الفلاح). وفيه تقیید الالعفات فی . 
الأذان پوپوت سرپ وبوب عليه ابن خریۃ: و2 00000"تھ" حي علمی 


سی اٹم ساقہ من طریق - لے 0 تعتل پقرل فی اذانہ ھکذاء ویحرف راُسہ ینا 
وشمالٹ وکا ذکرنا اععلاف نے قفہ 2 ول الٰباب, 0 ۰ 


أي: هذا باب فی بیان قول الرجل: فاتتنا الصلاةء یعني: ھل یکرہ أُم لا؟ 
0 ر عو ے٦‏ وع ول می وھ کے وو 
ابن سیرین هو محمد بن سیرین؛ ہکسر السین المھملة: و مطابقعه لاعرجمة ظاعرف وھذا 
التعلیق وصله ابن بی شیبة في (مصئفه): عن ازھر عن ابن عون قال: کان محمد یکرہ اُن 
یقول: فاتتنا الصلاة ویقول: لم درا مع بني نلان. قوله: ٭أن یقول؛ء أي: الرجل. قولە: 
دولیقلٴ: ویروی: دولکن فیقل). 


۰٠-۔‏ کاب الأُڈان / باب )٢٢(‏ ۹۹ 
وفزل اللبي گن اُصَحْ 

وقول النِی): کلام إضافيی سبتدأً وقوله: أصحء غیرہ ولس المراد منه أفعل 
التفضیلء لانە إذا أرید به التفضیل یلزم أن یکون قول این سیرین صحیح'. وقول النبي کل 
أصح من ولیس كذلك: واما المراد بالأصح: لأنه قد یذ کر أفعل ویراد به التعوضیح لا 
التفضیل۔ وھذا الکلام من البخاري رد علی ابن سیرین: لان الشارع جوز لفظ الفوات: وابن 
سیرین کرھه. 
۳١‏ .۔ حذٹنا و 2 وور صو و سو رر س رر فا 
ال بیتعا تَحْن نُصسَلي تع ائیع کک رڈ - شیع کَلَبة الوعالِ مُا صَلّی قال ما فَأَنْكُم تالُرا 
اسْتَمُجُلتا :- الصّلاَ تال فَلاً تَفْعَلُوا إِذا اَم الصٌّلاة فَعَلَيك إ بالسكیتة فما أذْرَكثم فَصّلوا 
ما فَالکغ فقو 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: ہوما فانکم فأمواء. 

ذکر وجاله: وھم خمسة: الأول: أبو نعیم الفضل بن دکین. الثائي: شیبانء بفتح 
الشین المعجمة وسکوت الیاء آخر الحروف بعدھا الباء الموحدۃ: ابن عبد الرحمن التحوی. 
الٹالٹ: یحیی بن أبي کٹپر. الرابع: عبد اللہ بن بی قتادۃ. الخامس: أبو قتادق واسمه 
الحارٹ بن ربعی الأنصاري. 

ذکر لطائف إسنادہ فیہ: الححدیث بصیغة الجمع في موضعین۔ وفیہ: العنعنة فی ثلائة 
مواضع۔ وفیه: ان رواته ما بین بصري وکوفي۔ وفيه: القول فی موضعین. 

والحدیث أخرجه مسلم أٔیضاً في الصلاۃ عن [سحاق بن منصور عن أٌبي بکر بن أبي 


ذکر معناہ: قوله: دہینماء أصله: بین فزیدت فیه: المیم والأألف: وربا تزاد الألف 
فقط فیقال: بیناء وھما ظرفا زمان ببعنی المفاجأة ویضافان إلی جملة من فعل وفاعل ومبتداأً 
وخبں ویحتاجان إلی جواب یتم بە المعنی, والأفصح أُن لا یکوٹ إذ وإذا فی جوابیھما. 
تمول: بیٹا زید جائس دخل عليه عمرو؛ وإذ دخل عليه عمروء وإذا دخل عليه عمرو۔ وقولہ: 
وجلبة الرجالء بالائف واللام فی روایة الاکٹرین وفي روایة الاصیلی: وجليیة رجال٤ء‏ بدون 
الألف واللامء والجلیق بالفتحات: الأصوات: وذلك الصوت کان ہسبب ح رکتھم وکلامھم 
واستعجالھم. قوله: وما شانکم؟ہ المان بالھمزة والعخفیف أي: الحال. أْي: ما حالکم حیث 
وقع منکم الجلبة؟ قوله: فلا تفعلواء أي: لا تستعجلواء وذ کر بلفظ الفعل لا بلفظ الاستعجال 
مبالغة في الٹھي عہ. قوله: هبالسکینةہء بفتح السین وکسر الکاف: التانی والھینة ویروی: 
دفعلیکم السکینةہ بدون حرف الجر وبالنصب نحو: عليك زیدا أي: إلزمہ ویجوز الرفم 
علی أنە مبتداأً وخبرہ ہو قوله: دعلیکم؛. قوله: وفما اد رکتی؛ أي: القدر الذدي اد رکتموہ في 
الصلاة مع الإمام فصلوا معب وما فاتکم منھا فأتموہ. 


٠۰ ۲۲‏ ۔ تاب الأدانِ / باب )٢٢(‏ 

وفی عذہ اللفظة اختلاف,؛ فعند 7 نعیم الأصبھانی: (وما فانتگم:فاقضواہ؛ وکنا 
ذکرھا الإسماعیلی من حدیث شیبان عن یحبیء وفي روایة أَبي داود من حدیث أبي مریرة 
دفما أدرکتم فصلواء وما فاتکم فأتموا؛ِء وکذا ہو فی آکثر روایات مسلم. وفی روایقۂ وا 
ما سبقكث؛ء وفي روایة كٰ.- داود: .افاقضوا ما سبقکم٤؛‏ وعند أحمد من حدیث ابن عییثقکغجن 
الزھري عن سعید عنە: ووما فاتکم فاقضواء. وفی (المحلی): من حدیث ابن جریج عن عط 
عن أبي حریرة أنه قال: دإذا کان أحد کم مقبلا إلی الصلاة فلیمش علی رسله فإنه فی صلاق 
قما اُدرك فلیصل وما فاته فلیقض: بعد ما قال عطاء: واٰني لا أصنعه٠.‏ وفي (مسنا ای قرة): 
عن ابن جریج عن الزھريی عن أَبي سلمة عده بلفظ: (فاقضوا)۔ قال: وذ کر سفیان عن سعد 
"ابن إبراھیم حدثني عمرو بن أبي سلمة عن أبیه عنه بلفظ: ہولیقض ما سبقه٠.‏ 

ذکر ھا یستقاد منه: اختلف العلماء في القضاء والإتمام المذ کورین: ھل ہما بعنی 
واحد أُو بجعنیین؟ وترنب علی ذلك خلاف فیما یدرکه الداخل مع الإمام: عل هو فی أول 
صلاتہ أو آخرھا؟ علی أربعة أقوال: اأحدھا: أنه أول صلاته وأنه یکون بانیاً عليه فی الأفعال 
والأقوال وھو قول الشافعي وإسحاق والاًوزاعيء وھو مروي عن علي وابن المسیب والحسن 
وعطاء ومکحول: وروایة عن مالك وأحمد واستدلوا بقوله: دوھا فانکم فاقوا لأن لفظ 
الاتمام واقعم علی باقي من شیء قد تقدم سائرہ وروی البیھقی من حدیث عبد الوهہاب: عن 
عطاء دن اضراقیل عن أبی إسحاق عن الحارث عن عليء رضی اللہ تعالیٰ عنه: ما أدرکت 

فھو اُول صلاتك:ء وعن ن اہن عمر بسند جید مثله.. 


آکائی آئھ ا2۵ صلااته نَالََےية قرف الأفعال َ کت واخرھا امہ بة ای 7 ۱ 
الذی ا ام ۶ وسورة؛ ات سحنون: ھذا .2 یعرف خعلافه 07 
رواہ البيھمقي عن حدیٹ قتادۃ: ان علی بن بي طالب قال: ڑما در کت مح الإمام فھو ول 
صلاتك واقض ما سبقك بە من القرآن٤.‏ 


اقال اتا حرف نر ازل اھ للا مرا تھا راقسے مور سر الا رآذا فان 
للقضاء فقضی بالٰحمد وحدھا لأنہ آخحر صلاتف وھو قول المزنی وإسحاق وأ٘ھل الظامر 


الرابع: نہ آخر صلاته وأئه یکون قاضیاً في الأفعال والأقوالء وھو قول أبي حنیفة 
وأحمد في روایةء وسفیان ومجاھد وابن سیرین. وقال ابن الجوزي: الاسشبه مجذھینا ومذھب 
ابی حنیفة أنه آخر صلاتهء وقال ابن بطال: روي ذلك عن ابن مسعود واہن عمر وإبراھیم 
الدخعي والشعبي وأبو قلایق ورواہ ابن القاسم عن مالك؛ وھو قول اُشھب وابن الماجشون؛ 
واختارہ ابن حبیب؛ واستدلوا علی ذلك بقوله َُه: دوما فاتکم فاقضواء. ورواہ این ابی شیبة 
بسند صحیح عن أبي ذرہ وابن حزم بسند مثله عن أبي هریرة؛ والبیھقي بسند لا بس به 
علی رأي جماعة عن معاذ بن جبلء رضي اللہ تعالی عنە. 


۲۲۹ )۲٢( کتاب الأُؤان / باب‎ - ٠۰ 

والجواب عما استدل به الشافعي ومن تبعه ومو قوله: وفأھواء: أن َيّلاة الماأموم 
مرتبطة بصلاۃ اللإمامء فحمل قوله: دفأتمواء علی أن: من قضی ما فاته فقد ام لن الصلاة 
تنقص مما فات؛ فقضاؤہ امام لما نقص. فان قلت: قال الٹووي: وحجة الجمھور أن'اکٹر 
الروایات: دوما فاتکم فاھواہ. وأجیب: عن روایة: ہواقض ما سبقكہ بأن المراد بالقضاء الفعلن 
لا القضاء الہمصطلح عليه عند الفقھای وقد کثر استعمال القضاء بمعنی الفعلء فمنه قوله 
تعالی: ظفتضامن سبع سموات فی یومینگ4 [فصلت: ۱۲]. وقوله تعالی: ظفإذا قضیتم 
مناسککمچ [البقرة: .]۲٢٢‏ وقوله تعالی: فٛفإذا قضیت الصلاۃ٭ (الجمعة: .]٠٢‏ ویقال: 
قضیت حق فلانء ومعتی الجمیع: الفعل. 

قلت: أما الجواب عن قولہ: ەفأواہ فقد ذکرناہ آنفأء وآما قوله: المراد بالقضاء: الفعل 
فمشعرث الدلالة لن الفعل پطلق علی الأداء والقضاء جمیعا ومعنی: 'فقضامن سبع 
سموات٭ [فصلت: .]٢٢‏ قدرھن, ومعنی فإقضیتم مناسکک یچ (البقرة: ٢٠٥]۔‏ فرختم عنھاء 
وکذا معنی لفافاذا قضیت قضیت الصلاتچ [الجمعة: ۰۔ ومعتی: قضیت حق فلانء أنھیت اليه 
حقه ولو سلمنا ان القضاء جعنی الأداء فیکون مجازء والحقیقة أولی من المجاز ولا سیما 

علی أصلھم أن المجاز ضروري لا یصار إِليه ِلاً عند الضرورۃة والتعذر۔ فان قلت: حکی 
البيھقي عن مسلم أنه قال: لا أعلم هذہ اللفظة ۔ یعنی: فاقضوا - رواھا عن الزھری إِلاّ ابن 
عییئق وأخطاً۔ قلت: تابعه ابن أبي ذئب فرواعا عن الزھري؛ كذلك وکذا وقع في روایة 
لعسلع وانی داود کما ذ کرنا عن قریبء وقال الکرمانی: ہوما فاتکم فأتھواہ؛ء دلیل للشافعیة 
حیث قالوا: ما أُدرکە المسبوق مع الإمام فھو اُولھاء لان التمام لا یکون إِلاّ للڈنس لأُنہ لا 
یقع علی باققي شٛيء تقدم أولہم وعکس أبو حنیفة فقال: عا أُدرك مع الإمام فھو آخرعا۔ انتھی۔ 
قلت: عو عکس حیث غفل عن روایة: فاقضواء وما قال فيه العلماء وقد ذکرناہ ولو تاأدب 
اسم فی عبارت ولیس أبو حنیفة رضي اللہ تعالی عنه فیما قاله وحدہ وقد ذکرنا أنە 
قول: عبد اللہ بن مسعود وعید اللہ بن عمرء رضي اللہ تعالی عنھمء وقول سفیان وابن سیرین 
ومجاعد والنخعي والشعبی وابی قلابة وآخرین 

ومما یستفاد من الحدیث: الحث فی الڑتیان إلی الصلاۃ بالسکینة والوقاں وسواء فیه 
ساثر الصلوات: سواء خاف فوت تکبیرۃ الإحرام أُم لا۔ وفیه: جواز قول الرجل: فاتتنا الصلاق 
وأنہ لا کراہة فی عند جمھور العلماء وقد مر الکلام فيهء واللہ اُعلم۔ 


١‏ ۔۔ باب لا يَشغی إِلَی الصٌّلاة وَلَْأتِ بالمَكیة والزفار 
أيی: هذا باب یذ کر فیه: لا یسعی الرجل إلی الصلاة... إلی آخرہء زسقطت مذہ 


الٹتر جمة من روایة الأصیلي ومصن روایة ابی 7 نی بعض نسخ السراج: 
باب ما اذ رٹ فصلوا وما وع فأتموا قاله أبو قادةۃ عن النبی هك والاأوجه ما مشینا عليه. 


رقال ما رکم فصَلرا ما نک ا قَالهُ ابو قتاذۃ عن البٔی لہ 


-٠ ۲۲۲‏ تاب الِأذان / باب )۲٢(‏ 


أي: قال كإكُ والضمیر المنصوب فی: قاله یرجع إلی المذ کوزٗفی الترجمة: وھو 
قولە: (ما أدرکتم فصلوا وما فاتکم فأتواہء والمعنی: قاله عن النبي ا *وھو الذي رواہ 
البخاري فی الباب السابق. 


7۲ حدٹثتا أدَم قال حدّثنا ابنٌ ابی ذِئب قال حدّشا الڑھری عن نت تمید بن الٹُهودٍ 
من بس مز عن اشین ملک ومن اق عز اس عقعۃ عن ای نورق عن لسن پگ ال 
ِ٥ا‏ سَمِثم الفَامَة فَامشوا إلی الصّلاة وَعَلَيْكُم با لَكَِيتَة والوَقارِ ولا : نوا فما أدِرَکٹم 


فصلوا وِمَا فَاتكغ فَأھَوا. (الحدیث ٦٦٦‏ ۔ طرفه فی: ۹۰۸]. 

مطابقتہ لاعرجمة ظاھرۃ.: 

ذکر وجاله: وھم ستة قد ذکروا غیر مرة. وأخرجه من طریقین. الڈول: عن آدم بن أبي 
إیاس عن محمد بن عبد الرحمن بن ابی ذئب عن محمد بن مسلم الزعري عن سعید بن . 
المسیب عن أٔبي ھریرۃ. الثاتی: عن آدم أ٘یضاً عن ابن أبي ذئب عن الزھري عن أبي سلمة 
عن أبي ھریرة۔ 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع۔ وفیه: العنعنة في 
سبعة مواضح. وفیه: آع:ليغرض عخدث غرع ین عن سعیة ین المسیت وابی سلمف وقد 
جمع البخاري بیٹھما في: باب المشي إلی الجمعة عن آدم و وأبي 
سلمق کلاھما عن أبی ھریرۃء وكذلك اُخرجه مسلم من طریق إیراھیم بن سعد عن الزھري؛ 
عنھما. والٹرمذیي أحرجه من طریق یزید بن زریع: عن معمر عن الزھري عن ابن أبي سلمة 
وحدہ ومن طریق عبد الرزاق عن معمر عن الزھري عن سعید وحدہ وفیە: ان رواته کلھم 
مدنیوت ما خلا شیخ الیخاري فإانه عسقلاني. 

ذکر معناہ: قولہ: دإذا سمعتم الاقامةہ أُي: إقامة الصلاةء اُنھا ذکر الاقامة تنبیھا علی 
ما سواها لن إذا تھی عن إتیانھا مسرعاً فی حال الإقامة مع خوف فوت بعضھاء ققبل الإقامة 
اُولی۔ ویقال: الحکمة فی العقیید بالإقامة اُن المسرع إِذا أقیمت الصلاة یصل إِليهھا وقد 
انبھں فیقرأً فی تلك الحالة فلا یحصل لہ تمام الخشوع في الترتیلء وغیرہء بخلاف من جاء 
قہل ذلك: فان الصلاة قد لا تقام حتی پسٹریح۔ قوله: ەفعلیکم بالسکینةہ کذا فی روایة أبي 
ذ وفی روایة غیرہ: (وعلیکم السکینةہ بالنصب بلا: باء وکذا في روایة مسلم من طریق 
یونس وضبطھا القرطبي الشارح بالنصب علی الإغراء وضبھا النووي بالرفع علی اُٹھا جملة 
فی موضع الحال. وقیل: دخول الباء لا وجە لە لأنه متعد بنفسه؛ کما في قوله تعالی: 
طؤعلیکم أنفسکمچڈ (المائدۃ:٥١١٠]‏ ورد باُنھا زائدة للع اکید ولم تدخل للتعدیة. وجاء في 
اللأحادیث کثیر من ذلك نحو: ہعلیکم رخحصۂ اللہ تعالی٤ء‏ (فعليه بائصوم فانه له وجاعء؛؛ 
(وعلیكم ہقیام اللیل. ونحو ذلك. وقال بعضهھم: ٹم إِن الڈي علل بقوله لأنہ متعد بنفسه عھیر 
موف مقصودہ إذ لا یلزم من کونهە یتعدی بنمسه امتناع تعدیعه بالباء۔ انتھی. قلت: هذا القائل 


۰۔ کاب ادن / باب )۲٢(‏ ری 


لم یشم شیئاً من علم التصریف؛ ونفی الملازمة غیر صحیح. 

قولہ: دوالوقارہ قال عیاض والقرطبي: وهو بمعنی السکینة وذکر علی سبیل البأاکید. 
وقال النووي: السکینة: العانی فی الحرکات واجتناب العبث والوقار فی الھیئة کخض البضر 
وخفض الصوت وعدم الالعفات. قوله: دولا" تسرعوا؛؛ فيه زیادۃ تاکید ولا عنافاةۃ بینه وہیں 
قوله تعالی: غلافاسعوا إلی ذکر الله کچ [الجمعة: ۹] وإن کات معناہ یشعر بالإسراعء لن المراد 
بالسعی انذھاب؛ یقال: سعیت إلی کذا أيی: ڈھبہت إلي والسعی اھ جاء یمعنی: العمل: 
ویعنی: القصد۔ والحکمة في منع الإسراع أنه ینافی الخشوع وترکە أیضاً یستلزم کثرۃ 
الخطیء وھو مر مندوب مطلوبء وردت فيه أحادیث: مٹھا حدیٹ مسلم رواه عن جایبر: 
ور بکل خطوۃ درجة٤.‏ قوله: نقما اأد رکتم): الفای فيه٭ جزاء شرط محذوف؛ أيی: إذا بینت 
لكم ما هو أولی بکم فما اُدرکتم فصلوا۔ قوله: دوما فاتکم فأھواہ أي: اکملواء وقد پینا 
اختلاف الالفاظ فيه في الباے السابق: 

ذکر ما یستفاد منه فیه: الدلالة علی حصول فضیلة الجماعة یاإدراك جزء من الصلاة, 
لقوله: هوفما أدرکتم فصلواء ولم یفصل بین القلیل والکٹیر۔ وفیه: استحباب الدخول مع 
الإمام فی أي: حالة وجدہ علیھا. وفیه: الحث علی التأئی والوقار عند الذھاب إلی الصلاق 
ومنه استدل قوم علی أن من ادرك ارفغ راکعاً لم تحسب لە تلك الرکعة للامر یاإتمام ما فاتف 
وقد فاتهھ القیام والفراءة فی وھو أیضاً مذدھب من ذھب إلی وجوب الفراءة خلف الاإٴمام وھو 
قول ابی عریرة أَیضاً. واختارہ این خزیة۔ وعند أصحابناء وھو قول الجمھور: أُنه یکون مدر کا 
لعلك الرکعة لحدیث أبي بکرۃ حیث رکع دون الصف,ء فقال لہ النبيء عَلّ: وزادك اللہ 
ضا ولا تعد. وئم یأمرہ باعادة تلك الرکعف وروی أبو داود من حدیث معاویة بن أبی 
سفیان قال: فال رسول اللہ عِلله: بل تبادرونی برکوع ولا سجود فإنه مھما اأسبقکم به إڈا 
رکعت تدرکوئی بە إذا رقعت؛ واٰنی قد بدنت)۔ وھذا یدل علی ان المقعدي إذا لحق 
الإڑمام وھو في الرکوع فلو شرع معه ما لم یرفع رأسه یصیر مد رکا لعلك الرکعةق فٰاذا شرع 
وقد رفع رأسە لا یکون مد رکا لتلك اٹ رکعة ولو رکع المقتدي قبل الإمام فلحقه الإمام قبل 
قیامه٭ یجوز عندنا خلافاً لوفرے رحمہه ارٹھ, 


۲ ۔۔ باب تی َقّه ال بِنّا اڑا الام ند الفائ: 
أی: شذ! باب پا گر کے متی توم الحماعة إٰذا رأوا الامام عند إقامة الصلاقٰ وحدیٹ 
7٢‏ ھا حون بن إِبْرَاهیم قال حدٹنا ِشام قال كَتب إِلَيٌ بختی عؿ بد اللہ 


ابن أببي فََادَةً عن ابی قال قال رسولٌ اللہ كلل إٰذا اُقَيمَت لصا فلا تَقُومُوا حَتٌی ترڑنی. 
[الحدیث ٦٦۷‏ - طرفاہ فی: ۸٦٦١ء‏ ۹۰۹]. 


٠ ۲۲‏ ۔ تاب الأُدَانِ / باب )۲٢(‏ 
حین یرون ان الإمام قامء وقد بین ذلك معنی الترجمة العي فیھا الاستفھام عنوقت قیام الناس 
إلی الصلاةء وقد اختلف العلماء فی وقت قیام الناس إلی الصلاۃ علی ما نبین'عن قریب إن 
شاء الله تعائی. 

ذکر وجاله: وھم خمسة: قد ذکروا. و: عشام هو الدستوائي؛ وأبو قعادة الحارث بن 
ربعي۔ 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفيه: العنعنة في 
موضعین. وفیه: الکتابة وھی طریق من طرق الحدیث: وھو أُن یکتب مسموعه لغائب أو 
حاضر إما اُن تکوت مقرونة بالاجازۃ أو لاء وذلك عندھم معدود في المسند الموصول؛ 
وظاحر قوله: ٭کتب إليی یحیی) ان لم یسمعه من وقد رواہ الإٗسماعیلیي من طریق عشیم عن 
ھشام وحجاج الصواف؛ وکلاھما عن یحییء وھو من تدلیس الصیغ وصرح أبو نعیم في 
(المستخرج) من وجه آخر: عن هشام ان یحیی کعب إليه أن عبد اللہ بن أبي قتادة حدلہ 
فأمن من تدلیس یحبی. وفیه: القول فی اُربعة مواضع. 

ذکر تعدد موضہ ومن أ حرج غیرہ: اح جه البمخاريی ارشا فی ارجبلاۃ غن آبی نعیم 
عن شیبان عن یحیی بەہ وعن عمرو بن علي عن أَبي قتیبة. یساوور پا مہا 
ابن أبی شیبة وعن إسحاق بن إبراهیم وعن ابن أبي شیبة عن إسماعیل بن علیة وعن محمد 
ابن حاتم وعبید الله بن سعید. وأحرجه آبو داود عن مسلم بن إبراھیم وموسی بن إسماعیل 
وعن إبراھیم بن موسی وعن أحمد بن صالح. وأخرجه الترمذي فيه عن اُحمد بن محمد 
وأآخرج النسائی فیه عن الحسین بن حریث وعن علي بن حجر. 

ذکر ما یستفاد ملە: قوله: دأقیمت الصلاقہ أي: ذکرت ألفاظ الاقامة ونودي بھا۔ 
قوله: ہ٭حتی تروئی؛ أي: تبصروني خرجثء ویە صرح ابن حبان من طریق عبد الرزاق 
وحدہ: (حتی ترونی خرجت+ ولا بد فیه من التقدیں تقدیرہ: لا تقوموا حعی تروني خرجت 
فاذا رأیتمونی خرجت فقوعوا. وقد احتلف السلف متی یقوم الناس إلی الصلاۃ؟ فذھب مالك 
وجمھور العلماء إلی أنه لیس لقیامھم حد؛ ولکن استحب عامتھم القیام إذا اُخذ المؤذن فی 
اللإاقامة وکان آىسءرضی اللہ تعالی عنه یقوم إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاة وکبر الما 
وحکاہ ابن أبي شیبة عن سوید بن غفلةء وکذا قیس بن أبي حازم وحماد وعن سعید بن 
المسیب وعمر بن عبد العزیز: إذا قال المؤذن: اللہ اکبر؛ وجب القیامء وإذا قال: حي علی 
الصلاۃ اعتدلت الصفوفء وإذا قال: لا إله إلا اللہ: الہ اکبر. وذھبت عامة العلماء 2 أُنہ: 
لا یکبر حتی یفرغ ور من الإقامة. وفی (المصنف)): کرہ ھشام - یعني ابن عروة ۔ ان 
یقوم حعی یقول المؤذن: قد قامت الصلاۃ وعن یحبی بن وثاب: إذا فرغ المؤذن کبرء وکان 
[براھیم یقول: إذا قامت الصلاۃ کبر: ومذھب الشافعی وطائفة ئفة أُنه یستحب أن لا یقوم حتی 
یشرغ المؤذن من الإڑقامک وھو قول .- یرسف:؛ وعن مالك رحمہ اللہ تعالی: السنة فی 
الشروع فی الصلاة بعد الإأقامة وہدایة استواء الصف. وقال احمد: إذا قال المؤذن: قد قامت 


۰- کتاب الأُدَان / باب (۲۳) ٢‏ 
الصلاق یقوم۔ وقال زفر: إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاة مرة قامواء وإذا قاللٰ ثانیاً اففتحوا. 
وقال أُبو حنیفة ومحمد: یقوموت فی الصف إِذا قال: حي علی الصلاقء فإذا قال: قد قامت 
الصلاۃ کبر الإمامء لأُنه مین الشرعء وقد أُخبر بقیامھا فیجب تصدیقه وإذا لم یکن الإإمام في 
المسجد فذھب الجمھور إلی أنھم لا یقومون حتی یروہ. 

فان قلت: روی مسلم من حدیث أٔبي مریرة: اأقیمت الصلاة فقمنا فمدلنا الصفوف 
قبل ان یخرج إلینا رسول اللہ كلّكهُہ. وفي روایة: دإن الصلاۃ کانت تقام لرسول اللہ عَإكهٍ 
فیأخذ الناس مصافھم قبل ان یقوم النبي عَل مقامهہ. وفی روایة جابر بن سمرة: کان بلال 
یؤذنء إذا دحضت الشمس فلا یقیم حتی یخرج النبي مَل اذا خرج الإمام أقام الصلاۃ 
حین یراہ وبین عذہ الروایات معارضة. قلت: وجه اچ بینھما: اُن بلا‌لاً کان یراقب حروج 
النسيی كللللک من عرغ لا ر ا غرم آوللا القلیل فعند اُول خروجه یقیم ولا یقوم الىاس حتی 
یروہە ٹم لی یشوم مقامه حتی یعدل الصفوف. وقوله في روایة أبي شربرق: دفیأخذ الناس 
مصافھم قبل خروجمہء لعله کان مرة أُو مرتین أو نحوہماء لبیان الجواز؛ أو لعذر۔ ولعل قوله 
کل : دفلا تقوموا حتی تروئیە کان بعد ذلك. قال العلماء: والنھی عن القیام قبل ان یروہ 
اىلا یطول علیھم القیام لنه قد یعرض لە عارض فیتأنحر بسببه. 


٣‏ ۔ باب لاب َشغی إلٰی السّلاۃِ مُدتفجلا وَلَيقُم ؛ بالمُکینة والزفار 


أي: ھذا باب یذ کر فیه: لا یقوم الشخص لی الصلاۃ حال کونهھ مستعجاتث ولیقم لی 
الصلاۃ متلیساً بالسکینة والوقا وقد مر معناہء والفرق بیٹھماء وھذا ھکذا عو روایة الحموي؛ 
وفي روایة المستملی: باب لا یسعی إلی الصلاةء وفي روایة الباقین: باب لا یسعی إلی 
الصلاةۃ ولا یقوم إلیھا مستعجلاً 


۸۳٤‏ ۔ے حدٹتا آبر ا ہس مس ری ہی سے سرک وہہ 
ای قال قال رشول اللہ ٭َّ إِذا أَفيمَتِ الصّلاۃً فلا تَقُوئوا عَثی تَرَزنِي وَعَليیکم 
بالکِینةء(انظر الحدیٹ .]٦۳۷‏ 

مطابقتہ للترجمة ظاعرقء وأبو نعیم الفضل بن دکین؛ وشیبان بن عبد الرحمن النحوي؛ 
ویحیی بن أبي کثیں وھذا الحدیث قد مر عن مسلم بن إبراھیم عن ھشام عن یحیی عن 
عبد الله بن ۳ قتادة عن آْے وفی عذا زیادة علی ذلك وھو قولہه: دوعلیکم بالسكینةء 
وھذا ھکذا فی روایة بی ذر وکریمق وفی روایة الاأصیلي وأبی الوقٹ: هوعلیکم بالسکینۃہ 
بحذف: الباے وکذا أخرجه ہے عوائة من طریق شیبان: وقد ذ کرنا إعراب الوجھین عن قریب. 


اه عَلی بن الْمُمَارَكُ 
أٌي: تابع علي بن المبارك البصري شیبان عن یحیی بن أأبي کثیر؛ وقد وصل البخاري 
ھذہ المتابعة في کتاب الجمعق ولفظە: ووعليکم السکینةہ بغیر: باء. وقال ابو العباس 


عے۔لدة القاري / ج٥‏ / ج١٠‏ 


)٢٢( ۔ کِتَابُ الأدان / باب‎ ٠ ٦٦ 


الطرقي: تفرد شیبان وعلي بن المبارك عن یحیی بھذہ الزیادۃء ورد عليه ذلكء لأن معاویة بن 
سلام تابعھما عن یحیی؛ ذکرہ أُبو داود عقیب روایة أبان عن یحیی: فقال: رواہ معاویة بن 
سلام وعلي بن المبارك عن یحبی وقالا فیه: حتی تروئي عد السكینقہ. 


٤۔‏ باب خََل ہام ہ المَسشحد للا 


أی: ہذا باب یذکر فیه: ھل بخرچ الرجل من المسجد بعد إقامة الصلاۃ لأجل علة؟ 
أي: ضرورة؟ وذلك مثل ان یکون محدثاً أو جنباً آ و کان حاقتاً ار حصل بە رعاف أُو نحو 
ذلكء أُو کان إماماً جسجد آخر؟ فان قلت:؛ رريب وعن أُبي شخریرة أنه رای رجلا یخرج من 
الہسجد بعد اُن أُذن المؤذن بالعصرء فقال: أما هذا فقد عصی آبا القاسم. رواہ مسلم 
والأربعة, قلت: هذا محمول علی من خرج بغیر ضرورةء وقد أُوضح ذلك ما رواہ الطبراني 
فی (الاوسط: من طریق سعید بن المسیب عن آبي هریرة عن النبي ولفظہ: دتلا یسمع 
النداء فی مسجدي ثم یخرج منە إُلا لحاجة ثم لا یرجع إليه إلا منافق). ۱ 

۵ ۔۔۔ حدثدا عَبدٌ العَرِیزِ بن 2 عبد اللہ و مس یھو کو کے سا 
مان عن ان شِقاب عئ آبي ملعة عن أبي وبة ا رشول اللہ کل عوع وقذ ایت 
الصّلا٤‏ وَغُدَّلتِ الشنُوف عٹی إِذًا قامَ في ثصّلا الْكَظ:نا أنْ يِکْبر الْصَرف قال عَلّی 7 
قُمَکتتا عَلی ھیٹیتا خی حرج إِلَیتا نٹ راس ماج رنَدِ اغُفَصسّل. ٦انظر‏ الحدیٹث ث۵ 
وطرفه]. 

مطابقعہ اترجمة ظاھرة. 

ذکر رجاله: رشم ست4ة: عبلد العزیز بن عبد اللہ بن یحیی ابو القاسم القریشيء وابن 
شھاب ہو محمد بن مسلم الزھري. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین: وفیه: العتعنة فی أُربعة 
مواضع۔ وفیە: القول في موضع واحد. وفیه: ان شیخ البخاري من آفرادہ. وفیە: روایة ثلاثة 
من التابعین یروي بعضھم عن بعض؛ وھم صالح بن کیسان فإنه رای عبد الله بن عمر 
والزھري وأبو سلمة. وفیه: ان رواته کلھم عدنیون. 
را یت حڈانا عبد الله بن محمد قال: حدثنا عشمان بن عمرہ قال: حدثنا یونس عن 
فد عن اس سیت ا عن اي شریرۃق 7 (اأئیمت الصلاة حت و ا قَایَا خرج 
ٹم خرج إلینا ا یقط فکبر وصلیئنا معه. وقد قلنا مناك: إنہ رج - وابو داود 
والنسائی؛ وتکلمنا ما فيه الکفایة وللتکلم ھنا ہما یتعلق بالحدیٹ المذ کور. 


فقوله: ٭خرج) أي: من الحجرق وقال بعضھم: بحتمل أُن گرڈ خروجه فی حعال 


٠‏ ۔ کتابٔ الأُدَانِ / باب )٢٢(‏ نف 
الإقام ویحتمل ان تکون الإقامة تقدمت خروجہء وعو ظاھر في الروایة التي فی الباب الذي 
بعدہ لتعقیب الإقامة بالعسویق وتعقیب العسویة بخروجه جمیعاً بالفاء. قل "لیس فيه 
الاحعمالان اللذان ذکرھماء بل معنی الحدیثین سواء لان الجملعین - اُعنی ‏ قولد ەوقد 
أقیمت الصلاة وعدلت الصفوفء. وقعتا حالین, والمعنی أُنه خرج والحال أنھم أَقامَوا 
الصلاۃ وعدلوا الصفوف,؛ وكذلك معنی الحدیث الغانی؛ لن الفاء فيه لیست للتعقیب کما 
ظنه ھذا القائل واغا هذہ: الفا تسمی: فاء الحال؛ والمعنی: حال إقامة الصلاة وتعدیل 
الصفوف خرج النبي لگ وقال الکرماني: فإن قلت: السنة ان تکون الإقامة بنظر الإمام فلم 
أثیمت قبل خروجە؟ وتقدم حدیث: ؛لا تقوموا حعی ترونی؟ فلِم عدلت الصفوف قبل ذلكث؟ 

قلت: لفظ: قد یقرب الماضی من الحالء خرج في حال الوقام وفی حال التعدیل 
فلا یلزم المحذوران المذ کوران أُو علموا بالقرائن خروجہ, آو اُذن لە فی الإقامة ولھم فی 
القیام. انتھی. قلت: لا حاجة إلی قولە: بأن لفظ: قدء یقرب الماضی من الحالء لن الجملة 
اليِ دخلت علیھا لفظة: قد حالیة کما ذکرناء والأصل ان الجملة الفعلیة الماضیة إذا وقعت 
حالاً تدخل علیھا: قد کما تدخل: الواں علی الجملة الآاسمیة إذا وقعت حالاّء وإذا دخعلت 
الجملة الفعلیة الواقعة حالاً عن لفظة: قد ظاراً تقدر فیھاء کما فی قوله تعالی: للاأرجاژ و کم 
حصرت صدورهم ُ4 [النساء: ۰. أٌی: قد حصرت. قوله: هوعدلت؛ أي: سویت. قولہ: 
وحتی إذا قام فی مصلاہ انتظرناہ ان یکبر انصرفٴ. وفي روایة مسلم من طریق یونس عن 
الزھري: ەوقبل ان یکبر فانصرفء. وفیه: دلیل أنه انصرف قبل أن یدخل فی الصلاة. 
فان قلت: یعارضه ما رواہ أبو داود وابن حبان: وعن أبي بکرۃ أن النبيی ػلُ دخل فی صلاة 
الفجر فکبر ٹم أوما إليهم1ء وعا رواہ مالك من طریق عطاء بن یسار مرسلا أنہ کل کبر فيٍ 
صلاة من الصلوات ثم أشار بیدہہ أُن: امکٹوا قلت: إذا قلنا إنھما واقعتان فلا تعارض, وإلاً 
فالذي فی الصحیح اسم قوله: ٭انتظرئاءء جملة حالیة عامل فی الظرف. قولہ: ٭أن یکبرہ 
کلمة: أُنء مصدریة أي: اننظرنا تکبیرہ. قوله: دانصرف: أي: إلی الحجرةء وھو جواب: إِذا. 
قوله: دقالءء استعناف۔ قوله: دعلی مکانگم؛؛ أي: توقفوا علی مکانکم والزموا موضعکم. 
قوله: دفمکٹنا؛ء من: المکٹ: وھو: اللبث. قوله: (علی ھیٹتاءء بفتح الھاء وسکون الیاء 
آخمر الحروف وفتح الھمزة بعدھا العاء المثناة من فوق: أُي: علی الھیثة والصورة العی کنا 
علیھاء وھي: قیامھم في الصفوف المعدلفق وفی روایة الکشمیھتی: وعلی هینتناء بکسر الھاء 
وسکون الیاءِ آخحر الحروف وفتح النون وکسر التاء المثناةۃ من فوقء والھینة: الرفق والتانی: 
وروایة الجماعة آصوب وأوجھ. قوله: دینطف+)؛ بکسر الطاء وضمھا أي: یقط کما صرح بە 
فی الروایة العی تاتی بعدھا ھذٹ وھذه الجملة حالء وکتا قوله: ووقد اغتسلء؛ و: ما 
نصب علی التمییز؛ وفي روایة الدارقطنی من وج آخر: عن أَبي هریرۃ فقال: وإني کنت جناً 
فنسیت ان اغتسل). 

ومما یستفاد من ھذا الحدیث: جواز النسیان علی الأنبیا علیھم الصلاة والسلام 


٠۷ ۲۲۸‏ کِتابْ الَُذَانِ / باب (٢ہ٢)‏ 


فی أمر العبادة للتشریع. وطھارۃ الماء المستعمل. وانتظار الجماعة لإمامھم عاٴدام فی سعة من 
الوقت. وجواز الفصل بین الإقامڈ والسلاة لن قوله: (فصلی؛ء ظاھر في ان الاقایة لم تعد 
والظاہر أنه مقید بالضرورةء وعن مالك: إِذا بعدت الڑقامة من الإاحرام تعاد. قلت: الظاعر أنە 
اذا لم یکن لە عذر وفیە: أنە لا حیاء فی أمر الدین۔ وفیە: جواز الکلام بین الإقامة والصلاة. 
وجواز تأخیر الجنب الغسل عن وقت الحدث. وفیه: أنه لا یجب علی من احتلم فی 
المسجد فأراد الخروج منه ان یٹیمم. 
پیم 2 ار 5 
٥‏ ۔ باب ِ٥ا‏ قالٌ الإمام مکكاکُم عتی ترجغ انُظروہ 

أ٘ي: ھذا باب یذکر فيه إذا قال الإمام للجماعقة: إلزموا مکانکم حعی ترجع. قولہ: 
وانتظروهء علی صیغة الماضی جواب |ذاء وقال بعضھم: عذا اللفظ فی روایة یونس عن 
الرھعري کما مضی فی الٰغسل. قلت: لین غذا اللفظ هي روایۃ پوت فان لفظه: ٭فقال لیا: 
مکانکم ٹم رجع۹. 2 قال: ھذا اللفظ اُخذہ من معنی روایة یونس لکان أُصوب. قولە: 
(حشی نت رجحخ٤ء‏ بالئون - روایة الکشمیھنی؛ وبالھمزۃة: وأُرجع؛ للأصیليء ڈوی رجح بالیاء 
آخر الحروف: لیقیة الرواۃء وعل کل حال: هو منصوب بأن المقدرة۔ 
٦‏ .۔-۔ حفشثتا إِشخاق قال حڈثنا مُحَمّد بؿ ُوشفت قال حدثنا الأوزاع عنِ الفرِیٔ 
عنْ أبي سَلَعَةً بن بد الژحعَنِ عن أبي مُرئوة ال اعت الصّلاۂ قمڑی الثاس صنْرمُم 
ُحَرَج رسول اللہ علل تَتقَم مز جب ثغ قال غَلَی مکانَكُم فاغتَسلَ ؟ُ ثع رع وَرَآَحَۂ تقطڑ 
ماع فَصْلّى بھخ. (انظر الحدیث ۲۷٢‏ وطرفه]. 

مطابقعه للترجمة ظاعرة. وإسحاق ھذا وقع غیر منسوب فی جمیع الروایات: قال 
الغساني: لعله إ(سحاق بن منصورہ وجوزہ ابن طاھرء وجزم بە المزي. ومحمد بن یوسف: هو 
الفریابي وھو شیخ البخاري: وأاکٹر الروایة عنه بغیر واسطق وھھنا روی عنه بواسطة 
والأوزاعي: عو عبد الرحمن بن عمروہ والزھري: محمد بن مسلم بن شھاب. 

والحدیث أخرجه مسلم في الصلاة عن زھیر بن حرب عن الولید بن مسلم عن 
الأوزاعي۔ نحوہ: وأقیمت الصلاة وصف الناس صفوفھم وخرج رسول اللہ می فقام مقامہ 
فأرمأ إلیھم بیدہ اُن: مکانکمم فخرج وقد اغتسل وراُسه یقطر الماء فصلی بھم؛. وعن 
إبراھیم بن موسی عن الولید بن مسلم مختصرا وأآخرجه أبو داود في الطھارۃ عن مؤمل بن 
الفضل عن الولید بن مسلم نحو حدیث زھیر بن حربء وفي الصلاۃ عن محمود بن خالد 
وداود بن رشیدء وکلاھما عن الولید بن مسلم نحو حدیث إیبراھیم بن موسی قوله: ٭فتقدم 
وھو جنبءء یعنی: في نفس الأمر؛ لا أنھم اطلعوا منہ: قبل ان یعلمھم +؛ وقد مضی في روایة 
یونس فی الغسل: قافلما و سس وت ذکر أُنہ جنب)؛ وني روایة أَبىي نعیم: وذکر أَنه لم 
یغتسلء. قوله: علی مکانکم:؛ أُي: اٹبتوا فی مکانکم ولا تفرقوا. قوله: ہفرجح؛ أي: إلی 
الحجرة. قوله: دوراسےہ مبتداً وخبرهہ قوله: فیشطر؛؛ والجملة حال؛ و: ماء نصب علی 


۲۲۹ )٣٢( تاب الأذَان / باب‎ -٠۰ 
التمییز۔ قولہ: دفصلی بھمە؛ ظاھرہ أنه لم یأمرھم یاعادة الإقامة وفی بعض: النٔسخ بعدہء قیل‎ 
لأبي عبد اللہ: إن بدا لأُحدتا مثل ہذا یقعل کما فعل النبي عَككّ؟ قال: فأي شنیء یصنع؟‎ 
فقیل: ینتظرونه قیاماً وقعودأء قال: إن کان قبل العکبیر فلا بس ان یقعدواء وإن کان بعد‎ 
التکبیر ینتظرونه قیاما.‎ 

٦‏ ۔ بابٔ قوْلِ الوجلِ ما صَلتا 


ای ھذا باب یذ کر فيه قول الرجل: ما صلیناء وفی بعض النسخ: باب قول الرجل 
للنبي كَه: ما صلیتا۔ وقال این بطال:فيه رد لقول إبراھیم الئخعی: یکرہ ان یقول الرجل: لم 
نصلء وکراھة النخعی لیست علی إطلاتھاء بل إنما ھي فی حق منتظر الصلاء ومنتظر الصلاة 
في الصلاق فقول المنتظر: ما صلینا یقتضي نفی ما أثیته الشارع؛ فلذلك کرعہ والدلیل علی 
ذلك ان البخاري لو أُراد الرد عليه مطلقاً لصرح بذلك کما صرح بالرد علی ابن سیرین فی 
ترجمة: فاتتتا الصلاۃ. 
۷ سے حفثتا أبو یم قال حدّٹنا كَيِتان عن بختی قال سَمِمث آبا سَلَعةً تَقُول أخبرا 
جابژ بن عَبْدِ اللہ ان الثی كلكه جائة غفز بن الخخطاب َوْمَ الحْتَدَقِ فقال یا رسول الله واللہ 
ما کڈث أنْ أصَلّي عئی کادتِ الششس تَفْژث وَدَلِكَ مد ما اَفطر الصاژغ غقال النبع گلا 
الہ ما صَلَیٹھا قَتَرل االبیٔ إلی اَِحَان واا مَعۂ موَضٌاً ثُم صلی تھیی العضر تفد ما عَرَبتِ 
الشُش ثُمٌ صَلّی مَفدَھَا العَغِبَ. (انظر الحدیث ۰۹٦‏ وأطرافم. 


قال الكرماني: ما یظھر من کلامه اُن مطایقة الحدیث للترجمة فی قوله: هما کدت أن 
أصلی؛؛ وھو معنی: ما صلیت؛ بحسب عرف الاستعمال؛ فھذا قول عمرہ رضي الله تعالی 
عنف للنبی عَلف وقال بعضهح: ثم إن اللفظ الذي أوردہ المؤلف وقع النفي فیه من قول النبي 
کل لا من قول الرجل؛ لکن في بعض طرقه وقوع ذلك من الرجل أٔیضةٌ وھو عمر کما 
اوردہ فی المغازي وھذہ عادة معروفة للمؤلف یترجم ببعض ما وقع فی طرق الحدیث 
الذي یسوقه ولو لم یقع فی الطریق التی یوردھا فی تلك الٹرجمة. انتھی. قلت: الذي قاله 
الکرمانی هو الاأوجه لانه لا یحسن أن یٹرجم ببعض ما في حدیث اُورد فی غیر الباب الذي 
ترجم بە والأحسن أن تقع المطابقة بین الترجمة والحدیث فی الباب الذي ذکرہ. 

ذکر رجالہ: وھم خمسة قد ذکروا غیر مرة؛ وأبو نعیم: الفضل بن دکین وشیبان بن 
عبد الرحمن الئحوي ویحیی ابن أبي کثیر. 

وفیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین والإحبار كکذلك في موضع۔ وفیه: العنعنة 
فی موضع واحد, وفیه: السماع. وفیه: القول فی ثلائة مواضع. 

وھذا الحدیث قد مر فی: باب من صلی بالناس جماعة بعد ذھاب الوقت؛ وقد 


)۲۷( کاب الأدان / باب‎ -٠۰ ٣۰ 


استوفیٹا الکلام فيه ھناك. 

قوله: وما کدت ان أاصلی! خبر: کاد قد یستعمل: رات استعمال: عسی) والأاصل 
عدمھاء وقد استعمل عھنا علی الوجھین حیث قال: وأن اصلیء ووتغرب۔. قوله: هوذلك؛ 
أُي: القول. قوله: وبعدما أفطر الصائم؛ أي: بعد الغروب قال الكرماني: فان قلت: کیَف 
یکون المجیء بعد الغروب؛ وقد صرح بأنه جاء یوم الخندق؟ قلت: راد بالیوم الزمانء کما 
یقال رأیته یوم ولادۃ فلانء وإن کانت باللیلء والغرض منە بیان .التاریخ لا مخحصوصیة الوقت. 
قولہ: دبطحانءء بضم الباء الموحدة وسکون الطای وھو واد بالمدینق غیر منصرف. 

۷ _۔ باب الإمام تفرض لَهُ الحاجَة بَغدَ الاقامة 

أي: هذا باب یذکر فیە الإمام تعرض... إلی آخرہء و: تعرضء بکسر الراء: أي؛ تظھ 
وبعدہ مقدر تقدیرہ: ہل یباح لە التشاغل بالحاجة قبل الدخول فی الصلاة آم لا؟ والحاصل: 
اه یجوز۔ وقید بقوله: وبعد الاقامةہء لان قبل الإإقامة الجواز بالطریق الاولی. 
۸ ۔۔ حنثتا او شر عَیْد اللہ بن عَشرو قال حدّثنا عَبْد الوّارثٍ قال حدگنا عَبْدُ 
الثریر بر شُهَیب عن انس قال اأقیعتِ الصّلاۃ والنبي ءَلِل بتاچي رثجلاً في جانب المشجدِ 
قُما قامٌ إلَی الصّلاة ةٍ خی تام القَوْمُ. زالحدیث ٦٦٦‏ ۔ طرفاہ فی: ٤٦٤٦ء .]٦٦۹٢‏ 

مطابقعه للٹرجمة ظامرق لأنہ گل ناجی ذلك الرجل والصلاة قد أقیمت؛ وأطال 
المناجاۃ فھذا هو عروض الحاجة لە؛ فلذلك قید فی الترجمة بالإمام۔ وقال این المنیر: خحص 
الامام بالذ کر - یعنیي في الترجمة - مع أن الحکم عام. قلت: ھا قیدھا بالإمام لتعلق ھذا 
الحکم بف إذا عرضت لە حاجة لا یتقید به غیرہ من القومء بخلاف الاإمامء فان إذا عرضت 
له حاجة یتقید بە القوم جمیعل ومع ھذا فقد أشار إلی بیان عموم الحکم بالباب الذي بعدہ 
علی ما یأنی إن شاء اللہ تعالی. 

ذکر وجاله: وحم أربعة قد ذکرول وأبو معمر یفتح المیمینء وعبد الوارٹ بن سعیدء 
وعبد العزیز بن صھیب؛ بضم الصاد المھملة وفتح الھاء وسکون الیاء آخر سیت وفي 
آخرہ باء موحدة. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الكحدیث بصیغة الجمع فی ثلائة عواضع. وفیە: العنعنة في 
موضع واحد. وفیە: القول في ثلاثة مواضع۔ وفیە: ان رواته کلھم بصریون۔ قوله: وعن أآئس 
وفي روایة لمسلم: ةسمع انسا٤.‏ 

والحدیث أُخرجه مسلم فی الصلاة أیضاً عن شیبان بن فروخ وأبو داود عن مسدد. 

ذکر معداہ: قولەه: وأاقیمت الصلاؤہء وکانت صلاة العشاء بیتە حماد بن ثابت عن 
کے عن مسلم؛ ودلت القرینة اض اُنھا کائنت صلاقۃ العشاء وھی قوله: برای مبتداً 
وخہر قولہ: دیناجیء؛ والجملة حال؛ والمعنی: یناجی لہ بحادثه. وفی روایة اب داود: 


۰-۔ تاب الَُدان / باب (۲۸) خی 
دورسول اللہ گلگُنجی في جانب المسجد:؛ یعنی: مناج کندیم بعنی: منا٥دمء‏ ووزیر ببعنی 
موازر واتھا ذکر من باب المفاعلة لیدل علی أت الرجل أیضاً یشارکه فی الحدیث:۔۔قیل: لم 
یعرف اسم الرجل ما عو؟ وقیل: کان کبیرا فی قومہ فأراد أن یتالفہ كََ علی الإَلام 
ولیس لھذا دلیل. قلت: لا یبعد أُن یکون ھذا ملکأاء وأآنسء رضي الله تعالی عنہء رآہ فی 
صورۃ رجل.۔ قوله: ٭حتی نام القوم؛ء وزاد شعیة عن عبد العزیز: ہثم قام فصلی؛ء وعذہ 
الزیادة عند البخاري في الاستعذانء ولمسلم أیضا۔ وقال الکرمانی: ونام القوم أي: نعس 
بعض القوم. قلت: الظامر أنه فسر ھذا ھکذا من عندہ ولکنە وقع ھکذا فی روایة این حبان 
من وجه آخر: عن انس ووقع في مسند [إسحاق بن راهویه: عن ابن علیة عن عبد العزیز فیە: 
حتی نعس بعض القومء ولو کان وقف الکرمانی علی ھذا لکان أشار إلیه بوجه ما۔ 

ذکر ھا یستفاد منه فیه: جواز مناجاة الائٹین بحضور الجماعق وقال بعضھم: وفی 
الحدیث جواز مناجاۃ الواحد بحضرة الجماعة۔. قلت: باب المفاعلة لا یسند إلی الواحدہ ولو 
کان هذا القائل وقف علی معائی الأفعال لقال مثل ما قلنا۔ وفیه: جواز الفصل بین الاقامة 
والإحرام للضرورة وقال صاحب (التلویح) وفيه: جواز الکلام بعد الإقامة وإن کان إیراھیم 
والزعري وتبعھما الحنفیوت: کرھوا ذلكء حعی قال بعض اصحاب ابی حنیفة: إذا قال 
المؤذن: قد قامت الصلاة وجب علی الإمام العکبیر۔ وقال مالك: إذا بعدت الاقامة رأیتِ أن 
تعاد الإقامة استحیایاً. قلت: اُنھا کرہ الحنفیة الکلام بین الإقامة والإاحرام إذا کان لغیر ضرورق 
وأما إذا کان لأمر من اُمور الدین فلا یکرہ. وفیه: جواز تأخیر الصلاۃ عن اُول وقتھا. 

۸ ۔ باب الکادہ اذا أقَيَت الصّلاهُ 

أي: هذا باب جواز الکلام لاأجل 2 الانور عند إقامة الصلاق و کان البہخاری 
آراد بذلك الرد علی من کرھه مطلقا۔ 
٤۶‏ --ے حدّثنا عَیِاشٔ بر الوَلِیدِ قال حدثا عَیْد الأغلی قال حدثنا محمَید قال سال 
یا لایع عي الوشلِ تع بعد ما ثقا انشاد کی حر انی ون مات فال ےت 
الصٌلاهً خَعَرَض للئبیٔ عَولله زے فُحَجَسَۂ بعد ما أقيمَتِ الصّلاة۔ (انظر الحدیث ٦٦:٦‏ 
وأطرافھ]. 


مطابقعه للٹم جمة فی قوله: وفحبسه بعدھا اأقیمت الصلاةء لان معناہ: حبسه عن 
الصلاہ سسہبب العکلم عےورےہ ‏ 

ذکر رجالة: وھشم شۃمسة4: الأول: عیاش بمفتح الأعن المھهملة ونتشلدید الیاء آخر 
وت می سے مت وہہ ہے ہی سس سنوی باب 


)۲٢۹( ۔ کاب الأذانِ / باب‎ ٠٦ "٢ 


بالشاء المشثلثة: ابن اسلم البنانیء بضم الباء الموحدة وتخفیف النون وبعد الین بت اطرفئ 
مکسورق وخي نسبة ای بنانه زوجة سعد بن لوي بن غالب بن فھر. وقیل: گانت حاضنة 
لبٹیه فقطہ وقال این درید في (الوشاح): في: باب من دخل في قبائل قریش وھم فیّّم إلٰی 
الیوم؛ وشم الین یقال لھم: بنو بنانة؛ وبنانة حاضنتھم ولیس ہبنیسہاء الخامس: اُنس بن 
مالك۔ 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التَححدیث بضیغة الجمع فی ثلاثة مواضحع؛ ود الإفراد فی 
بد بس العنعنة 3 وت یت ٹیک" عن رون سی لہ تعلق ْ 2 وقيهة: 

و اأُخرجه یو داود أ٘یضاً فی الصلاۃ عن حسین بن معاذ عن عبد الأعلی. 

قولهہ: د(فحبسہ؛ أَي: منعه من الدخول فی الصلاق وزاد هہشیم فی روایته: ہ(حتی نعس 
بعض القوم٤.‏ وقال التیمی: هذا رد علی من قال: إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاق وجب 
علی اللإامام تکبیرة الا حرام. 

وفیة: دلیل علی ان اتصال الاقامة بالصلاة لیس من وکید الیان)؛ وأعا ہھو مستحبھا. 

۹۔۔ باب و جوب صُلاة الِحَمَاعة 


أي: ھذا باب فی بیان وجحوب الصلاةۃ بالجماعة وقال بعضھم: ھکذا بت الحکم فی 
هذہ المسألة وکان ذلك لقوۃ دلیلھا عندہ لکن اُطلق الوجوب وھو أعم من کونە وجوب 
عین أوٴ کفایةت إلاً اُن الأثر الذي ذکرہ عن الحسن یشعر بأنه یرید وجوب عین. قلت: لا 
یقال: ھذہ القسمة لا فی الفرض: فیقال: فرض عین وفرض کفایة؛ ألنھم إلاً اُن یکون عند 
من لم یفرق بین الواجب والفرض؛ ومن أین علم ان البخاري راد وجوب العین؟ ومن أین 
بل علفت از ال ؟ وکیف یجوز الاستدلال علی وجوب العین بالائر المروي عن التایعی 
وهذا محل نظر۔. 

۱ 

وقال الحَسَی إِن فتقلهُ أَئهُ َن المشَاءِ فِي الجَماعَة فَلقة لم بُطِغھَ 

الحسن هو البصري؛ یعني إن منعت الرجل أمه عن الحضور إلی صلاة العشاء مع 
الجماعة شفقة عليه أی: لأجل الشفقة لم یطع مہ فيهء فھذڈا یدل علی ان الصلاة بالجماعة 
فرض عندہ ولھذا قال: لم یطع أمه مع أن طاعة الوالدین فرض فی غیر المعصیة وإغا عین 
العشای مع أُن الحکم في کل الصلوات سواء لکونھا من أثقل الصلاة علی المنافقین. فإن 
قلت: الفجر كذلك. قلت: ذکر أحدھما یغني عن الآخرہ ونما عین الأم مع ان الأب کذلك 
فی وجوب طاعتھما لان الأم اکٹر شفقة من الأب علی الأولاد ولم یذڈکر صاحب 
(التلویح) ولا صاحب (التوضیح) وصل عھذا الأثر مع کثرة تتبع صاحب (التلویح) لمٹل ھذاء 


٠۔‏ گِتابٰ الكُذَانِ / باب (۲۹) ۲۳۳ 


واتساع اطللاعه فی ھذا الٰبابس؛ وذ کر بعضپم آن وجد معنا ہل 5 ملف واصرح فی کتاب 
(الصیام) تلحسین بن الحسن المروزی باسناد صحیح: عن الحسن فی رجل یصوم - یعنی 
تطوعاً - فتأمرہ أُمه ان یفطر. قال: فلیفطر ولا قضاء عليه ولە أجر الصوم وأجر البرَقیل: 
فتنھاہ ان بصلي العشاء بجماعة, قال: لیس ذاك لھاء ھذہ فریضة. 


٤/٤:‏ حدَثدا عَبدُ اللہ بث يُوشف قال أُخبرنا مالِك اع آبي انا عن الأغرج عن أبي 
خرَیرة ان چولگ اللہ عم قال والِي تفسی بّدہ لَقَذْ مََثُ مَمَث ان آمر بخطب فَیْخطبَ ثُم 
ام بالصلاۃ فَيودنَ لھا ثُم آمر خلا فِيَزمٌ الاس ثمٌ أحاللف ال جال فأحَرّوق ق عَلَيْھم 
یوتَهُم والّذِي نفٔیی بیدہ لو یَعلم أحَدْهم متا ما ار ات عق تفہ 
المشَاء. (الحدیث ٦٦٦‏ ۔ أُطرافه فی: ۷٦٥٦ء ٢٤٢ ١٢٤٢٢‏ ۷۲]. 


مطابقته للترجمة من حیث إنه یدل علی وجوب الصلاة بالجماعة لما فيه من وعید _ 
شدید یدل علی ان تارکھا یدخل فيیه. 

ذکر رجاله ولطائف إستادہ: أما رجاله فقد ذ کروا غیر مرةء وأبو الزنادء بالراي والنون: 
عبد اللہ بن ذکوانء والأعرج عبد الرحمن بن عرمز۔ وأما لطائف إسنادہ ففیه: التىحدیث 
بصیغة الجمع فی موضع: والإخبار كذلك فی عوضحع۔ وفيه: العنعنة فی ثلائة برا وفيه: 
ائنان لم یذ کرا باسمھما فأحدھما ذکر بالکنیةء والآخر باللقب. وفیە: عن الأعرج؛ وفي 
روایة السراج من طریق شعیب: عن أُبي الزناد سمع الأعرج. وفیە: ان رواته کلھم مدنیون ما 
خلا شیخ البخاري. 

ذکر تعدد موضعه ومن آخرجهہ غیرة: آخرجه البخاری أیضا فی الأحکام عن 
إسماعیل. وأحخرجه النسائي فی الصلاة أیضاً عن قتیبة عن مالك. 

ذکر اختلاف الفاظ ھذا الحدیث: وعند البخاري في: باب فضل صلاۃ العمشاء في 
الجماعة ەلیس صلاة أثقل علی المنافقین من الفجر والعشاء... الحدیثء وفی لفظ لە: ولقد 
ھممت أن آمر المؤذن فیقیم)؛ وفیە: ؛ثم آخذ شعلاّ من نار فأحرق علی من لا یخرج إلی 
الصلاة بغیر عذر. وفی لفظ: وثم أخالف إلی أقوام لا یشھدون الصلاة فأحرق علیھم)؟؛ وعند 
احمد بن حنبل رضي اللہ تعالی عنه: فلولا عا فی البیوت من النساء والذریة اُقمت صلاة 
العشاء وأُمرت فتیاني یحرقون ما في البیوت بالتارہ. وعند أبی داود: ٢ثم‏ آتي قوماً یصلون فی 
بیوتھم لیست بھم علة فاحرقھا علیھم٤.‏ وفي (مسند السراج): ہآمر فتیتی إذا سمعوا الإقامة 
من تخلف أُن یحرقوا علیھم إنکم لو تعلمون ما فیھما لأئیتموھما ولو حبو؛. وفی لفظ آخر: 
دآخر النبي تَلِكه صلاة العشاء حعی تھور اللیل وذھب ثلثه أو نحوہ ٹم خرج إلی المسجد 
فإِذا الاس عزونء وإذا ھم قلیلونء فغضب غضباً شدیداً لا أعلم أئی رأیته غضب غضباً أُشد 
من ثم قال: لقد عممت ان آمر رجلا یصلی بالناس: ثم أتتبع هذہ الدور العی تخلف أھلوھا 


٠۰ ۲۳‏ ۔ گاب الأفان / باب )۲٢۹(‏ 


عن هذہ الصلاة فأضرمھا عليھم بالدیرانہ. وفي (کتاب الطوسي) مصححا: /ەوثم آتي قوماً 
یمخلفون عن مذہ الصلاة فأحرق علیھم؛ - یعنی صلاة المشاء - وفی (مسند عبد اللہ بن 
وهعب): حدثنا ابن أبي ذئب حدثنا عجلان عده: (لیعھین رجال من حول المسجد لا 
یشھدون العشاء أُو لأحرقن بیوثھمە. وضي (کتاب انثواب) لحمید بن زنجویە: (آمر رجالاً في 
أیدیھم حزم حطب لا بؤتی رجل في بیتہ سمع الاذانء إلا ضرم عليه بیتە٤.‏ وفي (الأأوسط) 
للطیراني : (آمر رجالاً إذا اُقیمت الصلاة ان یتخلفوا ہو چاو جیب ة فیضرموا علیھم 
بیوتھم6۔ قال: وولو ان رجلا أُذن الناس إلی طعام لأنوہ والصلاة ینادی بھا فلا یأُتونھاء. وفي 
(معجمه الصغیں: هثم أنظر فمن لم یشھد المسجد فاحرق عليه بیته؛. وفي کتاب (الترغیب 
والترھیب) لأبی موسی سور الأصبھاني: وخرج بعدما تھور اللیل فذھب ثلئه ثم قال: لو 
ان رجلا نادی الناس إلی عرق أو مرماتین أتوہ لذلك وھم یتخلفون عن ھذہ چوس وعند 
الدارقطنی فی (مسندم): ہ؛لو کاٹ عرفا سمینا آو مغرفتین لشھدوھا؟. وفی (مصتف) عبد 
الرزاق بسند صحیح: ہلقد عممت أن آمر فتیاني أُن یجمعوا إلي حزماً من حطب ثم أُنطلق 
فأحرق علی قوم بیوتھم لا یشھدون الجمعة۔ رواہ عن جعفر بن برقان عن یزید بن الاأصم 
عن أبي عریرة. ولما رواہ البيھقي من طریق اُحمد بن منصور الرمادي عن عبد الرزاق کذاء 
قال کذا: الجمعة وكکذلك روي عن أبي الأحوص عن ابن مسعودہ: والذعي یدل عليه سائر 
الروایات أنه عبر بالجمعة عن الجماعات: وروي فی (المعجم الأوسط) عن ابن مسعود 
بالإطلاق من غیر تقیید بالجمعة والذي فيه التقیید بالجمعة رواہ السراج عن أبي الاأحوص 
عن عبد الله 


ذکر معناہ: قوله: دوالذدي نفسی بیدہ٥)‏ أي: واللہ الٰذي نفسی بید وھو قسم کات 
النبي؛ کثیراً ما کان یقسم بہ. قوله: ەلقد ھممت: جواب القسم آکدہ باللام ‏ وکلمة: 
قد ومعنی: هممت أي: قصدت من الھم وھو: العزمء وقیل: دونە. قوله: وفیحطب: بالفاء 
وھو علی صیغة اٹجھول وھو روایة الكکشمیھني وفی روایة ا حموي والمستملي ەلیحطب: بالام 
وروایة الکشمیھني عو روایة الأکٹرین وروایة الوطأً أ٘یضاً وقال الکرماني وفي بعض الروایات 
ولیحطب: بالنصب ولام کی وبا لجزم ولام الأمر وقال أَیضاً لیحعطب أي: لیجمع. یقال: 
حطبت واحتطبت إِذا جمعت الحطب. وقال بعضھم: : ومعنی: یحطب یکسر لیسھل إشعال 
الٹار بھ. قلت: لیس المعنی كکذلك؛ والمعنی أن: آمر بحطب,؛ فیحطب,؛ أي: فیجمع 
وكذلك معنی یحتطب؛ کما ذکرناہ. ولم یقل اأحد من أھل اللغة: إن معنی یحطب: یکسر, 
قوله: ٹم آمر بالصلاق: الألف وللام فیھا إن کالت للجنس فھو عامء وإن کانت للعھد ففي 
روایة اُنھا المشاء وفیي أخری الفجر؛ وفي أآخری الجمعةق وفي أُخری یتعخلفوتن. عن الصلاة 
مطلقاٌ ولا تضاد بیٹھا لجواز تعدد الواقعة ئعم إذا کان المراد الجمعة فالجماعة شرط فیھاء 
ومحل الخلاف نما هو فی غیرھاء وقال البیھقمي: والذي یدل عليه سائر الروایات أئه عبر 
بالجمعة عن الجماعة ونوزع فيه لن با داود والطبرائي رویا من طریق بزید بن جاہر 


۰ - کگقابْ الأوَانِ / باب (۲۹) ٰ رک 
عن یزید بن الأأصم؛ فذ کر الحدیثء قال یزید: قلت لیزید بن الأصم: یا ابا عوفب: الجمعة 
عنی أو غیرعا؟ قال: صمت أُذناني إن لم اکن سمعت آبا عریرة اُنھا غیر الجمعة: :وظھر من 
ھذا ان البیھقی وعم فی ھذا. نعم جاء فی حدیث ابن مسعود أخرجه مسلم وفیه الٰجزم 
بالجمعق وھو حدیث مستقل براأأسف ومخرجه مغایر لحدیث أبي ھریرۃ لا یقدح اأحدھما فی 
الآخر لڑمکان کونھما واقعتین کما أشرنا إلی ذلك عن قریب. قوله: ٭فیؤڈن لھا, کذا هہو: 
باللام أي اأعلم الناس لأجلھاء ویروی: بالباء أي: اأعلمت بھاء والھاء مفعول ثان. 

قوله: ہثم أخالف؛ من باب المفاعلة. قاله الجوهري: قولھم: هو یخالف إلی فلان 
أي: يأتيە إذا غاب عنه. وقال الزمخشري: یقال خالفني إلی كذا إذا قصدہ وأنت مولی عته۔ 
قال تعالی: !لوا أرید أن أخالفکم إلی ما أٹھاکم عنەچ [ھود: ۸۸] والمعنی: أخالف 
المشعغلین بالصلاة قاصداً إلی بیوت الذین لم یخرجوا عنھا إلی الصلاة فاحرقھا عليھم۔ 
ویقال: معنی أخالف إلی رجال: أذہب إلیھمء والتقیید بالرجال یخرج الصبیان والنساء. قولە: 
وفاحرق)ء بالتشدید من الشحریق والمراد بە: التکٹیر۔ یقال: حرقه بالعشدید إِذا بالغ في 
تحریقه. ویروی ففأحرق٤‏ من الإحراق وروایة التعشدید آکٹر وأُشھر۔ قوله: ەوالذي نفسي 
بید٭8) أعاد بمینه لأجل المبالغة فی التھدید۔ قولہ: دعرقاء بفتح العین وسکوت الراء جمعه: 
عراقء قال الأزھري فی (التھذیب): هي العظام التی یؤخذ منھا عبر اللحم ویبقی علیھا 
لحوم رقیقة طیبة فتکسر وثطیخ وتؤخذ اھالتھا من طفاختھا ویؤکل ما علی العظام من لحم 
رقیق وتشمس العظام ولحمھا من اطیب اللحوم عندھم: یقال: عرقت اللحم وتعرقته وأعرقتہ: 
إذا أخعذت اللحم منه ٹھشآً بأسنائكء وعظم معروق إذا ألقی عنه لحمه؛ أي: قشرء والعرام 
مثٹل العراق؛ قاله الریاشي. وقال القتبي: سمعت الریاشی یروي عن أبی زید آنه قال: قول 
الناس: ٹرید کثیرةۃ العراقء خطاأً لان العراق: العظام۔ وفی (الموعب) لابن العیائی: عن این 
قتیبف تسمی: عراقاً إذا کانٹ جرداء لا لحم علیھاء وتسمی: عراقا وعلیھا اللحم وزعم 
الكلبي أُن العرق: العظم الذي اأمخذ اکٹر مما بقی عليه وبقی عليه شیء یسیر. وعن 
الأصمعی: العرق؛ بجزم الراء: الفدرة من اللحم. وفی (المحکھ): العراق العظم بغیز لحم 
فان کان عليه لحم فھو عرق: والعرق: الفدرةۃ من اللحمء وجمعھا: عراق. وھو من الجمع 
العزیز۔ وحکی این الأعرابي في جمعہ: عراق؛ بالکسر وعو أُقیس وفي (المغرب): العرق 
العظم. 

قوله: ەأو مرماتین:؛ بکسر المیم وفتحھا وعي تثنیة: مرماۃ وقال الخلیل ھی: ما 
بن ظلمغي الشافء وحکاہ ابو عبیدق وقال: لا اأدريی ماوجهھ. ونقله المستملی في روایته 7 
(کتاب الأحکام): عن الفریريی عن محمد بن سلیمان عن البخاری قال: المرما بکسر 
المیم مٹل: عمنساةۃ ومیضاةء ما بین ظلغي الْشاةۃ من اللحم۔ قال عیاض: فالمیم علی ہذا 
اُصلیة. وٴقال الأخفش: المرماۃ لعبة کانوا یلعبوتھا بنصال محددة یرموٹھا فی کوم من تراب: 
فأیھم اُٹیٹھا في الکوم غلبء وعي المرماۃ والمدحاة.وحکی الحربي عن الأصمعي: أن 


)۲۹( کتابٰ“الأدانِ / باب‎ ۔٠۰‎ ْ ۲۳٢ 


المرماة سھم الھدف؛ وقال: ویؤیدہ ما حدثنیء ثم ساق من طریق بی رافع ع أبي ھریرةۃ 
بلفظ: دلو ان اُحدھم إذا شھد الصلاة ة معی کان لە عظم من شاۃ سمینة أو سھمان'لفعل٤.‏ 
وقیل: المرماۃ سھم یتعلم عليه الرمي؛ وھو سھم دقیق مستو غیر محددء وقال أبو سعید: 
المرماتان فی الحدیث: سھمان یرمی بھما الرجل فیحرز سبقهہ یقول: یسابق إلی إحراز الدنیا 
وسبقھاء ویدع سبق الاخرۃ. فان قلت: لِم وصف العرق بالسمن والمرماۃ بالحسن؟ قلت: 
لیکون الباعث النفساني في تحصیلھما۔ وقال الطیبی: الحسنتینء بدل من: المرماینە إذا أرید 
بھما العظم الذي لا لحم عليه وإن أُرید بھما السھمان الصغیران فالحستتان یعنی الجیدتان 
صفة للمرماتینء قال: والمضاف محذوف یعنی فی قوله: ولشھد العشاء أي: صلاة 
العشاء فالمعنی: لو علم أنه حضر الصلاۃ لوجد نفعا دنیویاء وإِن کان خسیسا حقیرا 
لحضرھا لقصور ھمته علی الدنیاء ولا یحضرھا لما لھا من مثوبات العقبی ونعیمھا. 


ذکر ما یستفاد منه فیە: ان جماعة استدلوا بە علی اُن الجماعة فرض عین. وقال 
صاحب (التلویح): اختلف فی صلاة الجماعة ہل ھی شرط في صحة الصلاة. کما قال داود 
ابن علی وأحمد بن حنبلء أو فرض علی الاعیانء کما قاله جماعة من العلماء ابن خَزیِة وابن 
الہنذر وھو قول عطاء والأوزاعی وأبي و وھو الصحیح عند أحمد. وقال في (شرح 
الہمھذب) وقیل كَوْل للشافعی وعن اُحمد واجبة لیست بشرط. وقیل: سنة مؤکدۃ کما 
قاله القدوري. وفی (شرح الھدایق): عامة مشایختا اُٹھا واجیقک وقد سماھا بعض أصحاینا: سنة 
مؤکدۃ وفی (المفید): الجماعة واجبة وٹسمیتھا سنة لوجوبھا بالسنة. وفی (البدائع) إذا فاتته 
الجماعة لا یجب عليه الطلب فی مسجد آخر بلا خلاف بین أصحابناء لکن إِن أتی مسجداً 
یرجو إدراك الجماعة فيه فحسنء وإن صلی فی مسجد حيه فحسن. وعن القدوريی: یجمع 
بأهله. کر میٹ سر ہں تد و ہی وف وت وتسقط بالعذر: فلا تجب 
علی المریض ولا علی الحمی والزمن ونحوھمء مذا إذا لم یجد الأعمی وائزمن من یحمله 
وکذا إذا وجدا عند أَبي حنیف وعندھما: یجبء وعن شرف الأئمة وغیرہء ترکھا بغیر عذر 
یوجب التعذیرہ ویأئٹم الجیران بالسکوت عن تارکھا۔ وعن بعضھم: لا تقبل شھادته فان 
اشتغل بتکرار اللغة لا یعذر فی ترك الجماعق وبتکرار الفقه أو مطالعته یعذر فان ت رکھا أُھل 
ناحیة قوتلوا بالسلاح. وفی (القٹیة): یشعغل بعکرار الفقه لیلا انواتا ولا٭'یحضر الجماعة لا 
یعذر ولا تقبل شھادتھ. وقال ابو حنیفة: و2 سم سی سو وت یں 
فی منزله وإنذ صلی وحدہ یجوز. واختلف العلماء في إقامتھا فی البیت. والأصح أُنھا 
کاقامتھا فی المسجد. ٠‏ وفي (شرح خواھر زادہ): هي سنة مؤکده غایة الع ا کید . وقیل: فرض 
کفایق وھو اختیار الطحاوي والکرخي وغیرھما. وھو قول الشافعي المختار. وقیل: سنة. 
وفی (الجواھ: عن مالك: ھي سنة مؤکدة۔ وقیل: فرض کفایة. واستدل من قال بفرضیة 
عیٹھا بحدیث البابء وقال: لو کانت فرض کفایة لکان قیام النبی قلِل وأصحابہ بھٍ کافیاٌ 
ولو کانت سنة فتارلد ألسنة لا یحرق عليه بیته: إذ سیدنا رسول ارلّہ نم ای لا بحق؛ 


٠‏ ۔ کِتاب الأدان / باب )٦٢(‏ خی 


ویدل علی وجوبھا صلاة الخوف إِذ فیھا اأعمال عنافیة للصلاق ولا یعمل ذللفٴلأجل فرض 
.0)9 


وا ني (صحیح مسلم:: وإن أعمی قال: یا رسول اللہ! لیس لي قائد یقودنی إِلّى 
السسجد. قال: ھل تسمع النداء؟ قال: نعم۔. قال؛ فاح8: وخرچے ابو عبد اللہ فی 
(مستد رکپ؛: من حدیث عبد الرحمن بن عباس عن ابن أُم مکعوم وقلت: یا رسول اللہ إن 
المدینة کثیرة الھوام والسباع۔ قال: تسمع: حي علی الصلا حي علی الفلاح؟ قال: نعم. 
قال: فحبھلاةء وقال: صحیح الؤآسناد إن کان سمع عن ابن آم مکتوم. وخ تہ من حدیٹ 
زائدة: عن عاصم عن أَبي رزین عن این ام مکتوم بلفظ: هاِني کبیر شاسع الدار لیس لی قائد 
یلازمئيء فھل تجد لي رخصة؟ قال: تسمع النداء؟ قلت: ج5 قال: ما اأُجد لك رخصة٤.‏ 
تال الأحاکم: وله شاعھد سے فذ کر حدیث أبيی ٍ جعفر الرازيی: عن حسین بن عبد 
الرحمن عن عبد اللہ بن شداد عنہ: (أآن الىبيعككهِ استقبل الناس فی صلاة العشاء فقالء ۔ 
یعني ابن ام مکتوم - وفقال: لقد هممت أن آنی ھؤلاء الذین یعخلفون عن هذہ الصلاة 
فأحرق علیھم بیوتھم. قال: فقلت: یا رسول اللہ لقد علمت ما بي!؛ الحدیث. وعند اُحمد 
اتی النبىیعَللة المسجد فوجد فی القوم رق فقال: اِني لأحم ان اأجعل للتاس إماماً ٹم حرج 
فلا اقدر علی إنسان یعخلف عن الصلاۃ في بیتە إلأّ أحرقته عليه. فقال این ام مکتوم: یا 
رسول اللہ ان بیني وبین اےشستحخت تل وت ا ولا اُقدر علی قائد گل ساعف ایسعني اُن 
أصلي في بیتي؟ فقال: اُتسمع إقامة الصلاۃ؟ قال: تعم. قال: فأتھاہ۔ وأعل ابن القطان حدیث 
ابن أُم مکتوم فتال: لان الراوي عنه آبو رزین واین أبی لیلىء فأما أبو رزینء فإانا لا نعلم سن 
ولکن آکبر ما عندہ من الصحابة عليء رضي اللہ تعالی عنہ؛ واین ام مکتوم قتل بالقادسیة 
زمن عمر رضی الله تعالی عنه؛ وابن ن أَبي لیلی مولدہ لست بقین من خلافة عمرء رضی اللہ 
تعالی عنه۔ انتھی. 

قال صاحب زالتلوی): فیه نظر من وجوہ: الول: أُن قوله: ابو رزین لا نعلم مولدہ: 
غیر جیدہ لن ابن حبان ذکر أنه کان أکبر سناً من أبي وائلء وأبو وائل قد علم إدراکه 
لسیدنا رسول الله لگ فعلی ہذا لا تتکر روایتہ عن این أُم مکتوم۔ 


الثانيی: قفولہ اُعلی ما لھ الروایة عن علي مردود بر وایته الصحیحۂة عن ابن عسعود 
رصي اللہ تعالی سے 


الٹالٹ: قوله مات ابن آم مکعتوم بالقادسیة مردود بقول ابن حبان فی کتاب 
الصحابة شٛید القادسیة ثم رجع إلی المدیئة غمات بھاء فی خلافة عم رضيی ال 


الرابع: قوله: ان سن ابن أٔبي لیلی لا یقعضی لە السماع من عم مردود بقول 


٠ ۲۲۸‏ ۔ کاب الُدان / باب (۲۹) 


انی حاتم الرازي وسآأله ابنە: عل یسمع عبد الرحمن من بلال؟ فقال: بلال خرج إلی 
الشام قدعاً فی خلافة عم فان کان رأہ صغیراً فھذا ابو حاتم لم ینکر سماعلاعین بلال 
المتوفی سنة سبع عشرة أو ثمان عشرق بل جوزہ فکیف ینکر :من عمر رضيٴ اللہ 
تعالی عنه؟ ورواہ البیھقی من حدیث ابن شھاب الخیاط عن العلاء بن المسیب عن 
ابن أُم مکتومء وقلت: یا رسول الله ان لی قائداً لا یلزمنی فی ھاتین الصلاتین: العشاء 
والصبح؛ فقال: لو یعلم القاعدون عنھما ما فیھما لأُتوھما ولو حبوأً:. وفي (الأوسط) 
من حدیث الہزار: وإن ابن آم مکتوم شکا إلی النبي عَككّ وسأله اُن یرخص له في صلاۃ 
العشاء والفجر:...وقال: إن بیٹيی وبیتك اُشب٤ء‏ بفتح الھمزۃ وفتح الشین المعجمة وفي 
آخره باء موحدق: وھو کثیرةۃ الشجر یقال بلدة أشہة إذا کانت ذات شجرء وأراد هھنا 
الخلء فقال: عل تسمم الاأذان؟ قال: نعم ۔ مرة أُو مرتین - فلم یرخص لە فی ذلك 
وعندہ أ٘یضاً من حدیث عدي بن ثابت: عن عبد الرحمن بن أبي لیلیء عن کعب بن 
عجرة: (جاء رجل ضریر إلی النبی عَِل فقال: دانی اأسمع النداء فلعلي لا اُجد قائداً 
ویشق علی ان اُنخذ مسجداً فی بیعی؟ فقال عَكه: أیبلعك النداء؟ قال: فاإذا سمعمت 
فاجب). وقال: تفرد یه زید بن انی سڈ عن عبد الله بن مغفل۔ وعند مسلہم: من 
حدیث أبی عریرة: ‏ تی التبي هك رجل اأعمی فقال: یا رسول اللہ لیس لي قائد 
یقودنی إلی المسجد فسال النبی علِلهِ ان یرخص لە فیصلي في بیتہ فرخص لە؛ 
فلما ولی دعاہء فقال: هل تسمم النداء بالصلاة؟ قال: نعم. قال: فأجب). 


وآخرجه السراج فی (مسندع) من حدیث عاصم عن أبی صالح: عن أبی عریرةء قال: 
اتی این ام مکتوم الاأعمی:الحدیث. وبا روي عن ابن عباسء رضي اللہ تعالی عنەهء عن النبي 
َء ومن یسمم النداء فلم یجب فلا صلاة لە إِلاّ من عذر.محرجه ابن حبان في (صحیحم) 
من حدیث سعید بن جبیر عنه؛ وفسر العذر فی حدیث سلیمان بن قرم بلفظ: من سمع 
النداء ینادی بەه صحیحاً فلم یأته من غیر عذر لم یقبل اللہ لە صلاة غیرماء قیل: وما العذر؟ 
قال: المرض والخوف. وبا رواہ این ماجہ من حدیث الدستوائي عن یحیی بن أبي کثیر عن 
الحکم بن مینا: أُخحبرني این عباس وابن عمرہ رضي اللہ تعالی عنھم: سمعا النبي كَلّ یقول 
علی اأُعوادہ: الینتھین أقوام عن ودعھم الجماعات؛ أو لیختمن الله علی قلوبھم٤۔‏ ومّا رواہ این 
ماجە أیضا من حدیث الولید بن مسلم: عن الزبرقان بن عمرو الضمري عن آسامة بن زیدء 
قال: قال رسول اللہ يك : ەلینتھین رجال علی ترك الجماعة أو لأحرقن بیوتھم. وا رواہ ابو 
سعید بن یوٹس فی (تاریخھ): من حدیث واہب بن عبد الله المغافري عن ابن عم رضي 
الله تعالی عنھماء مرفوعاً: ہ؛لأنا علی أمتی فی غیر الخمر اأحوف علیھم من الخمر: سکنی 
البادیة وترك المساجدہ. ویا رواہ الطبراني في (الأوسط) بسند جید: عن انس رضي الله 
تعالی عنہ: دلو ان رجلاً دعا الناس إلی عرق أو مرماتین لأجابوہء وھم یدعون إلی ھذہ الصلاةۃ 
فی جماعة فلا یؤتوٹھاء لقد ھممت أن آمر رجلاً یصلي بالناس في جماعة فأأضرمھا علیھم 


۲٣۹ )۲٢۹( ۔_ تتابُ الأَدَانِ / باب‎ ٠ 
نارأء فإنه لا یتخلف إلا منافق؛.‎ 


ویما رواہ أبو داود في (ستع) بسند لا باُس بە: عن أَبي الدرداء مرفوعأً: (ما مرن ثلاثة 
فني قریة ولا بدو لا تقام فیھم الصلاۃ لا قد استحوذ علیھم الشیطانء فعليك بالجماعة فٹھا 
یکل الذئب القاصية٤.‏ وبا رواہ این عدي من حدیث أبي غعریر رضی الله تعالی عنہء 
مرفوعاً: ەمن سمع النداء فلم یجب فلا صلاة لە إلأ من عذرہ وضعفہ. ویا رواہ أبو نعیم 
الد کینی بسند صحیح یرفعه: (من سمع النداء فلم یجب من غیر عذر فلا صلاة له٭٭. وبا رواہ 
الکجيی فی (سنن) عن حارثة بن النعمان یرفعه: (یخرج الرجل فی غنیمتہ فلا یشھد الصلاۃ 
حتی یطبع علی قلبه٥‏ في إسنادہ عمر مولی عفرق وعن أبی زرارۃ الأنصاري قال: قال مل: 
(من سمع النداء فلم یجب کتب من المنافقین؛ء ذکرہ آبو یعلی اأُحمد بن علي المٹنی فی 
(مسندھ) بسند فيه ضعف.۔ ویا رواہ الطحاوي في (شرح مشکل الاٹاں: عن جابرء رضي اللہ 
تعالی عنہہ قال ََلِل: دلولا شيء لأمرت رجلا یصلىی بالناس ٹم لحرقت بیوتاً علی ما 
فیا٢‏ 


وأما استدلال من قال بأُنھا: سنة أو فرض کفای فیما تقدم فی مذا الکتاب من 
الإ٘حادیث التی فیھا صلاۃ الجماعة تفضل علی صلاة الفذ لأن صیغة أنعل تقتضی الاشتراك 
فی الفضل وترجیح أحد الجانبین؛ وما لا یصح لا فضل فیه. ولا یجوز ان یقال: إن أفضل: 
قد یستعمل ہمعنی: الفاضل؛ ولا یقال: إن ذلك محعول علی صلاة المعذور فذاٗ لأن الفذ 
معروف بالألف واللام فیفید العموم؛ ویدخل تحتہ کل فذ من معذور وغیرہء ویدل أیضاً أنە 
أراد غیر المعذور بقولە: ەأو في سوقہەہ؛ لن المعذور لا یروح إلی السوق. وأٌبضاً: فلا یجوز 
ان یحمل علی المعذوں لن المعذور في أجر الصلاۃ کالصحیح واستدلوا أ٘یضاً با رواہ 
الحا کم وصححہه: عن ا بن کعب؛: رضي اللہ تعالی عنه: وصلاة الرجل مع الرجل 6 
من صلاله وحدہ وصلاتہ مع رجلین آزکی من صلاته مع رجلء وما کثر فھو اأحب إلی اللہ 
عز وجلی. وبقولہ له للذین صلیا فی رحالھما من غیر جماعة: ۵إذا صلیتما فی رحالکما ثم 
ُٹیتما المسجد فصلیاء فاإتھا لکما نافلة*. فلو کات الجماعة فرضاً لأمرھما بالاعادة ومٹل 
ھذا جری لمحجن الدیليی؛ ذکرہ فی زالموطا). 


وأما الجواب عن حدیث الباب فعلی أوجە: أحدھما: ما قاله ابن بطالء وھو 
الجماعة لو کانت فرضاأً لقال حین توعد بالاحراق: ععرب تب 
لأنہ وقت البیانء ونظر فیه ابن دقیق العید بأن البیان قد یکون بالتنصیص؛ وقد یکون بالدلالة, 
فلما قال مل : دلقد هھممت..,) آلخ دل علی وجوب الحضورں وھو کافي فی البیان. 
قلت: لیست فيه دلالة من الدلالات الثلاث: المطابقة والعضمن والالتزام ولا فيه دلالة 
أُصولیة فاقھم۔ الٹاشی: ما قاله الباجی وھو: ان الخبر ورد مورد الزجر وحقیقتہ غیر مرادة واما 
المراد المبالغة لن الإجماع منعقد علی منع عقوبة المسلمین بذلك. قیل: إن المنع وقع بعد 


)۲۹ ۔ تاب الأدٌانٰ / باب‎ ۰ ۳٤٤ 


نسخ التعذیب بالنارہ وکان قبل ذلك جائزاء فحمل التھدید علی حقیقعه غیر مُعتتع۔. الٹالٹ: 
ما قاله ابن بزیزة عن بعضھم: إنه استبط من نفس الحدیث عدم الوجحوب لکون و شم 
بالعوجه إلی المتخلفیٹن فلو کانت الجماعة فرض عین ما ھم بترکھا إذا توجه ٹم نظر فيه 
ابن بزیزه بأن الواجب یجوز ٹرکەلما هو أوجب منه. الرابع: ما قیل: اُن تر کہ 6 
تحریقھم بعد التھدید یدل علی عدم الفرضیة. الخامس: ما قاله عیاض وھو: أنہ کل مم 
ولم یفعل. السادس: ما قاله الئوويء وھو: اُنھا لو کانت فرض عین لما ترکھمء ومذا اُقرب 
من الأول: ْ 

السابع: ما قیل: إن المراد بالھدید قوم ت رکوا الصلاة رأ٘سأً لا مجرد الجماعق ورد ا 
رواہ مسلم: لا یشھدون الصلا8اء أي: لا یحضرون, وفی روایة عجلان عن أبي عریرة: ولا 
یشھدون العشاء فی الجمیع) أٌي: فی الجماعة۔ وفي حدیث أسامة بن زید عند ابن ماجه 
مرفوعاً: ہلینتھین رجال عن ت رکھم الجماعات آو لأحرقن بیوتھےم٤.‏ الغامن: ما قیل إِن 
الحدیث ورد فی الحقیقة علی مخالفة اُھل النفاق والتحذیر من التشبه بھم. التاسع: أنه ورد 
في حق المنافقینء فلیس التھدید رك الجماعة بخصوصیے فلا یتم الدلیل وردہ بعضھم 
بأئه یستبعد الاعتاء بتادیب المنافقین علی تٹرکھم الجماعة مع العلم أنه لا صلاة لھمء وبأنه 
کان معرضاً عٹھم وعن عقوبتھم مع علمه بطویتھم وقد قال: ولا یتحدث الناس بأن محمداً 
یقعل أصحابە؛؛ وردہ ابن دقیق العید بأنه لا یتم إلا إِن ادعی أُن ترك معاقبة المنافقین واجبأ 
عليه ولا دلیل علی ذلك: فإذا ثبت أنە کان مخبرأء فلیس في إعراضه عنھم ما یدل علی 
وجوب ترك عقوہتھم, قلت: قولہ علُل: لیس صلاہ أثقل علی المنافقین من العشاء والفجر؛ 
بوضح بأنه ورد غي المنافقین ولکن المراد به تفاق المعصیة لا نفاق الکفر؛ بدلیل قوله في 
روایة عجلان: ەلا یشھدون العشاء في الجمیع؛:؛ وأوضح من ذلك ما رواہ أبو داود: ٭ویصلوتن 
فی بیوتھم ولیس بھم عله فھذا یدل علی أُن نفاقھم نفاق معصیة لا نفاق کفرہ لن الکافر 
لا یصلی في بیته واٹا یصلي في المسجد ریاء وسمعة فإذا خلا في بیته کان کما وصفه 
الله تعالی بە من الکفر والاستھزای نبه عليه القرطبي. وقال الطیبيی: خروج المؤمن من ھذا 
الوعید لیس من جھة أُنھم إذا سمعوا النداء جاز لھم المعخلف عن الجماعة بل إن المعخلف 
لیس من شأتھم بل هو من صفات المنافقین: ویدل علیہ قول این مسعودء رضي اللہ تعالی 
عجہ: لمّد رارعا سا فلت ضا الس اف الاعتاق العاشر: ما قیل: إِن فرضية الجماعة کات 
فی أول الإسلام لأجل سد باب العخلف عن الصلوات علی المنافقین: ٹم نسخ۔ حکاہ 
عیاض. الحادی عشر: ما قیل: إِن المراد پالصلاة الجمعة لا باقی الصلوات؛ وحسله 
القرطبی: ورد بالأحادیث الواردةۃ المصرحة بالعشاء. 

وفیه من الفوائد: تقدیِ الوعید والتھدید علی العقوبة لان المفسدة إذا ارتفعت بالاھون 
من الزجر اکتشی بە عن الأعلی بالعقوبة. قلت: یکون ھذا من باب الدفع بالأحف. 

وفیه: جواز العقوبة بالمال بحسب الظاھر واسعدل به قوم من القائلین بذلك من 


٤ ٣٭( کتابْ الِأُوان / باب‎ - ٠۷ 
المالکی وعزی ذلك ایض إلی مالكء وأجاب الجمھور عنه بأنه کان ذلك فی اُول الڑإسلام‎ 
ٹم نسخ۔‎ 

وفیه: جواز إخراج من طلب بحق من بیعە إذا اخعفی فيه وامتتع بکل طریق یتوضلِ 
يہ کنا راد حا إخحراج المشخلفین عن الصلاۂ باللشاء النار علیھم نی بیرتیھ وحکی 
الطحاوي فی دب القاضیي الصغیں) له: ان بحضھأِم کان یری الِجوم علی الْائب)ء وبعحضپیم 
لا یری وسر کی ا مہ لا یراف, ویو یسیں اب 
في 2 اذا : تین 20 تک ذلك پالنساء 7 انحل فیقدم المساء فی الدخولِ 

یفحش الداں ؛ ٹم یدخحل البیت الٰڈی فيه پا جیڈ 2 وجد أُخرج؛ ولا یکوت الهجم الا 

وفیه: جواز اُخذ اُھل الجرائم علی غرة. 

وفیه: جواز الحلف من غیر استحلاف؛ کما فی حلف النبي عل. 

وفیه: جواز المخلف عن الجماعة لعذر: کالمرض والخوف من ظالم او حیوانء ومنه 
خوف فوات الخریم. 

وفئيیة: جواز اُمامة الہفضول مح وجود الفاضل إٰذا گکائٹث فيیه مصلحۂ واستعدل ابن 
العربي منه في شیئین: أحدھما: علی جواز إعدام محل المعصیة کما هو مذھب مالك. 
قلت: وبذلك روي عن بعضص انتا وادعی الجمھور النسخ فیےة کما فی العقوبة بالمال. 
والٹانی: اسعدل بە علی مشروعیة قتل تارك الصلاة تھاوناً بھاء وفیه نظر لا یخفی. واللہ 
تعالی اأعلم. 

۳٣‏ سسصد با فضل صْلاہ الِحَمَاعة 

أي: هذا باب في بیان فضل الصلاة بالجماعق وفی بعض النسخ: باب فضل صلاة 
الجماعق لا یقال: إن بین مذہ العرجمة وبین الباب الذي قبله منافاقء لان عذہ فی بیان 
الفضیلة وتلك في بیان الوجوب: لانا نقول: کون الشيء متصفاً بالوجوب لا ینافی اتصافہ 
بالفضیلة. 

َٔ سم‎ 1َ 7 ٤ 
رکا ا سوہ اذا فا الْحَمَاعَة ذُمب اَی منشجد خر‎ 
بقّةُ ھهذا الأآٹر للعرجمة ظاھر رمی ان الأسود بن زی العابعي الکییں کان إٰذا‎ 

تموتهہ ااصلاة بالجماعة في مسجد یذھب إلٰی مسجد آخر لیصلیي فيە بالجماعف ووصل مھذا 
التعلیق آبو بکر بن أبي شیبة یاستاد صحیحء ولفظہ: دإذا فائتہ الجماعة فی مسجد قومه ذھب 


إلی مسجد آخرع. وقال صاحب (الٹوضیح): وقد روي ذلك عن حذیفة وسعید بن جبیں 
عمدۂ القاري / چ٥‏ / م٦٦‏ 


رہ ۰۔ تاب الأذانِ / باب )٣٣(‏ 
وذکر الطحاوي عن الکوفیین ومالك إِن میں سی فی شہسحجحل ۵ اکی ند ون مینام تی ت0 
آخر تطلب فيه الجماعةء إلاّ ان مالک قال: إلّ ان یکون فی المسجد الحرام و فی مسجد 
پت سی ہی۔1 ویصلي فيه کی ینڈ ٦ن‏ عئے ة فی هذین چووپیت+ 


قی (سختصر اہن شعبا۵) من مالك: ےج “.0ج 


وجاء انس إِلی تشجد فَدْ صُلیْ فیه فَأذَْ رام رصّلی جَمَاعۂً 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ کالعي قبلھاء وھذا التعلیق رواہ ابن أبي شیبة عن ابن علیة عن 
الجعد أَبي عثمان عنه وعن ھشیم أخبرنا یونس بن عبید حدثنیي أُبو عثمان فذ کرہء ووصله 
ا٘یضاً أبو یعلی فی مسندہ من طریق الجعدہ: قال: مر بنا أنس بن مالك... فذکر نحوہ 
وأخرجه البیھقي من طریق أبي عبد الصمد العمي ئحوہ وقال: مسجد بني رفاعة. وقال: 
فجاء أُنٹس فی نحو عشرین من فتیانه۔ انتھی۔ واختلف العلماء في الجماعة بعد الجماعة في 
المسجد فروي عن ابن مسعود أنه صلی بعلقمة والاأسود في مسجد قد جمع فیە؛ وھو قول 
عطاء والحسن في روایة وإِليه ذھب اأحمد وإسحاق وأشھب عملا بظاہر قولہ علك: دصلا 
الجماعة تفضل علی صلاة الغذ... الحدیث. وقالت طائفة: لا یجمع فی مسجد جمع فیه 
مرتینء وروي ذلك عن سالم والقاسم وأبي قلاب وھو قول مالك واللیث وابن المبارك 
والئوري والأوزاعی وأبی حنیفة والشافعي۔ وقال بعضھم: اما کرہ ذلك خشیة افتراق الکلمة 
وأن أھل البدع یتطرقون إلی مخالفة الجماعة. وقال مالك والشافعی: إذا کان المسجد علی 
طریق الإمام لە ان یجمع فيه قوم بعد قوم؛ وحاصل مذھب الشافعی ألە: لا یکرہ في المسجد 
المطروق؛ وکذا غیرہ إن بعد مکان اللإمام ولم یخف فيه. 
٦٤٦/٤۱‏ ۔۔۔ حدٹتا عَبد ال بب يِوشفَ قال أحبرنا مال عن تافع عَن عبدِ الله بن غعَر ان 
رسول اللہ گل قال صَلاَة الجَِمَاعَةِ تَفْصْلُ صّلة الفَدٌ بجع وعِشْرِينَ دَرَّجَة. زالحدیث 
9٥:‏ طرفه فيی: .]٦٦٦‏ 

مطابقعه للترجمة ظاھرة. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرق وفیہ: بین مالك والنبي لگ اثنان. 

وأخرجه مسلم والنسائی أیضاً فی الصلاق؛ ولفظ مسلم: فصلاة الرجل في الجماعة 
تزید علی صلاته وحدہء رواہ من روایة عبید اللہ بن عمر عن نافع. 

قوله: صلاة الفردہ والروایة الہمشھورۃ ٭صلاة الفذ؛ بفتح الفاء وتشدید الذال 
المعجمق ومعناہ: المنفرد. یقال: فذ الرجل من أصحابه إذا بقی وحدہء وقد استقصینا الکلام 
فی لفظ: سبع وعشرین درجة في: باب الصلاۃ فی مسجد السوق فیما مضی 


٠۔‏ کاب الأُڈان / باب )٣٣(‏ ری 


نے سے عَمِدُ اللہ بن يُوشَفَ قال أخبرنا الليت قال حذثني اب الھادِ عِن عَبدِ اللہ 
این عَبابِ عَن أبي < وید الحُذَرِي اَل شیع النبي علل ‏ َفُول صّلاه الجِمَاعَة تفضّل صلاة 
الد ینس وعشریق: ذَرَجَة. 

مطابقعهہ لات جمة ظاغرة. 

ذکر رجاله: وھم خضمسة: عبد الله بن یوسف التنیسيں واللیٹ رن سعد؛ ویزیلد بن عبد 
الله بن أسامة بن الھاد اللیٹيء وعبد اللہ بن خباب؛ بفعح الخاء المعجمة وتشدید الباء 
الم و حدہ وبعد الألف باء أآخری: الأنصاری العابعيء ولیس هو بابن الخباب بن الارت 
صاحب رہسول ابی وأُبو سعید الخدري سعد بن مالك. 
فی موضعین. وفيه: العنتعنة فی موضعین. وفيه: القول فی موضعین. وفيه: السماع. وفيه: اُن 
رواته ما بین مصري ومدئيء وھذا الحدیث ساقط فی بعض النسخ ثابت فی الاطراف لابي 
مسعود وخلف. قلت: هو ساقط فی روایة کرق وثابت فی روایة الباقین وھو من أفراد 
البخاريء وذکرہ أبو نعیم ھنا بعد حدیث این عمر وذ کرہ الاسماعیلی فی أول الباب الذي 


ذکر معناہ: قوله: هتفضل صلاة الفذ؛ کذا هو في عامة نسخ البہخاري؛ وعزاہ ابن 
الأئیر إليه فی (شرح المسند) بلفظ: هعلی صلاة الفذ؛؛ ئم اولھا: بأن تفضل لما کانت 
معنی: تزید وھی تتعدی: بعلی: اعطاھا معناعا فعداھا بھا وإلا تھی متعدیة بنفسھا. قال: 
وأما الذي في مسلم: أفضل من صلاة الفذ فجاء بھا بلفظ: أفعلء العی هي للتفضیلء 
والٹکٹیر فی المعنی المشترك؛ وھی أبلغم من: تفضل: علی ما لا یخفی۔ زل ذکرنا أُن: الفذ 
هو: المنفرد ولغة عبد القیس: الفتذء بالنون وھی: غئةف لا نون حقیقة. قوله: دوبخمس 
وعشرین؛ء وفي روایة الاأصیلي: ٥خمساً‏ وعشرین؛ء زاد ابن حبان وأبو - من وجه آخر عن 
ابی سعید: وفإذا صلاھا فی فلاة فأتم رکوعھا وسجودھا بلغت خمسین صلاق٤.‏ أُي: بلغت 
صلاته خمسین صلاھ. والمعنی: یحصل لە أجر خمسین صلاق وذلك یحصل لە فی الصلاة 
مع الجماعق لن الجماعة لا تتاکد فی حق المسافر لوجود المشقة فإذا صلاھا منفرداً لا 
یحصل لە مذا التضعیف: وانما یحصل لە إذا صلاھا مع الجماعة خمسة وعشرون لأجل أنە 
صلاھا مع الجماعق وخمسة وعشرون أخری للعي هي ضعف تلك لأجل أنہ آئم رکوع 
صلاته وسجودھا وھو في السفر الذي هو مظنة التخفیف: فمن أمعن نظرہ فيه علم أنْ 
الإشکال الذي أُوردہ بعضھم فیه من لزوم زیادة ثواب المندوب علی الواجب غیر وارد, 
0 ۔۔ جدّٹنا مُوسّی بن إشعاعیل قال حدّشا عَبدُ الواجد قال حدّثنا الاغعَش قال 
نمو 1 َقُول مث ابا مُوَیرَة یقول قال رسول اللہ هك : صَلاَةً الرُخُل في 
الجماغَة ثُعَ ُضصعَفَ عَلَی صلاه في بَییهِ یت َفي شوقه عَمساً وعشرین ضِغفاً وذَلِكَ أَنّه بِذا 


"٠ ۔ کتاب الأذانِ / باب ر(‎ ٠۰ ٤ 


توَضا خسن الوسُوۃ قُم عَرَع إلَی المَدجدِ لا مُخْرِمُۂ إلأً السّلا لع يَخْطُ عَعُوۃ ال 
ورے ے کے ہت اعَلامِكةُ تُصَلَي عَلَيهِ ما دام 
فی مصّلاہ لنهُم صَلٌ عَلَيه الَِهُم ارْحمٰۂ وَلاً یَژال أعَدُكم فی صَلاَۃِ ما انظر الصّلاة. 
(انظر الحدیث ۱۷٦‏ واُطرافه. ۱ 

عذا الحدیث عن أبی مسعود مضی في باب الصلاۃ فی مسجد السوقء غیر ان 
هناك أخرجه: عن مسدد عن أبي معاویة عن الاأعمش إلی آخرہ وھھنا: عن موسی بن 
إسماعیل المنقري التبوذکی عن عبد الواحد بن زیاد العبدي عن سلیمات الأعمش عن أبي 
صالح ذکوان؛ واللفظ ھناك: فصلاة الجمع تزید علی صلاته فی بیته وصلاته فی سوقه 
خمساً وعشرین درجة فان أحدکم إذا توضاً فأحسن وأتی المسجد لا رید إلا الصلاۃ لم 
ملعا“ رض اق بات رق آاز لا مد زا عطلد سی خطل الحملہ رکا حسل 
المسجد کان فی صلاۃ ما کانت الصلاۃ تحبسهہ وتصلی الملالکة عليه ما دام فی مجلسه 
الذي یصلی فیه؛ اللھم ارحمه ما لم یؤذ یحدث فيه٤۔‏ وقد ذکرنا مناك من أخرجه غیرہف 
ومعناہ وما یستفاد منە مستقصحء وذ کرنا أأیضاً اختلاف الروایات فيه؛ والتوفیق بیٹھاء فلا 
یحتاج إلی الڑإعادة إِلاّ فی بعض المواضع کما نذکرہ الاّن. 

ذکر لطائف إسنا۵ہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع. وفیه: السماع في 
موضعین. وفيه: القول فی ستنة مواضع وقوله: یقول: في الموضعین فی محل النصب علی 
الحال۔ وفیه: أُن رواته ما بین بصري وکوفی ومدنی۔ وفیه: روایة التابعی عن التابعي. 

ذکر معناہ: قولهہ: دفی الجماعةء وفي روایة الحموي والكکشمیھئي: ففی جماعة:؛ 
بدون الألف واللام. قولہ: دتضعف٠‏ أي: تزداد والتضعیف أن یزاد علی أُصل الشيء فیجعل 
مثلین أو کئی والضعف بالکسر المٹل قوله: ہوخمسة وعشرین ضعفأّ کذا فی اکثٹر 
الروایات ویروی وخمساً وعشرینء؛ ووجھھا أن یژول الضعف بالدرجة أو بالصلاۃء توضیحه 
أُن: ضعفاٌء ممیز مذکر فتجب التاء فقیل بالتأویل المذ کو والأحسن ان یقول: ان وجوب 
التاء فیما إذا کان الممیز مذ کور وإذا لم یکن مذ کوراً یستوي فيه التاء وعدمھاء وعھنا ممیز 
الخمس غیر مذکور فجاز الأمران فإن قلت: یقتضی قوله: دفی بیته وفی سوقہ؟ ان الصلاة 
فی المسجد جماعة تزید علی الصلاة في البیت؛ وفي السوق؛ سواء کانت جماعة أو 
فرادی؛ ولیس كکذلك. قلت: هذا خارج مرج الغالب؛ لأن من لم بحضر الجماعة في 
المسجد یصلى منفرداً فی بیته أو سوقه؛ وآما الذڈي یصلی فی بیته جماعة فله الفضل فیھا 
علی صلاته منفرداً بلا نزاع. قوله: (وذلكہ؛ إشارۃ إلی الثضعیف الْذي یدل عليه قولەه: 
(تضعف:+: یعني: العضعیف المذ کور سببه ألە إذا توضأ..۔ إلی آخرہ. قولہ: ملا یخرجە؛ من 
الإخراج. قولہ: ولا الصلاقہ أي: قصد الصلاۃ في جماعة۔ قوله: دلم یخطہء بفتح الیاء 
وضم الطاء. قوله: خخطوۃ؛ء یجوز فیه ضم الخاء وفتحھاء وجزم الیعمري بأتھا هھنا بالفتح. 
وقال القرطبي: إنھا في روایات مسلم بالضم. وقال الجوهري: الخطوة بالضم: ما بین 


۰- کاب الأدّان / باب ٤ )٦٣(‏ 


القدمین. وبالفتح: المرۃ الواحدۃ. قوله: 72 صلی: المراد بە: فإذا صلی الصلاة التامة 
لیستحق ھذہ الفضائل. قوله: (مصلاہہء بضم المیم: الذي یصلي فيه. وھذا خر م'مخرج 
الغالب؛ إلاً فلو قام في بقعة أخری من المسجد مستمراً علی نیة انتظار الصلاۃ کان کگدُلاکہ 
قوله: ہاللھم ارحمهہ:؛ آی: لم تزل الملائکة یصلون عليه حال کونھم قائلین: یا اللہ إرحمه۔ 
وزاد ابن ماجە: (اللھم تب عليه٤.‏ 

ذکر ما یستفاد من من ذلك: الدلالة علی أفضلیة الصلاۃ علی غیرھا من الاأعمال 
لأن فیھا صلاة الملائکة علی فاعلھا ودعاءعم لە بالرحمة والمغفرة والتوبة. ومنه: الدلالة علی 
تفضیل صالحي التناس علی الملائکة لأھم یکونون فی تحصیل الدرجات بعبادتھم؛ 
والملائکة یشعغلون بالاستغفار والدعاء لھم. کذا قیل قلے: ھذا لیس علی إطلاقہ فان 
خواص بنی آدمء وعم الأنبیای عليهم الصلاۃ والسلامء أفضل من الملائکة وعوامھم أفضل - 
من عوام الملائکة وخواص الملائکة أفضل من عوام بنی آدم. وفیە: الدلالة علی ان الجماعة 
سی فرط مد الصلفق لات تر مل ھا تح یتاق عل ہمڈہاھ جم نا 
لاقتضاء صیغة: أفعل التفضیلء الاشتراك في أصل التفاضلء فذلك یقتعضي وجود الفضیلة في 
صلاة المنفردہ لن ما لا یصح من الصلاة لا فضیلۃ فيه. وفيه: رد علی داود ومن تبعه فی 
اشتراطھم الجماعة فی صحة الصلاة 


ر2 7ھ -7- ْ 7 ْ. م۰ےءِ اس 
١‏ ۔ باب فضل صلاۃ الفخر فی جَماعة 
أٌي: ھذا باب في بیان فضل صلاۃ الفجر مع الجماعق نما ذکر هذہ الترجمة مقیدة 
وذ کر الترجمة التی قبلھا مطلقة إسارة لی زیادۃ ۔عصو صيهة المُجر بالفضیلة۔ 


٦۸/٤٤‏ حدخنا آثر الىِعَانِ قال أخبرنا ئُٗ میسو ہیں قال رس 7 ا ا 
المُحَگِت وایو حَلمَة بی عَبدِ الؤحمَيِ ان آيا خُوَثرَۃ قال ى6 شیقث:رسول ال و للْمْا 


صَلا المیع صَلة اکم وَخدَۂ بِحَمس وَعِنْرِينَ جُزءً َفَخْتَمغ مَلاِكَةُ الیل 
وَمَلائِْكهُ الٹْھَارِ فی صلاة الفجر ثُم : نقول أئو عُرَلرَۃة فائرڑوا إِنْ يِقْثم إِنّ قآنَ القَجْر کان 
مرش مَشْهُودا۔ [انظر اللحدیث ۱۷٦١‏ وأطرافھ]. 


سم ؤ٭ 7م 


٦٦9 [/ .‏ سس قال ٦‏ شُعَیثِ وحلدّشىي نافغ عن عَبدِ اللہ بنِ غُمَر قال تَفْسُلْهَا بِسَبع وعِشْرِينٌ 
دَرَجَة [(انظر الحدیٹ 0 
مطابقتہ للترجمة فی قوله: دوتجتمع ملائکة اللیل وملائکة الٹھارہ؛ فإنه یدل علی 
مزیة لصلاة الفغجر علی غیرھا, 
ذکر رجاله: وهم سعق قد ذکروا غیر مرةء وأبو الیمان: الحکم بن نافع وشعیب بن 
أبيي حمزۃء ومحمد بن مسلم الزھري. 
ذکر لطائف إسنادہ فية: التححدیث بصیغة الجمع في موضع. والاخبار كذلك فی 
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موضع وبصیغة الإفراد فی موضع. وفیه: العنعنة في موضع۔ وفیه: السماع. وفیه: القول في 
ثلاثة مواضع, وفیه: ان رواته ما بین حمصي ومدني. وفیە: ثلاثة من التابعین. 

ذکر معتاہ: قوله: هتفضلء أي: تزید صلاة الجمیع الإاضافة فيە معنی في: لام ِعنی 
اللام۔ فافھم. قوله: ەبخمسۂة رعشرین جزےأ کذا هو ئی عامة نسخ البخاري. وقیل: وقغ 
فی الصحیحین: ٥وِخمس‏ وعشرین)ء بدون الباء الموحدة وبدوت الھاء فی آخرہ واول بأن 
لفظ: خمسء مجرور بنزع الخافض وهو: البا کما وقع في نظیرہ في قول الشاعر 

ارت امس الات اس ہے 

وتقدیرہ: إلی کلیب, وا حذف الھاء فعلی تأویل الجزء بالدرجة۔قلت: وأما لن 
الممیز غیر مذکورں وھھنا ممیز: خمس غیر مذکور. قوله: دوتجتمع ملائکة اللیل... إلی 
آخرہ وھو الموجب لتفضیل صلاة الفجر مع الجماعة وکذا فی صلاہ العصر أأیضاءء فلذلك 
حث الشارع علی المحافظة علیھما لیکون من حضرھما ترفع الملائکة عمله وتشفع لە. 
وقال ابن بطال: ومکن أُن یکون اجعماع الملائکة فیھما ھما الدرجعان الزائدتان علی 
سے راگ تی رد فی سائر الصلوات العي لا تجتمع الملائکۂ قیھا. قوله: دقرآن 
الفجرہ: کنایة عن صلاۃ الفجر لن الصلاة مستلزمة للقرآن. قوله: دمخھرداء أي: محضوراً 
فيه. قوله: ۔قال شعیب؛)؛ عو شعیب: المذ کور فی سند الحدیث؛ وقال: یحتمل ان یکون 
واعاایوے مات لال اص تھعا ھا ا اتال سے رات گرتہ مالتاس 
الہخاريی. وقال بعمضھم: وحدثنی نافع ی: یالحدیٹ مرفوعاً نحوہ الا أُنہ قال: (بسبع 
وعشرین درجةء وہو موافق لروایة عالك وغیرہ عن نافع وطریق شعیب عذہ موصولف وجوز 
الکرماني آع کت مزاتای ست لات ما حکم بالجزم بلٍِ بالاحتمال:؛ وذلك بحسب 
الظاھر ہل القریب ما ذکرہ ویقویه ان طریق شعیب ھذہ لم تر إلاّ عند البخاريء والدلیل عليه 
ما قاله هذا القائل: لم یسٹخرجھا الإسماعیلی ولا بو نعیم ولا آوردھا الطبراني في مسند 
الشامیین في ترجمة شعیب. 
٦٦/٥‏ حذٹنا ُعژ بی عثٛص قال حدّشا أبي قال حدثنا الأّهُمشٌ قال سَمِغث سالماً 
قال مت ام الذَردّاء دحل یٍ ابو الدُژدَاءِ وو ںا قاے جا أُغُضبَك فقال واللہ 
ما أ حرف من أئے شحشد کل شیا إ إلاً َُهُغ يصَلُونَ جییعا. 

مطابقته للترجمة من حیث إن أعمال الذین یصلون بالجماعة قد وقع فیھا النقص 
والتغییر ما خلا صلاتھم بالجماعق ولم یقع فیھا شيء من ذلك؛ فدل ذلك علی أُن فضل 
الصلاة بالجماعة فی الشجسں والڈذڈی یفھم من ھذا الحدیبٹ اعم من ذلكء فکیف یکوتن 
العطابق؟ قلت: إذا طابق جزء من الحدیث الترجمة یکفی؛ ومثل ھذا وقع لە کثیرا في مذا 
الکعاب. 


ذکر رجالة: رشغم ستة: الأُول: عمر بن حقعص النخمیي الکوفي. الغائی: أبوہ حفثقص 
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ابن غیاث بن طلق النخعي. الشالث: سلیمان الأعمش. الرابع: سالم بن آبی الجعد. 
الخامس: أم الدرداء الي اسمھا: مجیمة وھي أم الدرداء الصغری التابعیة لا الکبری التی 
ا خیرقء وھي الصحابیة. وانما قلنا كکذلك لن الکبری ماتت فی حیاۃ أبي الدزقاى 
شت الصغری بعدہ ہزمان طویلء وقد جزم ابو حاتم بأن سالم بن أبی الجعد لم یدرك أبا 

0 فعلی ھذا لم یدرك أم الدرداء الکبری. وقال الکرمانی: ام الدرداء ھی: خیرق بفتح 
الخاء المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف: بنت أبی حدرد الأسلمیق من فاضلات 
الصحابیات وعاقلاتھن وعابداتھن: ماتت بالشام ۳- علافة عثمان. قلت: ھذا سھو منه)؛) 
والصحیح ما ذ کرناہ. السادس: آبو الدردای واسمه: عویِر بن مالك. 

ذکر لطائف إسنادہ وفیە: التكحدیث بصیغة الجمع في ثلائة مواضع۔ وفیه: السماع 
فی موضعین۔ وفيه: القول فی سیعة مواضع. وفیه: روایة الابن عن الاب. وفيه: رواية التابعیة 
عن الصحابی. وفیه: التابعی عن التابعیة۔ وفیە: ان رواته الاربعة کوفیون. 

وعذا من أفراد البخاري رضی اللہ تعالی عنهہ. 

ذکر معناہ: قولہ: (مغضب؛)؛ بفتح الضاد المعجمة. قوله: وما أعرف من أمة محمد 
کل کذا في روایة أُبي ذر وكویمة وفي روایة الباقین: ەمن محمدہ بدون لفظة: أمة زعاة 
شرح این بطال ومن تبع فقال: یرید من شریعة محمد کلك شیئاً لم یتغیر عما کان عليه إِلا 
الصلاۃ فی جماعة فحذف المضاف إليه لدلالة الکلام عليه ووقع في روایة أبی الوقت: 
من أمر محمد) بفتح الھمزة وسکون المیم وفي آخرہ را وکذا ساقه الحمیدي فی 
(جمعع)؛ وکذا هو فی (مسند أحمد) و(مستخرجي الإسماعیلي وأبي نعیم): من طرق عن 
الأعمش؛ وعندھم بلفظ: و(ما اأُعرف فیھما أی: فی اُھمل البلد الذيی کان فيه ابو الدرداء قیل: 
کان لفظ: فیھم لما حذف من روایة الیخاري صحف بعض النقلة لفظ: اس بلفظة: أُمة 
لیعود الضمیر فی: اُنھم علی المة. قلت: لا محذور فی کون لفظة: ام بل الظاھر ھذا 
علی ما لا یخفی۔ قوله: د(یصلون جمیعاأء أُي: مجتمعین, وانتصابہ علی الحال؛ ومفعول: 
یصلونء محذوف تقدیرہ یصلون الصلاة أُو الصلوات. 

ومما یستفاد منه: جواز الغضب عند تغیر شیء من مور الدینء وجواز إنکار المنکر 
بالغضب إِذا لم یستطع آکٹر من ذلك. 
٥‏ ۔ حدثنا ُکگڈ بن الغلاءِ قال حدثنا و أُسامَةٌ عَن بُرید بن عبدِ الله عن أبي 
بُوِدَةً عنْ أَبي مُوسّی قال قال النبي یی أغظُمْ التّاس أنجرا فی الصّلاہ أنعَدُھُم فأَنِعَدُمُم 
مَخشیٗ والّذِي بَتظز الصّلاَۃ عَنَی یُصَلَيقَا مَع الامام أغْظم أججرأ بن الْذِي یُصَلی تُُم تام 

مطابقته للترجمة تفھم من قوله: أعظم الناس اُجراً في الصلاة اُبعدھم, فأبعدھم 
ممشیءء بیان ذلك أنه بین فيه ان سبب اأعظمیة الأجر نی الصلاۃ ھو: بعد الممشی؛ وھو 
المساف وذلك لوجود المشقة فيه. وقد علم ان أفضل لأعمال أحمزھا فکل صلاۃ توجد 
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فیھا المشقة من حیث بعد الممشی فھي اأعظم أجراً وأفضل من الصلاة التيٰ لا یوجد فیھا 
ذلكہ فینتج من ذلك ان صلاة الفجر إذا کان فیھا بد الممشی مع کونە عقیب:النوم الذي 
فیه راحة للبدنء مع مصادفة الظلمة أحیاناً تکون اأعظم أُجراً وأفضل من غیرماء فبھذہ الحیثیة 
طابق ھذا الحدیث الترجمة. فإن قلت: تشارکھا العشاء فی ذلك مع دلالة آخر الحدیث عل 
ذلك؟ قلت: نعم تشارکھا فی وجود تلك المشقة ولا تشارکھا فی الزیادة المذ کورةء ولئن 
سلمنا أُنھا تشارکھا مطلفا فلا یضر ذلك: لان المقصود هو مطابقة ما بین الحدیث 
والترجمة وھي موجودۃ بالطریق الذي ذکرناہ فھذا القدر فيه الکفایق ولا یحتاج إلی ما اکثرہ 
بعض الشراح من کلام فیه ما فيه من حرارة في القلب من الحسد. 

ذکر وجاله: وھم خمسة قد ذکروا بھذا الترتیب في: باب من علمء لکن ذکر أبو 
اُسامة ثمة باسمه حماد وھھنا بکدیتهء وبرید بضم الباء الموحدةء وأبو بردۃ اسمه: عامر 
وقیل: الحارث, یروي عن أبیه ابی موسی واسمه: عبد اللہ بن قیس. 

والحدیث أخرجه مسلم أیضاً فی الصلاۃ. 


ذکر معداہ: قولہ: (أجرا نصب علی العمییز, قوله: رأبعدهمم بالرفع خر المبتداً 
می قولہ: داأعظم الُىاس٤.‏ قولہ: وفابعدھم؛ الفاء فيهە للاستمرارء کما فی قفولھم الأمٹل 
فالأمٹل, مکذا قاله الکرمانی قلت: لم یذکر أحد من الدحاة أُن الفاء تجيء بعنی الاستمرا 
ولکن یمکن أن تکون الفاء ہھنا للترتیب مع تفاوت من بعض الوجوہ. وقال الزسخشري: للفاء 
مع الصفات ثلائة أحوال: أحدھا: ان تدل علی ترتیب معانیھا في الوجود کقوله: 


یالیف زیابة للحارث الصابح غكسسےالسفغسےام فسالای سب 


أی: کے ہے وا والثاني: جو پچ ہس حم تھ پت 
سد کرٹ رحم اللہ ا 0 ٦‏ را ا و ہو 
رو سس ر ےو >ہی شوپ مد جم بہت مضغة فخلقنا المضغۂ عظاماً 
نکسونا العظام لحما٭ (المؤمٹون: .۱٤١‏ فالفا آت فیھا ببعنی: ثمء لتراخي معطوفاتھاء فعلی 
مذا یجوز ان تکوت الفاء عھنا بعنی: ثم ہیمعنی اُبعدھم ثم أبعدھم, قوله: (ممشی؛) بفتح 
المیم الأولی وسکون الثانیة اسم مکان: وھو منصوب علی التمییز والمعنی: أبعدھم مسافة 
إلی المسجد. قوله: ہمن الذي یصلیم أُعم من أُن یکون مع جماعة أو وحدہ۔ قوله: :ٹم 
ینام) قال الکرماني فان قلت؛ ھذا العفضیل ام ظاھر ضروری: فما الفائدۃ فی ذکرہ؟ قلت: 
معناہ ان الذي ینعظرھا حتی یصلیھا مع الإمام آخر الوقت أعظم أجرأ من الذي یصلیھا في 
رو الاختیار وحد أو: الذی ینعظرھا حعی یصلیھا مم الإمام أعظم سا من الذيی یصلیھا 
اأیضاً مع الإمام بدوت انعظارں أٌي: کما أُن بعد المکان مؤئر فی زیادۃ الاآجر کكذلك طول 
الزمان لأٹھما يحمْمسان لزیادۂ الِمعمَة الواقعة ممدذمة للسماعہ قلے: قد علم ان السبہب ۲- 
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تحصیل مذا الأجر العظیم انتظار الصلاة واإقامتھا مع الإمامء فإن وجد أحدھما دؤن الآخر فلا 
یحصل لە ذلكء ویعلم من ھذا أ٘یضاً ان تأخیر الصلاة عن وقت الاختیار لا یخلواعن أجر 
کما فی تأخیر الظھر إلی ان یبرد الوقت عند اشتداد الحر وتأخیر العصر إلی ما قیلالمغیر 
قرص الشمس؛ وتأخیر العشاء إلی ما قیل ثلٹ اللیل: وتأخیر الصبح إلی وقت الإسفار, ثم قا 
الکرمانی أیضا. فان قلت: فما فائدة: ٹم ینام؟ قلت: أشار لی الاستراحة المقابلة للمشقة التي 
فی ضمن الانتظار۔ 

ومما یستفاد منە: الدلالة علی فضل المسجد البعید لأجل کثرۃ الخطی؛ وسیأتی بیان 
ذلك فی الباب الذي یلی الباب الذي 2 ھذا البابء إن شاء الل, 


۲ ۔ باب فضل الْھُجیر إلٰی لظْْر 

أيی: ھذا اپ کی بات تل آتوخر لن صلاة الظھر. التھجیر: التبکیر إئی کل شیء 
والمبادرة إليه: یقال٠:‏ قت پور یج ا میس وخمی لِم قلہلة حجازیف آراد المبادرۃ لی 
ول وقت الصلاق وا قال: إلی الظھر - مع اُن لفظ التھجیر یغنی عنە ۔ لزیادة التاکید 
وعامة نسخ البخاری: باب فصضل التھجیر إلی الظھر ۔ وعليه شرح ابی الحی وغیر وفی 
بمضھا: باب فضل التھجیر إلی الصلاق وعليه شطرح ابن بطال وھدٰہ النسہحَة اعم وامعلق 
۷ھ ن حدثنا ثُتَيبَةُ عن مال عنْ شعی مَزلّی أبی کر عث بی ضائع اشمانِ عنْ 
بی مرثوة ان رشول الہ کإكگ تال دیکھا رَل کی بطَریق وَجد غضن شُؤك لی الطٔرِیق 
فَأَحَرَهُ ففَکر ال لَهُ فَعَفرَ لَه [الحدیث ٦٦٦‏ - طرفه فی: .]۲٢١۷٢‏ 


سیت غال اریت , امس نے نوم پیج 


ال 2 يَْتھمُوا انکیٹ ۱ ا علطھ سرت ے ا اوہ فی: ۰٢۷۲ء‏ ۲۸۲۹ء او 


٦۵٤]...‏ وَلو بَغْلَمُون َا فی الٹّهُجیرِ لاسْتبَقوا إِلَيه. ولز يَْلَمُونَ ما فی العَتَمَة 
والصبح مُا خبوا. [انظر الحدیٹ ۶۳ وطرفيه]. 
مطابقته للترجمة فی قولە: ؛لو یعلمون ھا في التھجیر لاستبقوا إليه؛ وھذا المتن 
الذي ذکرہ مشعتمل علی خمسة أحادیث: الأول: الذي أخذ الغصن. الٹائی: الشھدای 
الغالٹ : الاستھام. الرابع: التھجیر. الخامس: الحبوی ولم یفرقف الہخاري ہینھا کعادتہ لاجل 
التراجمء لن قتیبة حدث بە عن مالك ھکذا مجموعا. 
ذکر رجاله: وھم خمسة قد ذکروا غیر مرق؛ وَصُمَئء بضم السین المھملة وفتح 
المیم: مولی اببي بکر بن عبد ار حمن بن الحارث بن ھشام بن المغیرة القریشی المخزومي 
المدنيء وأبو صالح اسمه: ذکوانء بالذال المعجمة وکان یجلب السمن والزیت إلٰی 
الکوفة۔ 
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ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الصحدیث بصیفة الإفراد فی موضع واحل وفیه: العنعنة في 
ُربعة مواضع. وفیه: ان رواته کلھم مدنیون ما خلا قتیبة بن سعید: فاإنه غلا لئ بغلان بلخ 
من خراسان. 

ذکر تعدد موضعه ومن اأخرجه غیرہ: آخرج البخاري قوله: لو یعلم الناس مافی 
النداء...) إلی آخرہ فی الصلاۃ عن عبد اللہ بن یوسف:؛ وفي الشھادات عن إسماعیل؛ 
وأخرجه النسائی فيه عن عتبة بن عبد اللہ وقتیبة فرقھماء وعن الحارث بن مسکین عن عبد 
الرحمن بن القاسمء سبعتھم عن مالك بە؛ وأآخرج و (بینما رجل بمشی فی طریق...٦‏ 
الحدیٹ فی الصلاۃ عن قتیبة. وأخرجہ مسلم فی الادب وفيی الجھاد عن یحیی بن یحییء 
کلاھما عن مالك. وأحرجہ الترمذي فی البر عن قتیبة بە؛ وقال: حدیث حسن صحیح. 

ذکر معناہ: قوله: دبینما رجل)؛ قد ذ کرنا فیما مضی آن اس شا یت قاظیمت 
الفتكحة فصارت الف وزیدت فيه المیم فصارت: بینما۔ ویقال: بیناء بدون المیم أیضا 
وھما ظرفا زمان ببعنی المفاجأة ویضافان إلٰی جملة من فعل وفاعل أو مبتدأً وخحبں ویحتاجان 
إلی جواب یتم بە المعنی والمبتداً ھنا قوله: درجل) خصص بالصفة وھی قوله: فشکر اللہ 
لك۹ء معناہ: تقبل اللہ منه وأئنی عليهء یقال: شکرتہ وشکرت لە بعنی واحد. قوله: دالشھداء 
جمع: شھیك سمی بہ لن الملائکة یشھدون موتہ فکان مشھودأ۔ وقیل: مشھود لە بالجنث 
فعلی ھذا یکوت الشھید علی وزن: فعیلء بمعنی: مفعول؛ وقیل: لأن حی عند الله ۔حاضر 
پشھلا عضرٰۂ القدس ویحضرعكد وقیل: لأنه شھد ما آعد الله لە من الکرامات: وقیل: لائە 
ممن یستشھد مع الٹبي گل یوم القیامة علی سائر الأمم المکذبین: فعلی عذہ المعاني 
یکون: الشٹھیب بمعنی: شامد, قوله: دخمس؛؛ بدون التاء ھکذا فی روایة أبی ذر عن 
الحموي؛ وفي ورارعافائتہ عحسسل تالتام رتافد الاضل رنکن 73 اسب خر 
مذکور جاز الأمرانء وفی روایة مالك في (الموطاغ: هالشھداء سبعة٥ء‏ ونقص: الشھید في 
سبیل اللہ وزاد: صاحب ذات الجنب والحریق؛ والمرأة وت بجمع أي: التی مقرت 
وولدھا فی بطنھا۔ وفی روایة أأبي داود والنسائي وابن حبان والحاکم من حدیث جابر بن 
عتيك مرفوعا: ٭الشهھادة سبعة سوی القعل في سبیل الله: المطعون والغریق وصاحب الجنب 
المبطوت وصاحب الحریق والذي وت تحت الھدم والمرأة تمثوت بجمح). وفيی حدیث ابن 
ماج من حدیث عکرمة عن ابن عباس مرفوعاً: (موت الغریب شھاد18؛ وإستادہ ضعیف. 
وروی سوید بن سعید الحدثاني عن علي بن مسھر عن أَبي یحبی القتات عن مجاھد عن 
ابن عباس رضي اللہ تعالی عنه قال: قال رسول اللہ ََِكه: ×من عشق فعف وکتمە ٹم مات 
مات شھیداأہ. وقد أُنکرہ علی سوید الأئُمة ء قاله ابن عدي فی کامل وکذا أنکرہ البیھقی 
وابن طاھ وقال ابن حبان: من روی مثل ھذا عن علي بن مسھر تجب مجانبة روایتهء 
وسویلد بن سعید ھذا ۔ وإن کان مسلم آخرج لە في صحیحه ۔فقد اعتذر مسلم عن ذلك؛: 
وقال: إنه لم یأعذ عده إلاّ ما کان عالیاً وتوبع علیہ ولأجل ھذا اُعرض عن مثل ھذا 
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الحدیث؛ وذ کر ابن عساکر عن ابن عباس في تعداد الشھداء: الشریق وما اکلہ السبع. فان 
قلت: الشھداء ۂ فی الصحیح: خحمسة وفی روایة مالكگ: سبعف ومع روایة ابن ماجه عن ابن 
عباس تکون: ثمانیة ومع روایة سوید بن غفلة عن ابن عباس: تسعق وفي روایة این عساکر 
علہ یکون اُحد عشر؟ قلت: لا تناقض بیٹھا لن الاختلاف في المدد بحسب اخعلاف الوحیٰ 


علی النبيء سگے. 


قولہ: ٭+المطعون؛: ھو؛ الذي یموت في الطاعون أيی: الوبای ولم یرد المطعون 
بالسنان؛ لأنه ھی تی سبیل الله والطاعون مرض عام فیفسد لە الھواء فتفسد الأمزجة 
والأبدان۔ قوله: ہوالمبطونء؛ هو صاحب الإسھالء وقیل: هو الذي بە الاستسقاء وقیل: هو 
الذي یشعکی بطده. وقیل: من مات بداء بطنہ مطلقاً. قوله: ٭وصاحب الھدمءء هو الذي 
وت تحت الھدمء وقال ابن الجوزي: بفتح الدال المھملق وھو اسم ما یقعم وأما بعسکین 
الدال فھو الفعلء والذي یقع هو الذي یقعلء ویجوز ان ینسب القتل إلی الفعل. قوله: 
(والشھید فی سبیل الل؛ ھذا هو الخامس من الشھداء۔ وقال الطیبی فان قلت: خمسةء خبر 
المہتدً والمعدود ھذا بیان له؛ فکیف یصح لە في الخامس: فاإنه حمل الشيء علی نفسه 
فكأله قال: الشھید هو الشھید؟ قلت: هو من باب: 
ار یۓ الس جم وشعري شسصعری 
وقال الکرمانی: الاأولی ٴا یقال ل: المراد بالشھید: القعیلء فکأنه قال: الشھداء کنا 
ورکذا والقعیل فی سبیل ارڑہ, فولہ: الا ان یستھمرا؛ أی: ال اُن یقترعوا٘ وتقدم الکلام فيه 
في: ہاب الاستھام فی الأذان. فولہ: دولو حبوا الحبو: حبو الصغیر علی یدیهہ ورجليه. وقال 
این الاٹیر: الحیوان یِشی علی یدیه ورکیتیە أُو إستە وحبا البعیں إذا برک ٹم زحف من 
الاعیای وحبا الصغیر إذا زحف علی إسته فإن قلت: مما انعصب حبوا؟ قلت: علی أنه صفة 
لمصدر محذوف: أي: لأنوھما ولو کان إتیاناً حبوأ. ویجوز ان یکون خبر: کان المقدر 
والتقدیر ولو کان إتیانکم حبوا. 
ذکر ما یسبط منەه: وعو علی وجوہ: الأول: فیه: فضیلة إماطة الاذی عن الطریقء 
وهي أُدنی شعب الإیِانء فإِذا کان اللہ عز وجل یشکر عبدہ ویغفر لە علی إزالة غصن شوك 
من الطریق فلا یدري ما لە من الفضل والثواب إذا فعل ما فوق ذلك. الٹانی: فیە: بیان 
الشھداع والشھید عندنا من قتله المش رکون او وجد فی المعرکة وبە أثر لجراحه أو قعله 
المسلمون تا ولم یجب بقتله دی وعند عالك والشافعی وأحمد: الشھید ھو الذي قتله 
تار غازیاً في المعرکة ثم الشھید یکفن بلا خلاف ولا یغسل, وفي (المغنی): إذا مات 
في المعترك: فإانه لا یغسلء روایة واحدةء وھو قول اکثر أُھل العلم ولا نعلم فیه خلافاً ال 
عن الحسن وابن المسیب فإنھما قالا: یغسل الشھید ولا یعمل بە؛ ویصلی عليه عندناء وھو 
قول این عباس واین الزبیر وعتبة ابن عامر وعکرمة وسعید بن المسیب والحسن البصري 
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ومکحول والشوري والأوزاعی والمزنی وأحمد في روایة واختارھا الَخّلالء وقال مالك 
والشافعي و|سحاق: لا یصلی عليه وھو قول أُھل المدینة. وقال النووي في (شرح 
المھڈذب): الجزم بتحرع الصلاة عليه. وقال ابن حزم: إن شاؤوا صلوا عليه وَإت شاؤوا 
ترکوھا۔ وقال الکرمانی: فان قلت: الشھید حکمہ أُن لا یغسل ولا یصلی عليه؛ وھذا الحَکم 
غیر ثابت فی الأربعة الأول بالانفاق؟ قلت: معناہ أأنه یکون لھم في الآخرۃ مثل ثوابْ 
الشھداء قالوا: الشھداء علی ثلاثة أقسام: شھید الدنیا والآخر وھو من مات فی قتال الکفار 
بسببە۔ وشھید الآخرۃ دون أُحکام الدنیاء وھم ھؤلاء المذ کورون. وشھید الدنیا دون الآخرة 
وھو من قتل مدیراً او غل في الغئیعة أو قائل لغرض دنیاوي لا لڑعلاء کلمة اللہ تعالی. فان 
قلت: قإطلاق الشھید علی الأربعة الأول مجازن وعلی الخامس حقیقة ولا یجوز إرادة 
الحقیقة والمجاز باستعمال واحدہ قلت: جوزہ الشافعی وأما غیرہ فمنھم من جوزہ فی لفظ 
الجمع؛ ومن منعه مطلقاً حمل مثله علی عموم المجاز یعني: حمل علی معنی مجازي اُعم 
من ذلك المجاز والحقیقق قلت: العمل بعموم المجاز ہو قول أصحابنا الحنفیة. الثالث 
فیه: فضیلة السبق إلی الصف الاول والاستھام عليه. الرابع فيه: فضیلة التھجیر إلی الظھ 
وعليه ترجم البخاري؛ ولا منافاۃ بینه وبین حدیث الؤبراد لانه عند اشتداد الحر والتھجیر هو 
الأصلء وهو عزیة وذاك رخصة. الخامس: فیه: فضیلة العشاء والصبح لأنھما ثقیلان علی 
المنافقین, 


أي: ھذا باب فی بیان احتساب الاثار أي: فی عد الخطواتِ إلی المسجد: والآثار 
جمع آثر وأصله من أثر المشی في الأرض: والمراد بھا هھنا: الخطواتء کما فسرہ مجامد 
علی ما یجیء۔ 
۸ ہ٭. ۔ حنثنا ٹھُگڈ بن عَثدِ اللہ بن خوشٌب قال حدثنا عَبْذٌ الوَمٌاپ قال حثثنا 
حمَیدڈ عن آئس قال قال التب عَلّ یا یی سَلِعَة الا تَحتَیبونَ آتَازگع۔ (الحدیث ٥٥٦‏ ۔ 
طرفاہ فی: ٦٦٥٦ء‏ ۱۸۸۷]. 

مطابقتہ للترجمة ظاہرة. 

ورجاله قد ذکروء و: حوشب؛ بفتح الحاء المھملة وسکون الواو وفتح الشین 
المعجمة وفی آخرہ باء موحدة. وعبد الوھاب بن عبد المجید الٹقفي البصري وحمید ابن 
ا حمید الطویل. 

ومن لطائف إسنادہ ان فیه: التحدیٹ بصیغة الجمع في موضعین وبصیغة الاإٴفراد فی 
موضع والعنعنة فی موضع. وفی: اُن شیخه من أفرادہ. وفیە: ان رواته ما بین طائفي وبصري. 
وفیه: القول في أربعة مواضع. ْ 

قوله: دیا بسي سلمةہ بفتح السین وکسر اللام: وھم بطن کبیر من الأنصار ٹم من 
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الخزرج وقال القزاز والجوھري: ولیس في العرب سلمة غیرھم. قلت: لین الأمر كذلك: 
فان ابن ماکولا والرشاطی وابن حبیب ذکروا جماعات غیرھم. قولہ: دألا تحتسبون؟) کلمة: 
ألاء للتتبيه والتحضیضء ومعناہ: أَلاّ تعدون خطاکم عند مشیکم إلی المسجد؟ وانغا خاطبھم 
النبيی للا بذلك حین آرادوا النقلة إلی قرب مسجد الٹبي هك وعند مسلم من حدیث 
جابر رضی الله تعالی عنه: ٭خلت البقاع حول المسجد فأراد ابو سلمة أُن ینتقلوا إلی قرب 
الہمسجد فبلغ ذلك النبي عَله فقال لھم: إِنه بلغسي أنکم تریدون ان تنتقلوا إلی قرب 
المسجد؟ قالوا: نعم یا رسول اللہ قد اُردنا ذلك. فقال: یا بني سلمة! دیارکم تکتب 
آثارکمم دیا رکم تکتب آٹثارکم؛. وفي لفظ: کانت دیارنا نائیة من المسجد نأردنا أُن تبیع 
بیوتنا فنقرب من المسجدہ فتھانا رسول اللہ عَككّ فقال: إن لکم بکل مخطوة درجةء. وعند 
ابن ماجة من حدیث ابن عباس: (وکانت الأنصار بعیدة منازلھم من المسجدہ فأرادوا أُن 
یتقربوا غنزلت: فڈونکتعب ما قدموا وآثارھم کچ [یس: ١٢١۱]ء‏ قال: فٹبتوا8ء زاد عبد بن حمید ئيی 
تفسیرہ: افقالوا: بل نثبت مکانناء. وقوله (شحتسہون؟) بٹون الجمع علی الأأصل فی عامة 
النسخ وشرحه الکرمائی بحذف التون. فقال فان قلت: ما وجه سقوط النون؟ قلت: جوز 
الدحاۃ إسقاط النون بدون ناصب وجازم. 
وقال مُجَامد فِي فُؤلہ ونكٔبٔ ما قَدُُوا رآنا رہ)4 ریس:۲: فال: خُطامم 

فسر مجامد الآثار بالخطی؛ خطاہم آثارھم؛ أي: مشوا في الأرض باأرجلھم وفی 
تفعسیر عبد بن حمید عن أبي سعید موقوفاً: فانکتب ما قدموا وآثارھم کچ [یس: ]١١‏ قال: 
الخطیء وعند الہزار: وفقال لھم النبي : منازلکم مھا تکتب آٹا رکم؛؛ وعند الحرمذي: 
عن أبي سعیدء رضي اللہ تعالی عنه: (شکت بئو سلمة إلی النبي هك بعد منازلھم من 
الہسجد فأنزل اللہ تعالی: فلونکتعب ما قدموا وآثاره مہ [یس: ۱۲ء فقال النبي عَللّ: 
منازلکم, فإنھا تکتب آثا رکم . وقال حسن غریب. 
٦۵1//..‏ ۔ے وقال اب أبي عَوتجٌ قال أخیرنا یختی بن أَيُوبَ قال حدثني میڈ قال حذلئي 
اش أنّ بَیی سَیِعَة أُراڈوا أُنْ بَكَخڑلوا عنْ متارِِھع فَیثرلوا قریباً مِن التیْ عَلك قال فکرۃ 
رسول اللہ کل أن یُژوا العَوِیتةً فقال الا تُحتَیبونَ آتارتحم. قال مُجَاجِڈ عُطّامم آتاژمع ان 
ػٌشّی في الاژض بَأُژخْلِھم. (انظر الحدیث ٥٦٥٦‏ وطرفہ. 

مطابقتہ للترجمۃة ظاهرة. 

ورجاله تقدمواء وابن أبي مریم ہھو: سعید بن محمد بن الحکم بن أَبي مریم المصري: 
ویحبی بن أیوب الغافقي المصري. 

قولہ: دوحدثنا ابن أبي مرا ھکذا هو في روایة أبي ذر وحدہہ وفی روایة الباقین: 
دوقال ابن أبي مریم) وقال صاحب (التلویح): وقال ابن أبي مرج ٹم قال: مکذا ذکر ھذا 
الحدیث معلقا وکذا ذکرہ أیضاً صاحب زالأطراف). قال: والڈي رأیت في کثیر من نسخ 


)٣٣( کاب الأدان / باب‎ ٠ ۲٤ 
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البخاري: وحدّثنا ابن أأبي مرم؛ وقال 7 تعیم فی (المستخرج): کذاٴذکرہ البخاري بلا 
روایف یعنی: : معلقَا وقال بعضھم: ھذا هو الصواب قلت: ھذہ دعوی بلا دلیل. قوله: وعن 
انس ھکذا عو ۂ فی روأیة ھی ذر وحدہ وني روایة الباقین وحدشنا ای و کذا ذ کرھ اُبو نعیم 
ا قوله: وفینز لوا قریباء أي: منزلا و من مسجد النبہي انا لاق دیارںمم کانت معیدة 
عن المسجد وقد صرح بذلك في روایة مسلم من حدیث جابر بن عبد اللہ یقول: ٭کائت 
دیارنا بعیدة من المسجد فاُردنا أُن نبتاع بیوٹنا فنتقرب من المسجدہ فنھانا رسول اللہ عَلث 
وقال: إِن لکم بکل محطوۃ درجةہ. وفي (مسند السراج) من طریق أبي نضرة عن جابر: 
وأرادوا ان یتقربوا من اأجل الصلاة. وفي روایة ابن مردویه من طریق أخری: عن أبي نضرة 
عنه قال: ‏ ٭کانت منازلنا بصلح). فان قلت: فی الاستعسقاء من حدیٹ اس (وھا بینتا وہین 
سلع من دارہ فھذا یعارضه؟ قلت: لا تعارض لاحتمال ان تکون دیارمم کانت من وراء سلع 
وبین سلع والمسجد قدر میل. 


قوله: دأن یعروا المدینة؛ وني روایة الکشمیھتی: ەأن یعروا منازلھم)ء وعو بضم الیاء 
آخر الحروف وسکونت العین المھملة: أُي: یٹ رکوھا عراء أي: فضاء خالیة. قال عز وجل: 
ظؤفنبذناہ بالعرا ء٭ ٦الصافات:‏ ١١٤۱]]؛‏ أی: بموضع عال. قال ابن سیدہ: هو المکان الذي لا 
یسعٹر فیه شيء۔ وقیل: الأرض الواسعة وجمعہ: إعراء وفي (الغریبین): المدود المتسع من 
الأرض, قیل لە ذلك لأنه لا شجر فيه ولا شیء قعطیب ‏ العی: متفشورا الناعیتاہ رج 
کرامة النبي عَل في منعھم من القرب من المسجد هو أنە أراد| ان تبقی جھات المدینة 
عامرةۃ بساکنیھا. قوله: دوقال مجاھد: خطاهم آثار المشي في الأرض بأرجلھم٤؛‏ کذا هو 
فی روایة آبی ذر؛ وفي رََاٰية الباتین: تال مجامد: لونکتب ما قدموا آثارهمچچ [یس: ]۱١‏ 
قال: خطاہمء وھکذا وصله عبد بن حمید من طریق ابن أَبي نجیح عنه قال في قوله: 
لؤونکتب ما قدمواہہ [یس: ١١]قال:‏ اعمالھمء وفی قوله: فظڑوآثارهمچ٭ [یس: ]۱١‏ قال: 
خطاہم. وأشار البخاري بھذا التعلیق إلی ان قصة بنی سلمة کانت سبب نزول مذہ الایةق 
وق وه مضرتا به من طریق سماك عن عکرمة عن این عیاسء اُخرجه این ماجه وقد ذکرناہ 
عن قریب. 

ذکر ما یستفاد مث فیە: الدلالة علی کثرة الأجر لکٹرۃ الخطی في المشي إلی 
المسجد وسعل أبو عبد اللہ بن لبایة عن الذي یدع مسجدہ ویصلى في المسجد الجامع 
للفضل في کٹرۃ التاس؟ قال: لا یدع مسجدہ وہنما فضل المسجد الجامع للجمعة فقط. 
وعن اُنس بن مالك أنه: کان یجاوز المساجد المحدثة إلی المساجد القدیة وفعله مجاھد 
وأبو وائل. وأما الحسن فسعل: أیدع الرجل مسجد قومه ویأأتي غیرہ؟ فقال: کانوا یحبون ان 
یکثر الرجل قوعه بنفسه؛ وقال القرطبی: وھدہ الأأ۔حادیث تدل علی ُن البعد من المسجد 
اُفضلء فلو کان بجوار المسجد فھل لە ان یجاوزہ للبعد؟ فکرهه الحسن۔ قال: وھو مذھبناء 
وفی تخطی مسجدہ إلی المسجد الاأعظم قولان واخعلف فیمن کانت دارہ قریبة من 


ہ٠‏ ۔ كِتَاب الأذان / باب (كگ ه٥۲۵‏ 
المسجد وقارب الخطی بحیث یساوي خطاہ من دارة بعیدة ھل یساویه فی الفضل أو لا؟ 
وإلی المساواۃ مال الطبري. فإن قلت: روی ابن أبي شیبة من طریق انس قال: ةۃمشیت مع 
زید بن ثابت إلی المسجد فقارب بین الخطی: وقال: اُردت أن تکٹر خطانا إلی المسجد). 
قلت: لا یلزم منه المساواۃ في الفضل؛ وإن دل علی ان في کثرة الخطی فضیلة لأن ثوابَ 
الخطی الشاقة لیست کٹواب الخطی السهلق واستنبط بعضھم من الحدیٹ استحباب قصد 
المسجد البعید ولو کان بجنبه مسجد قریب؛ فقيیل: مذا اذا لم یلزم من ذھابه إلی البعید 

عجر القریب:؛ ولا فاحیاۂ 270 الله أولی. ٹم إذا کان إمام القریب مبعدعاً أو لحاناً فی 
لئ او قومہ یکرھونه فله ان یترکه ویذھب إلی البعیدء وکذا إذا کان إمام البعید بھذہ 
الصفة وفي رواحه إليه لیس ھجر القریب لە ان یترك البعید ویصلي فی القریب. 

وفیه: ان اعمال ند کانت خالصة تکعب آثارھا حسنات. وفيه: استحباب السکنی 
قےاست لاس سمل ص مت اتی وأراد تکثیر الأآجر بکٹر بکثٹرة المشی مالم 
یکلف ئفسه؛ والدلیل علی ذلك گدسمو تی وو وا ہی و می 
فما أنکر النبي عَككه علیھم ذلك: وانمھا کرہ ذلك لدرء المفسدة یاخلائھم جوانب المدینة 
کما ڈ کرنا. 

٤‏ ۔- باب فضّل صَلاةِ الِشَاءِ فی الِحَِمَاَة 

أٌي: ھذا باب في بیان فضل صلاة العشاء الآخرة حال کونھا ني الجماعة. 
9۹ ۔ مے حدٹنا عغُمر بن فص قال حدثنا ابی قال حدُٹنا الأمْعَشٌ قال حدثني و 
صالِج عن أبي مُثرۃ قال قال السخ َإل لیس صلاة اْقَلُ علی الخُتافِقَینَ بن الفَجرِ 
لی وَلَز يَعلَمُونَ ما فِيهِمَا لأنَرْهُمَا ول عبواً لَقَذ حم أن مر المْؤَدْنَ فْيَقَِيم تم 
آشر زم جلاً یَؤْم الا ثُمٌ آَخُدُ مُعلاً بن نار فأَرق علّی مَن لاءَ يَکْرُجُ إلی الصّلاة بَغذُ (انظر 
اخ ٦٤٦٤‏ وطرغفيه], 

مطابقته للترجمة في الجزء الغاني لأنه یدل علی زیادة فضیلة العشاء والفجر علی 
غیرھما من الصلوات: فوضع الترجمة لبیان فضیلة صلاق العشاء, 

ذکر رجالہ: وھم خمسة: فالثلائة الأول مضت متناسقة في سند حدیث أَبي الدرداء 
فی: باب فضل صلاۃ الفجر فی الجماعة وھم: عمر بن حفص بن غیاث النخعی 
والكکوفي؛ وھو یروي عن أبیه وی بن غیاثء وھو یروي عن سلیمان ال عمش 
وید سی ہے۔ بن أبي الجعد وھھنا یروي عن أبي صالح ذکوان 
السمان وقد مضی ھذا مفرقا. 

قوله: لیس صلاة اثقل, هکذا هو روایة الکشمیھني في روایة أٌبي ذر وکریة عنه 
وفي روایة الا کٹرین: لیس أثقل علی المنافقین٤؛‏ بحذف اسم نہیں و اناوت کو لیس 
فلژن الفعل إذا أسند إلی المؤنٹ غیر الحقیقی یجوز فيه التذ کیر والئیٹ: وقولہ: دأثقلء, 


اہو ٠ے‏ کاب الأذانِ / باب ز٥ہ‏ 
نعل التفضیلء فیدل علی ان الصلوات کلھا ثقیلة علی المنافقین؛ والْفجرَ-والعشاء أأثقل من 
غیرعماء وأما الفجر فلانه وقت لذة النوم: وأما العشاء فلأئه وقت السکون والراخةءوقد قال اللہ 
تعالی في حق المنافقین: 'لڑولا نون الصلاۃ إِلاّ وھم کسال یھ [التوبة: .]٥٥‏ وقیل: وجه 
ذلك هو کون المؤمنین یفوزون با یترتب علیھما من الفضل لقیامھم بحقھما دون المنافقین 
قوله: دما فیھما: أي: فيی الفجر والعشاء من الثواب والفضل. قوله: دلأنوھمام أي: ڈیا 
الفجر والعشاء ولو کان إتیائھم حبواً لأتوھما حابین؛ من: حبا الصبي: إذا زحف علی إستہ 
وقد ذ کرناہ عن قریب۔ وقال الکرماني: پر یس وسسیو۔ سی کو رس 
یستطیعوا الئیّان إلیھما إِلاّ حبواً لحبوا إلیھما ولم یفوٹوا جماعتھما. وقال بعضھم: لأتوھما 
أي: تو ا إلی المحل اي تصلیان فيه جماعة وھو المسجد, قلت: دش انت 
ال ر کیب اأصلا والصحیح الذي ذ کرناہ. قوله: دیژم الناس؛ء والنصب في: الناسء والجملة 
فی محل النصب علی اُنھا صفة لقوله: درجلاہ وھو منصوب لان مففعول تقوله: ہثم آمر 
وھو منصوب دنہ عطف علی: اس الڈول المہنصوب بأن, فولہ: (فیقیم چا منصوب 
عطفاً علی ما قبله. 


قوله: رٹم آخحذ؛ بالئصب لأُنہ عطف علی قولە: ہم آمراء قولہ: دشعلای بضم الشین 
سم جمع شعیلة وھو الفتیلة فیھا نار تحو: صحیفة وصحفء 

بفتح العین: جمع الشعلة من النار, قولہ: وفأحرق؛ بالنصب عطفاً علی: وثم آخذہ قوله: 
2 قبلء مبنی علی الضم؛ ؛ فلما حذف علە المضاف إليه بنی علی الضم وسمي 
غایة لانٹھاء الکلام إ إلیھاء والمعنی: بعد ان یسمم الەداء إلی الصلاق ووقع في روایة 
الکشمیھنی لفظة: یقد بدل: بعدء ومعناہ: لا بخرچ إلی الصلاة حال کونه یقدر وقد علم 
ان الجملة الفعلیة المضارعیة إذا وقعت حالاً یجوز فیھا ترك الواو ووقع عند الداودي: لا 
لعذ: عوض اللفظین المذ کورین أي: یقدر وبعدء ویژؤیدہ ما فی حدیث أبی داود الذي رواہ 
عن أَبي ھریرة من حدیث یزید بن الأُصمء قال: سمعت آیا ھریرۃ یقول: قال رسول اللہ عیلگہ: 
مت اھر میں فروسو خونا سو سفی کے کی لھا کرد کی راید 
لیست بھم علة فأحرقھا علیھم...: الحدیث: ولکن ما روی ھذا غیر الداوديء وھذا 
الحدیث یدل علی أنە يك أُطلق علی المؤمئین الذین لا یحضرون الجماعة ویصلون في 
بیوتھم من غیر عذر ولا علة منع عن التیان اسم المنافقین علی سبیل المبالغة فی التھدید. 
فافھم, 

٥۔‏ باب لان فمَا فَرْفَهُمَا جَمَاعَةً 


أُيی: هذا باب مٹرجم بلفظ: إٹنان فما فوقھما جماعة, وھو لفظ حدیٹ ورد من طرق 
ضعیفةق منھا ما رواہ ابن ماجة فی سننه من حدیث الربیع بن بدر عن أبیە عن جدہ عن عمرو 
ابن جراد عن ابی موسی الاُشعريء قال: قال رسول اللہ كلله: داثنان فما فوقھما جماعةہ 


127۵ )۳٣( ۔ تاب الأُدَانِ / باب‎ ٠ 


وقال این حزم في (کتاب الأحکام): ھذا خبر ساقط. ومنھا ما رواہ البیھقی عَن بحدیث سعید 

این أبي زربیء وھو ضعیف: قال: حدثنا ثابت عن انس... فذکرہ ببشله وملها ما رواہ 

الدارقطنی من حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ.. ۔ مثل قال این حزم: لا یصح۔. 

۳ ما روي في زالکامل) للجرجاني من حدیث الحکم بن عمیر مرفوعاً مثله... 2 
ہ: عیسی بن طھمانء وهو منکر الحدیث. 


۸/۵۰ ۔۔۔ جنٹنا مُسَدةڈ قال حدُئثنا یَرَیڈ بن زَرَبٔع قال حدثنا ا خالد عن أيي قَلابَة عن 
مالِك بن الحوئرٹثِ عن الج وه قال إِذّا حَضرتِ الصلاهُ فَأدُنا وأقیما ئُمٌ لِيَژُمگتا 
اك ڑكَمَا. (انظر الحدیث ٦٦۸‏ وُطرافه). 

توجیه مطابقته حدیث الباب للترجمة مشکل, فقال بعضھم: ذلك مأخوذ بالاستنباط 
من لازم الأمر بالإمامق لأئه لو استوت صلاتھما معاً مع صلاتھما منفردین لاکتفی بأمرھما 
بالصلاق کأن یقول: أُذنا وأقیما وصلیا قلت: ھذا اللازم لا یستلزم کون الائتین جماعق علی 
ما لا یخفی؛ فکیف یستتبط عنە مطابقتہ للترجمة؟ ویکن ان یذ کر لە وجہہ وإن کان لا یخلو 
عن تکلف, وہو أنہ كلك إنھا أمرھما پإمامة أُحدھما الذي هو اُکبرھما لیحصل لھما فضیلة 
النجماعق فکاتھما لہا صلیا واحدھما إمام صارا کأنھما صلیا مع جماعق إذ حصل لھما ما 
یحصل 5 ایصلي بالجماعق فصار الائنان ھھنا کأثھما جماعة بھڈا الاعتبار لا باعتبار 
الحقیقة. وتقدم حدیث مالك بن الحویرث فی: باب الأذان للمسافرین: عن محمد بن 
یوسف .تے عن حالد الحذاء عن أبی قلابة عن عالك بن الحویرث: قال: داتی رجلان 
النبي هك یریدان السفر فقال النبي؛ عٌه: إذا أنتما خرجتما فأُذنا ٹم أقیما ٹم لیؤمکما 
اکب رکماہ. وھھنا خالد ھو الحذاء ایض وأُبو قلابة: بکسر القافء عبد اللہ بن زید وقد 
مضی الکلام فيه هناك. 


٦۔بابٔ‏ مَنْ جَلْسَ فی المَشجد مَثتَظْز الصّلاة وِفضل المسَاجد 


أي: ھذا باب في بیان فضل من جلس فی المسجد حال کونە ینتظر الصلاۃ لیصلیھا 
بالجماعة وفی بیان فضل المساجد. 


7 
مم 


سر پل ا بر ا کر ا یں لو رپ هُرَیْر 
ا 0ت پ سی وا ا وا ا دٹْ 
ا عۂ لا یزال ُحَدُكُمْ ففي صّلاةِ ما دَامتِ الصّلاهً تخبدۂ لا یت أنْ 
قب إئی اهله الأٗ الصّلاة. (انظر الحدیثٹ ۱۷٦‏ وأطرافع). 


مطابقته للترجمة ظاھرة. 
ھذا الحدیث إلی قوله..: ہلا یزال أحد کم:؛ ذکرہ البخاري فيی: باب الحدث في 


الہمسجد أخرجه عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك إلی آخر نحوہ غیر ان ھناك: وإن 
عمدۃ القاري / ج٥‏ / م۱۷ 


٠ ۲۸۹‏ ۔ کاب الأدّان / باب )٣٣(‏ 


الملائکة تصلي؛ وآأبو الزنادء بالزاي والئون: عبد اللہ بن ذکوان؛ والاأعرجعید الرحمن بن 
ھرمز۔ وقولہ: دلا یزال أحدکم... إلی آخرہء أفردہ مالك فی (موطئع) عما قبلف: واکٹر الرواۃ 
ضموہ إلی الأول وجعلوہ حدیئاً واحدا. وذکر البخاري: فی: باب فضل الجماعةَ:حدیث 
بی عریرۃ مطولاء وفیە: ؛لا یزال أحد کم في صلاة ما اننظر الصلاقن, 
فوله: ہتصلی علی أحدکھ؛ء قد ذکرنا غیر مرة أُن الصلاۃ من الملائکة الاستغفار۔ فإن 
قلےت: ما النكتة فی لفظ الصلاة دون لفظ الاستغفار؟ قلت: ‏ تقع المناسبة بین العمل والجزاء. 
قوله: وما دام* کلمة: ماء للمدۃ فی الموضعین, ومعناہ: ما دام فی موضععه الذي یصلی فيه 
منتظراً للصلاق کما صرح یه البخاري في الطھارۃ من وج آخر. قوله: داللھم اغفر لہ بیان 
لقوله: وتصلی))ء وفيه مقدں وھو إما لفظ: تقول الملائکة: اللھم اغفر لە؛ وإما: قائلین: 
اللھم...: وعلی التقدیرین کلاھما بالنصب علی الحال. قوله: فی صلاق أي: : فی ثواب 
صلاق لا في حکم الصلاق اَاَ تری أنە یحل لە الکلام وغیرہ مما نع الصلات؟ قوله: وما 
دامت؛ وفی روایة الکشمیھئی: وما کانت؛ء قولہ: ولا یینعه:؛ جملة من الفعل والمفعول. 
قوله: دأن ینقلب؛ء فان مصدریة في محل الرفع علی الفاعلیة تقدیرہ: لا نعه الانقلابء أي: 
الرواح إلی أھله إُلا الصلا8ء و کلمة: ال بجِعنی: غیں وھذا یقعحضی أٛه صرف نیعه عن ذلك 
صارف آخر انقطع عه الثواب المذ کوں وكکذلك إِذا شارك نیة الانتظار أمر آخس ویدخل في 
ذلك من أشبھھم فی المعنی ممن حیس نفسه علی أفعال البر کلھا. 
۰/۲ حدٹفا شحکد بی بَثارِ قال حدلنا ک بختی عن غُميٍدِ اللہ قال حد خبَِیٍبٔ بن 
۰و ےچ را ا ا مزبرۃ عن اي مگ قال: َیقة ويللّهُم ال في 
َزَمَ لا ظِلْٰ ال ظِلَہُ الامامُ العادِل وشابِ نَشاً فی عِبائة رتو وَرَجُل فَلَبْهُ مُعَلقٌ ۴ 
جت ورَخُلانِ تخائا في الله اجْتَمَعَا عَلَيهِ ورجل طَلْبَثه افرأة ات خقنصب وَجَمَالِ 
فقال ِئی اعاف ال رج تصَدُق اَی عشی لا تفم هِمعال ما ينب یٹ ورَجُل کر 
الہ خالیاً فَفَاضّتٌ عَتَاۂ. زالحدیث ٦٦٦‏ ۔ أطرافہ فی: ١٤١۱ء‏ ٦٤۷٦ء ×٦‏ ۸٦]۔‏ 


مطایقتہ للترجمة في قوله: وورجل قلبه معلق في المساجد؛ء أي: متعلقء ولو لم یکن 
للمساجد فضل لم یکن لمن قليه معلق فیھا هذا الفضل العظیمء ومذا للجزء الثاني من 
التعرجمةق وھو قوله: وفضل المساجدہ, ویدل علی ھذا الجزء أیضاً قوله: دوشاب نشا فی 
عبادة ریەٴء لأن من عذہ صفته یکون ە ملازمة للمساجد بقالبہ وأما عن قليه فلا یخلوء وإن 
عرض فٹ قالبه عارضء وعذا أیضاً یدل علی فضل المساجد. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الُول: محمد بن بشار بفتح الباء الموحدة وتشدید الشین 
المعجمة. الٹاني: : یحبی بن سعید القطان. الٹائٹ: عبید اللہ بتصفیر العبدء ابن عمر العمري. 
الرابع: خبیبء بضم الخاء المعجمة وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آحر الحروف وفي 
آخرہ باء موحدةق ابن عبد الرحمن بن خبیب بن یساف, أبو الحارث الأنصاري المدنيء وھو 


۰ے گِتابٔ الاُژان / باب ( ٣س‏ ا 


خعال عہبیدد اللہ بن عمر المذ کوں الخامس: حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب؛ ورھو جد 
عبید الله المذ کور لأبیە. السادس: أبو عریرةء رضی اللہ تعالی عنہ. 

ذکر لطائف إسنادہ فیە: الححدیث بصیغة الجمع في موضعین وبصیفة الإفرادَفي 
موضحع. وفرہ: العنعنة فی أُربعة مواضع. وفیە: القول في موضعین. وفیه: روایة الرجل عن خاله 
وجدہ. وفیە: ان رواته ما بین بصریین وھما: محمد بن بشار ویحیی: والبقیة مدنیون. وفیه: 
ان شیخ البخاري مشھوراً یندا ویحی مشھور بالقطان۔ وفیة: عن حفص بن عاصم عن أبي 
ھریرة من حدیث یحیی بن یحیی والترمذي من حدیث معن قالا: حدثنا مالك عن خبیب 
عن حفص بن عاصم عن أَبي هریرة أو أبي سعیدء إِلا ابا قرة ومصعبأء فإنھما قالا: عن مالك 
عن خبیب عن حفص بن عاصم عن أَبي ھریرة وأبي سعید جمیعأ وکذا رواہ أبو معاذ 
البلخي عن مالك ورواہ الوقار زکریا بن یحیی عن ثلائة من أُصحاب مالك عن أَبي سعید 
وحدہ ولم یتابع. قلت: الثلالة عھم: عبد اللہ بن وھبء وعبد الرحمن بن القاسمء ویوسف بن 
عمرو بن یزید. وفي (غرائب) مالك) للدارقطتی: رواہ آبو معاذ عن ابی سعید أو عن أبي 
ھریرة أو عنھما جمیعاً أنھما قالا... فذکرہ,. قلت: وفیه رد لما ذکرہ ابن عبد البر. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی الزکاۃ عن مسدد؛ 
وفي الرقاق عن محمد بن بشارء وفي المحاربین عن محمد بن سلام. وآخرجه مسلم في 
الرکاۃ عن زھیر بن حرب محمد بن المثنی وعن یحیی بن یحیی عن مالك. وأآخرجه 
الترمذي في الزھد عن سوار بن عید اللہ العنبري ومحمد بن المٹنی وعن إسحاق بن موسی. 
وآخرجه النسائي في القضاء وفي الرقاق عن سوید بن نصر عن عبد اللہ بن المبارك بھ. 

ذکر معناہ: قولہ: 0سبعةء أي: سبعة أُشخاص وإنغا قدرنا ھکذا لیدخل فيه النساء 
فالاصولیونِ ذکروا أنحکام الشرع عامة لجمیع المکلفین وحکمە علی الواحد حکم علی 
اَجاعة الا عادل الالیل علی عصری ‏ الس فان قلت: ما وجهە المخصیص بذ کر هھذہ 
السبعة؟ قلت: سیت سے جات سہی کسی وقد روی مسلم من 
حدیث ابی الیسر مرفوعا: ومن أنظر معسراً أو وضع لە اظله اللہ في ظله یوم لا ظل إلا 
ظله٤.‏ وھاتان الخصلتان غیر الخصال السبعة المذ کور فدل علی ما قلنا. وقال الکرمانی: 
وأما الششخصیص بذ کر هذہ السبعة فیحتمل ان یقال فیه: ذلك لان الطاعة إما تکون بین العبد 
وبین الله أو بینە وبین الخلق والڈول: اما ان یکون باللسان أو بالقلب أو بجمیع البدن: 
والٹانی: إما ان یکون عاماً وھو العدل؛ أو خاصاً وھو اما من جھة اللفس وھو التحاب او من 
جھة البدتء أو من جھة المال. انتھی۔ قلت: راد کون بائلسان هو الذ کر وراد کونە بالئقعلب 
ھو المعلق بالمسجد؛ وأراد بجھة جمیع البہدن الناشیء بالعبادی وبجھة المال: الصدقةء ومن 
جیة البدن فی الصورة الخاصة ھی: العفة. قوله: دیظلھم ال جملة فی محل الرفع علی 
اُنھا خبر للمبتداً أعنی قوله: سبعةء. وقال عیاض: إضافة الظل إلی اللہ إضافة ملكء وکل ظله 
فھو ملک قلت: اإضافة الظل إليه إضافة تشریف لیحصل امتیاز ہذا عن غیرہء کما یقال 


٠ ..۲۴۶‏ باب الأذّان / باب )٣٣(‏ 
للکعبة: بیت اللہ؛ مع اُن المساجد کلھا ملکھ. وأما الظل الحقیقي فاللہ تعالئخ منزہ عنه لأنه 
من خواٰص الأجسام ویقال: المراد ظل العرش: ویڑژیدہ سا رواہ سعیاہ بن منصور یاسناد ۔حسن 
من حدیث سلمان: رضی الله تعالی عئەه: سی مر سو اس کر جد فذکر 
الخترغفر 2 کرس اض ظطل عرتف یستلزم ما ذکرہ بعضهم من ان معنی: دیظلھم اش 
پسٹرشم ِ- سٹرہ ورحمٹتھ. تقول العرب: انا فی ظل فلان أايی: ہی سترةہ وکنفہ وتنسميی 
العرب اللیل: ظلاّ لبردہ ویقال المراد من الظل: ظل طوبی أُو ظل الجنة ویرد ھذا قوله: 
ا ا وت یہ تا 9 """) 
والحدیٹ یدل علی امتیاز ھڑلاء الٰسبعة من بین الخلق ولا یکون ذليف ال یوم القیامة یوم 
یقوم الىاس لرب ألأعالئمین؛ ودنت منھم الشمس: ویشتد عليھم جرھا ویأخذھم الغرف ولا ظطل 
ھناك لشیء إلا ظل العرش. -- 

قوله: دالامام العادل؛ خبر مبعدأً محذوف تقدیرہ: أحد السبعة: الإمام العادل. 
والکلام فيه من وجوہ: الأول: إن قولە: والعادل) اسم فاعل من العدل؛ وقال أبو عمر: اکٹر 
روا (الموطأً) روو8... عادل: وقد رواہ بعصضهم؛؟ عا وھو المختار عند ُھمل اللعْة. یقال: 
عادلء کما یقال: ضرب فھو ضارب. وقال ابن الائیر: العدل فی الأصل مصدر سمی به 
فوضع عوضع العادلء وہو أبلغ منە لأنه جعل المسمی نفے عدلا۔ الٹانی: معناہ: الواضع کل 
شيء في سد وقیل: سا یس طرفي 2 والتفریط. یب کان في العمقائد ار 
والشجاعة والعفة العی هي أوساط القوی الثلاث: أُعئي: القوة العقلیة والغضبیة نے 
وقیل: المطیع لأحکام اللہ تعالی. وقیل المراعی لحقوق الرعیة وھو عام في کل من إِليه 
فی شیء من أمور المسلمین من الولاۃ والحکام. الثالٹ: 2 تما العادل فی ذ کر السیعة 
لکثرةۃ مصالحه وعموم نفعہ نام العادل یصلح الله به آمورا عظیمةء ویقال: لیس احد 
اق منزلة من از تعالی بھعملذ الأنبےاءء عٰیھم الصلاٴة والسلام من إمام عادل۔ وقال ابن 
عباس رضي اللہ تعالی عنھما. ما محک قوم بغیر حق إلاّ سلط اللہ علیهم إماماً جائراً۔ 


قوله: دوشاب) أي: والٹاني: من السبعة شاب نشأ في عبادق رب یقال: نشاً الصبي 
ینشأً نشأ فھو ناشیء إذا کبر وشب. یقال: نشاأ وآنشأً إذا حرج وابعداء وأئشأ یفعل کذا أي: 
ابتدا یفعل: وی روایة الإإمام ار عن یحیی القطات: شاب نشاً بعبادة اللہ وھی روایة 
مسلم أَیضأء وزاد حماد بن زید عن عبید الله بن عمر: (حتی توفی علی ذلك٤؛‏ أُخرجه 
الجوزقي۔ وفي حدیث سلمان: ٥آفنئی‏ شبابه ونشاطه فی عبادة اللہ٤.‏ فإن قلت: لِم خص 
الثانی من السبعة بالشباب: ولم یقل: رجل نش؟ قلے: لان العیادة فی الشباب اد اہی 


٠۔‏ کتابٰ الاُذان / باب (٣سج‏ ذ٦‏ 
لکئرة الدواعي وغلیة الشھوات: وقوۃ البواعث علی اتباع الٰھوی. 
قوله: دورجل قلبہ: أي: الثالٹ: رجل قلبه معلق في المساجد بفعح اللام۔ وقال 
الکرماني: أُي: بالمساجد: وحروف الجر یعضھا یقوم مقام بعضء ومعناہ: شدید الحب]لھا 
والملازعة للجماعة فیھا. قلت: روایة أحمد: (معلق بالمساجدہ وفي روایة المستملی: 
(متعلق)ء بزیادۃة الْحاء المثناة من فوق بعد المیمء ومعناہ: ششدة تعلق قلبه بالمساجد وإن کان 
خارجاً عنف وتعلق قلبه بالہمساجد کنایة عن انتظارہ أوقات الصلوات فلا یصلي صلاة ویخرج 
منه إلاّ وھو مننظر وقت صلاة أخری حتی یصلىی فيه وھذا یستلزم صلاته أَیضاً بالجماعة, 
قوله؛ وورجلان تحاباء أي: الرابع: رجلان تحاباء یکشدید الباء الموحدق؛ وأصله 
تحاہباء فلما اجتمع الحرفان المتمائلان أُسکن الأول منھما وأدرج في الثانی وھو حد 
اژدغامء وھو من باب: التفاعلء وقال الکرماني فان قلت: التفاعل هو ال(ظھار إذ اأصل الفعل 
حاصل لە وھو منتف ولا یرید حصوله نحو تجاھلت؟ قلت: قد یجیء لغیر ذلك نحو: باعدته 
فتباعد, انتھی. قلت: المحقیق في ھذا أن: تفاعلء لمشارکة آمرین أو اکٹر في أصلە یعتي في 
مصدر فعله العلاٹی صریحاأ نحو: تضارب زید وعمرو؛ فلذلأك نقص مفعولاً عن فاعلء 
وحاصلہ ان وضع فاعل لنسبة الفعل إلی الفاعل متعلقاً بغیرہء مع أُن الغیر فعل مثل ذلك 
ووضع: تفاعلء لنسبته إلی المشترکین في شيء من غیر قصد إلی 7 لہ فلذلك جاء الأول 
زائداً علی الثاني بمغعول ابد فاإذا کان الأمر کذلك کان المقام یقتضی ان یقال: ورجلان 
تحابباء من باب: المفاعلق لا من باب: التفاعلء لیدل علی أُن الغیر فعل مٹل ما فعل هو 
والجواب: عده ان تفاعلء قد یجيء للمطاوعة وھي کونھا دالة علی معنی حصل عن تعلق 
فعل آخر متعذ کقولك: باعدتہ فتباعد فقولك: تباعد عبارةۃ عن معنی حصل عن تعلق فعل 
متعد وھھنا كذلك؛ فان تحابا عبارة عن معنی حصل عن تعلق حاببء والجواب الذی قاله 
الکرماني غیر مستقیم؛ لن معنی ذلك هو الدلالة علی ان الفاعل اُظھر ان المعنی الذي اشتق 
منه: تفاعلء حصل لە؛ مع أنه لیس في الحقیقة كذلك. فمعنی: تجاھل زید أنه أُظھر الجھل 
من نفسه ولیس عليه في الحقیقق ولیس المعنی هھنا أُنه أظھر المحبة من نفسه؛ ولیس 
عليه فی الحقیقة, فافھمء فإنہ موضع دقیق. 
فان قلت: قال: رجلان فیکون المذ کور ثمانیة لا سبعة؟قلت: معناہ: ورجل یحب 
جا ٥‏ في اللہ والمحبة أمر نسبي فلا بد لھا من المنتسبینء فلذلك قال: رجلان. قوله: فی 
اللہ أی: لأجل اللہ لا لغرض دنیاوی و کلموة: فی قد تجیء للسببیة کما فی قوله؛ و 
(ضی النفس المؤمنة مائة إبل؛ أی: بسبب قعل النفس المؤمنة ووقع فی روایة حماد بن 
زید: وورجلان قال کل مٹھما للآخر: ‫- احبك فی اللہ فصدرا علی ذلكء. قوله: واجتمعا 
علی ذلك؛ أی: علی الٰحب فی الله -- روایة الکشمیھنی: (اجتمعا عليه٥‏ أی: علی 
الحب المذکوں وكذلك الضمیر في عليه یعتنی: کان سبب اجتماعھما حب اللہ 
والاستمرار عليه حتی تفرقا من مجلسھماء کذا قاله الکرماني ولا یحتاج إلی قولە: حتی 


۹۳۲._ت- ۔ باب الأُذان / باب ٣(‏ 


تفرقا من مجلسھماء بل المعتی: أٹھما داما علی المحبة الدینیة ولم یقطعاهابعارض دنیوي؛ 
سواء اجتمعا حقیقة أو لاء حتی فرق بینھما الموت. 
قولہ: دورجل طلبعہ: أي: والخامس: رجل طلبته امرأۃ وفي روایة اُحمد عن یحیی 

القطان: ودعته امرأۃ٥ء‏ وکذا فی روایة کریِةت ولمسلم وللبخاري أٔیضاً في الحدود: عن ابن 
المبارك وزاد ابن المبارلة: فإلی نفسھاءء وفي روایة البیھمھي في (شعب الاْيان)؛ من طریق 
أىي صالح: عن أبي عریرة: و٭فعرضت نفسھا عليهء وظاھر الکلام اُنھا دععه إلٰی الفاحشف وبه 
جزم القرطبي۔ وقیل: یحعمل أُن تکوت طلبته إلی التزویج بھا فخاف ان یشتغل عن العبادة 
بالافتتان بھاء أُو خاف أُن لا یقوم بحقھا لشغله بالعبادة عن العکسب با یلیق بھاء والاول 
اُظھر لوجود قرائن عليه. قوله: ەوذات منصب المنصب,؛ بکسر الصاد: الحسب والنسب 
الغریت۔ قال الحرغری: الس الاصل علق اللسابت: راتا حسسھا بالاکز لک 
الرغیة فیھا وعسر حصولھاء وھي طالبة لذلك وقد اُغنت عن مراودتہ۔ قوله: ەفقال: إئي 
اخحاف الو زاد في روایة کرعِة: رب العالمین٤؛‏ وقال القاضی عیاض: یحعمل ان یقول ذلك 
بلسانه زجراً لھا عن الفاحشةق ویحتمل اُن یقول بقلبه لزجر نفسه. قال القرطبي: إِنما یصدر 
ذلك عن شدة الخوف من اللہ والصبر عنھا لخوف الله من أکمل المراتب وأعظم الطاعات. 

قوله: دورجل تصدق٠‏ أي: والسادس: رجل تصدق اخفی؛ بلفظ الماضیء وھو جملة 
وقعت حالاً بتقدیر: قد ومفعول: اأخفی؛ محذوف أي: أُخفی الصدقق ووقع فی روایة 
اُحمد: ہتصدق فأخفی)؛ وکذا فی روایة البخاري فی الزکاۃ: عن مسدد عن یحیی وتصدی 
بصدقة فأخحفاماء؛ ومثله لمالك فی (الموطأٌ. ووقع فی روایة الأصیلي: ہتصدق إخفاء؛ 
بکسر الھمزة وو دا لن آ مصدر منصوب علی آنه حال بمعنی مخفیا۔ قوله: وحتی لا" 
تعلم٤ء‏ بضم المیم وفٹشحھاء نحو: عرض حتی لا یرجون وسر حتی تغیب الشمس. قوله: 
دشمالم مرفوع لانه فاعل لقوله: ەولا تعلم). قوله: دھا تتفق بمینە:ء جملة فی محل النصب 
علی اُنھا مفعولء وإغا ذکر الیمین والشمال للمبالغة فی الاخفاء والإسرار بالصدقة وضرب 
المٹل بھما لقرب الیمین من الشمال ولملازمتھماء ومعناہ: لو قدرت الشمال رجلا متیقظاً لما 
علم صدقة الیمین لمبالخته فی الإخفاء۔ وقیل: المراد مَنْ علی شماله من الناس. 

ا ان اکٹر الروایات فی ھذا الحدیث في البخاري وغیرہ: (حتی لا تعلم شمالہ 
ما تنفق ؿمینەہ؛ ووقع في (صحیح مسلم مقلوباء لی میں نیو مد سی ہت 
وقال 21 ھکذا فی جمیع النسخ العيی وصلت إلینا من (صحیح مسلم) مقلوباء والصواب 
الول قلے: لان اأھل الحُتَّة المعھودة إعطاء الصدقة بالیمین وقد تٹرجم عليه البخاري في 
الزکاۃ: باب الصدقة بالیمین؛ قال: ویشبه ان یکون الوھم فيه ممن دون مسلمء وقال بعضھم: 
لیس الوھم فيه ممن دون مسلم ولا منەہ بل ہو من شیخه أو شیخ شیخہ: یحیی القطان 
وقد طول الکلام فی ولا ینکر الوھم من مسلم ولا ممن هو دونه أو فوقہ وھکن ان یکون: 
هذا القلب من الکاتب واستمرت الرواۃ عليه 


۰ے کكتاب الإَذانِ / باب )۳٣(‏ رد 

قوله: دورجلء أَي: والسابع: رجل ذکر الله خالیا أُيی: من الخلق لام5 حینمذ یکون 
اُبعد من الریاء وقیل: غاتا من الالتفات إلی غیرہ تعالیء ولو کان فی الماڈ ویژیدہ روایة 
البیھقی ہذ کر اللہ بین یدیها؛ ویژؤید الال روایة ابن المبارك وحماد بن زید: وذ کر ارہ ۳ 
4000 فی موضع خال؛ وقال بعضھم: وڈ کی ارژه) أی: بقلبه من التذ کر أْو بلسانه من 
اك کر فلت لیس ”َدذلك لن الذ کر بالقلب عن: الذ کی ہضم الذالء وباللسان من: الذ کپ 
بکسر الذال؛ وأٔیضاً لفظ: ذکر بلا قید ولا یکوت مشتقاً ما من العذک فمن لە ید في علم 
التصریف یفھم عذا۔ قوله: هففاضت عینا٥؛؛‏ وإغا آسند الغیض إلی العین مع اُن الع لا 
تفیض: لان الفائض هو الدمع مبالغة کأنھا عي الفائض وذلك کقولە: فڈوتری أعینھم تفیض 
فو اندمعکہ [المائدة: ۸۳]. وقال القرطبی: وفیض العین بحسب حال الذاکر وبحسب ما 
ینکشف له ففی حال أآوصاف الجلال یکون البکاء من خشیة اللہ وفی حال أُوصاف 
الجمال کون البکاء من الشوق إليه ویشھد للاول ما رواہ الجوزقی من روایة حماد بن زید: 
(ففاضت عیناہ من خشیة اللہ1. 


ذکر ھا یستفاد عنه فیه: فضیلة الإمام العادلء وقد روی مسلم من حدیث عبد اللہ بن 
عمر رفعہ: ان المقسطین عند الله علی مناہر من نور عن یمین الرحمن الذین بعدلون ني 
حکمھم وأمليھم وما ولوا؛ء وقال این عباس: ما أخفر قوم العھد إلا سلط الله علیھم العذاب 
وما نقص قوم المیکال الا منعوا القط ولا کثر الربا فی قوم ال سلط الله عليیھم الوبای وما 
حکم قوم بغیر حق إِلا سلط علیھم إمام جائرہ. فالإمام العادل یصلح اللہ بھ۔ وفيه: فضیلة 
الشاب الذی نأ فی عبادة رب وفی الحدیٹ: وتعجب ربك من شاب لیست له کہ 
ری اس و وو سرت رو مت مو کرد بت چیہ بیو ۔ 
الملك أفضل من الیشر لأتھم: لیسبحوث اللیل والٹھار لا یفترون‌گہ (الأنبیاء: ٢۲]۔وقیل ٠‏ 
عباس: رجل کثیر الصلاۃ کثیر القیام یقارف بعض الاشیاء ورجل یصلي المکتوبة ویصوم 
مع السلامة., قال: لا أعدل بالسلامة شیعأ قال تعالی: ف٭والڈذین چ ہر کبائر الائم 
والفواحش ال الل ہمہ (النجم: .]۲٢‏ 

وفیه: فضیلة من یلازم المسجد للصلاة مح ايصساعق لان المسجد بیت الله وبیت 
کل تفي وحقیق علی المزور کرام الزائر فکیف پاکرام الکرماء؟ وفيه: فضیلة التحاب فی 
اللہ تعالیء فإِن الحب في اللہ والبغض في اللہ من الیمانء وعند مالك من الفرائضء وروی 
ابرن مسعود والبراء بن عازب مرفوعا: ان ذلكك اتی ضر الامان وروی ثابت عن آُئس 
رفعه: (ما ٹتحاب رجلان فی ارژہ إلاً کان أفضلھما اُشدھما حباً لصاحبه٤؛:‏ وروی أبو رزیں: 
قال: وقال لی النبی كلتڈ: یا أبا رزین إٰذا خلوت حرك لسانك بذکر اللہ وحب في اللہ 
وأبغفض فی ارڑی فان المسلم إذا زار فی اللہ شیعهہ سبعون ألف ملك بقولوت: أَلْلهم وصله فيیك 
فصله ومن فضل المتحابین في الله ان کل واحد منھما إذا دعا لأخیه بظھر الغیب امن الملك 
علی دعائهہ. رواہ أبو داود مرفوعاً, وفیه: فضیلة من یخاف اللہ قال اللہ تعالی: ٭لوأما من 


٠ ۲‏ -۔ کاب الػُدان / باب )٣٣(‏ 


خاف مقام ربه ونھی النفس عن الھوی فإن الجنة می انماویہ (النازغات: ٤٥ء‏ ٤٦]۔‏ 
وقال: 'لإولمن خاف مقام ربە جنتان٭ [الرحمن: ٤٦]۔‏ وروی أبو معمر عن سلمة بن نبیط 
عن عبید بن ابی الجعد عن کعب الاحبار قال: إن في الجنة لدارأء درة فوق درةء ولؤلوٰۃ 
فوق لؤلؤق فیھا سبعون الف قصر في کل قصر سبعون ألف دار: فی کل دار سبعون الف 
بیتء لا ینزلھا إلاّ نبي و صدیق أو شھید أو محکم في نفسے أو امام عادل. قال سلمة: 
شا غپیدا عن: المحکم في نفسه: قال: هو الرجل یطلب الحرام من النساء أو من المال 
فیتعرض لہ فاذا ظفر بە ترک مخافة اللہ تعالیء فذلك المحکم فی نفسه. 

وفیه: فضیلة المخفی صدقتہ ومصداق ھذا الحدیث في قوله تعائی: ظڑوإن تخفوحا 
وتؤتوها الفقراء فھو خیر لکمچ٭ [البقرة: ۲۷۱]. وقال العلماء: هذا فی صدقة التطوع؛ فالسر 
فیھا أفضل لأنه أُقرب إلی الڑخلاصء وآبعد من الریاء. وأما الواجبة فاعلانھا أفضل لیقتدی به 
فی ذلك. ویظھر دعائم الاسلامء وھکذا حکم الصوم فإعلان فرائضھا أفضل. واختلف فی 
السٹن: کالوتر ورکعتی الفجر؛ عل إعلانھما أفضل أُم کتمانھما؟ حکاہ ابن الین وقال 
القرطبی: وقد سمعنا من بعض المشایخ: إن ذلك الإخفاء ان یتصدق علی الضعیف في 
صورۃ المشتری من فیدفع لە مٹلا درھما فی شبيء یساويی نصف درھم فالصورة مبایعة 
والحقیقة صدقة وھو اعتبار حسن قیل: إن أراد ان المراد فی ھذا الحدیث ھذہ الصورة 
عاق ا کتا زت آزاد ات دا ایخا عَے ضسو الصدقة المخفیة فمسلم وفي (مسند 
اُحمد) رحمه الہ من حدیث ان رضيی اللہ تعالٰی عنہ پاسناد حسمن مرفوعاً: مان الملائكة 
قالت: یا رب! هل من خلقك شبء اُشد من الجبال؟ قال: نعم الحدید. قالت: فھل آشد 
من الحدید؟ قال: نعم؛ الدار قالت: فھل اُشد من النار؟ قال: نعم الماء. قالت: فھل اُشد من 
الماء؟ قال: نعم الریح. قالت: فھل اأشد من الریح؟ قال: نعم ابن آدم یعصدق بیمینه 
فیخفیھا عن شماله٢.‏ 


وفيه: فضیلة ذکر اللہ في الخلوات مع فیضان الدمع من عیليه وروی ابو ھریرةۃ 
مرفوعا: ولا یلج انار أحد بکی من خشیة اللہ حتی یعود اللبن في الضرع). وروی ابو عمران: 
وعن أبی الخلد قال: قراأت في مساءلة داود عليه الصلاۃ والسلامء ره تعالی: إِلٰھي ما جزاء 
من بکی من مخشیتك حتی تسیل دموعه علی وجھە؟ قال: أسلم وجھه من لفح النارہ۔ وروی 
الحاکم من حدیث آئس مرفوعاً: ەمن ذکر الله فغاضت عیناہ من خشیة الله حتی یصیب 
الأرض من دموعه لم یعذب یوم القیامة۷. 


۳ ۔۔۔ حذٹتا تییه قال حڈٹنا إشماعیل بٔ عِفْقَر عَن محعیدِ قال سیل ان مل انَحَدَ 
رسول الثہ ع خاتھا فقال ز تع أشر ايل صلاة الشَاء إِلی عَطُر الیل اَل عَلَيا بّجھہ 
بد ما صَلّی غقالَ صَلّی الس وَرَفَدُوا ولخ تَزائرا في صَلاۃ مُنذُ الكَشْرقُومَا قال فَکانٌي 
أنْظر إِلٌی وٌبیص خحاتیه. [انظر الحدیٹ ٣۷۲‏ وأطرافہ]. 


٠۰‏ ے۔ گقاث الإُذان/ باب (,(۳۷) پش 


مطابقته للجزء الأول من العرجمة وھو قوله: ەمن جلس فی المسجد ننتظر الصلاة) 
وفی الحدیث هو قوله: ہولم تزالوا فی صلاة منذ انتظرتموما؛. 

ورجالہ: قتیبة بن سعیدہ واإسماعیل بن جعفر ابو إبراھیم الأنصاري المدنيء وحمیدٰھو 
الطویل۔ وھذا الحدیث قد مضی فی: باب وقت العشاء إلٰی نصف اللیل؛ عن عبد الرحیم 
المحاربی عن زائدة عن حمید الطویل عن اُنس قال: دأخر النبي کل صلاة العشاء إلی 
تصف اللیل ٹم صلی ئم قال: قد صلوا الناس ونامواء أما إنکم فی صلاة ما انتظرتموهاہ. وقد 
مضی الکلام فيه مستوفی. 

قوله: ہإلی شطر اللیل؛ أي: نصفہ: علی ما صرح بە فی الحدیث المذ کور۔ قوله: 
دوبیص حخحاتمهہ ہفتح الواو وکسر الباء الموحدة وبالصاد المھمل وھو: بریق الخاتم ولمعانھ. 


۷۔۔ باب فضل من غدَا إلی المَسجدِ ومنْ را 

أی: هذا باب في بیان فضل من یخرج إلٰی المسجدہ وفی روایة أبي ذر: (من حرج 
بلفظ الماضی؛ وفی روایة الاکٹرین: باب فضل من غدا إلی المسجد عوافقاً للفظ الحدیث. 
وقال ابن سیدہ: الخدوق: البکرة علم للوقت: والغداۃ کالغدوہ وجمعھا غدوات. وقال ابن 
الأعرابی: غدیة لغة فی غدوء کضحیة لغة في ضحوة. والغد و جمع غداة نادرة وغدا عليه 
غدواً وغدواء واغعدی: بکر وغاداہ: باکرہ۔. وفی (الجامع) للقزاز: الغدوة اسم سمی بە الوقت 
فجعل معرفة لذلك وصار إسماً لشيء بعینە. وقال الخلیل: الغدو الجمع مثل الغدوات؛ وجمع 
غدوة غداوء وفی ز(الصحاح): الغدوۃ ما بین صلاۃ الغداۃ وبین طلوع الشمسء والغدو نقیض 
الرواحء وزعم ابن قرقول أله قد استعمل الغدوة والرواح فی جمیع الٹھار. وفی (المحکم): 
الرواح: العشي. وقیل: من لدن زوال الشمس إلی اللیل؛ ورحنا رواحاً وتروحنا: سرنا في ذلك 
الوقت آو: عملنا. وفی (الصحاح: الرواح نقیض الصباح؛ وھو اسم للوقت. ویقال: الغدو: 
السیر في ول الٹھار إلی زوال الشمس: والرواح من الزوال إلی آخر الٹھار ویقال: غدا: خرج 
مبکر وراح: رجع. وقد یستعملان فی الخروج والرجوع مطلقاً توسعاً. 
4 /٦٦۔۔‏ حذٹتا علی بن عَبدِ اللہ قال حدّشا یَریڈ بش ماژون قال اس مُحَكَد بن 
مُطرِف عن رَيْدٍ بن أَسْلم عن غطاء بنِ تار عنْ أپي هُرَثرَ عن النبیٔ عَلهُ قال من غدا 
إلی المَجدِ ورزاع أَعَد ال لَهُ لام الجَتَة کُلما دا أو راخ. 

مطابقته للترجمة ظاھرة۔ 


الہدیٹی البصري؛ وقد تقدم. الثالىيی: یرید بن ھارون بن زاڈان الواسطیء تقدم. الٹالٹ: 
محمد بن المطرف؛ بضم المیم وفتح الطاء وکسر الراء وبالفاء: کی غسان اللیٹي المدني. 
یساں ضضد الیم ابو محمد الھلالیء مولی میموئة بنت الحارٹ زوج النبی: حی مات 


)۳۸( ۔ باب الأذانِ / باب‎ ٠۰ ٦ 

سنة ثلاث ومائة, السادس: ابو ھریرۃء رضي اللہ تعالی عدنه. 

ذکر لطائف إسنادہ فیە: الححدیث بصیغة الجمع في موضعین والإخبازکذلك فی 
موضع, وفیه: العنعنة فی أُربعة مواضع. وفیه: القول في موضعین۔ وفیه: روایة التابعَیعن 
التابعمي عن الصحابي. وفیە: ان رواتە ما ہین بصري وواسطی ومدنی. 

والحدیث اأخرجه مسلم أیضأً عن أبی بکر بن أبی شییة, 

قولہ: (أعدء من العداد وھو التھیئة, قوله: دلزلاہء بضم الئون وسکون: الزايی وضمھا 
وھي: ما یھیأً من الاشیاء للقادم ونزلا بالتعکیر روایة الکشمیھئی؛ وفی روایة غیرہ: نزله 
بالإإضافة إلی الضمیر وفي روایة مسلم وابن خزیة وأحمد مثل روایة الكکشمیھئي. قوله: 
اکدلما غدا أو راح أي: بکل غدوۃ وروحة وقال الکرماني: فی بعض الروایات: وراح بواو 
المطف: والفرق بین الروایدین أنه علی: الواو لا بد لە من الأمرین حتی یعد لە النزلء وعلی 
کلمة: آوء یكکفي أحدھما فی الإعداد. وقال بعضھم: الغدو والرواح في الحدیث کالبکرة 
والعشي. في قوله تعالی: لولھم رزقھم فیھا بکرۃ وعشیاچ [مرم: .٦٦٢‏ یراد بھا: الدیمومق 
لا الوقتان المعینان۔ واللہ تعالی أعلی, 

۸۔۔ باب اذا أَقيمَتِ ت الصلاہ ا صَلاة ال المَکٹبہ 

أي: هذا باب ترجمتہه: إذا أقیمت... إلی آعرہ وھذہ الترجمة بعینھا لفظ حدیث 
أخرجه مسلم في: کتاب الصلاق من طرق کثٹیرۃ عن عمرو ٌ. دینار المكي' عن عطاء بن 
یسار عن أبي ھریرة۔ وآخرجه آبو داود عن اأحمد بن حنبلء وأخرجہ الترمذدي عن أحمد بن 
منیع, وأخرجه النسائی عن أحمد بن عبد اللہ بن الحکم, وأ ترجہ ابن ماجە عن أبی بشر بن 
خلف. فان قلت: ما کان المانع للبخاري جعل ھذا ترجمة ولم یخرجه؟ قلت: اختلف ھذا 
علی عمرو بن دیٹار في رفعه ووقفہ فلذلك لم یخرجهہ ولکن الحدیث الذي ذکرہ في الباب 
یغنی عن ذلكء کما ئذ کرہ إِنَ شاء اللہ تعالی۔ 
٥‏ ۔۔ حدٹثتا عَبد العَریر بن عبدِ اللہ قال حدثنا إثرامیع بن سد عیٰ أبیە عنْ خمثص 
یی رو تی مسر یہ قال وحدشىي عبڈ 
الرحمن صسصتتسو ئ0 أشبرني سَفدً بی إبرامیع قال سّمشث 
ععل بن ایم قال شیا زمجلاً بی الأُہِ بقل لُ ماك بی حیتة أن رسول اللہ عَلللّه 
ً۰ رَجُلا وقَدٌ أقَيمَتِ الصّلاه ٛ يُصَلي رَكُعتن فلا اثضرفت رسول اللہ مل لات يہ القام 

رسول اللہ كْك الضیخ أزتعا الضٌبٔخ أزنَعا. 

مطابقتہ للترجمة فی قول: 1آلصیح أربعاً؟ء حیث أنکر عََله علی الرجل الذي کان 
یصلی رکعتین بعد ان أقیمت صلاۃ الصبح۔ فقال: ەآلصیح أریعاً؟ء أي: الصبح تصلی أُربعاً؟ 
لأنه إِذا صلی رکعتین بعد أُن أقیمت الصلاة ٹم یصلی مع الإمام رکعتین صلاةۃ الصبح 

' فیکون في معنی من صلی الصبح أُربعاٌ فدل ھذا علی أن لا صلاة بعد الاقامة إلا الصلاة 


۰-۔ کتاب الأُوانِ / باب (۳۸) ۰۰۷ 
المکتویة. فإن قلت: حدیث العرجمة اعم لأنه یشمل سائر الصلوات: وحَدذَیْث الباب في 
صلاۃ الصبح؟ قلت: کلاھما فی المعنی واحد لان الحکم في الانکار فيه ان یتفرغ 
المصلی للفریضة من أُولھا حتی لا تفوته فضیلة الإحرام مع الإمامء فھذا یعم الکل في 
الحقیقة. وقال بعضھہ: یحتمل أنْ تکون اللام ۔ فی حدیث الترجمة - عھدیة فیتفقان. قلت: 
لا حاجة إلی ذکر الاحتمالء لأُن الأصل فی اللام ان تکون للعھد فی الأصلء فحین قال 
کػل: دإذا اأقیمت الصلاقہ لا نزاع آنه کان ذلك فی وقت صلاۃ من الصلوات. 


ذکر رجاله: وهم تسعة: الأول: عبد العزیز بن عبد اللہ بن یحییء أبو القاسم القرشی 
العامري الاوسی المدنی. الٹائی: إبراهیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف أبو 
إسحاق الزھري المدني۔ الٹائٹ: ُبوہ سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف. الرابع: 
حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب۔ الخامس: عبد اللہ ین مالك بن بحینق ویبحینة بضم 
الباء الموحدة وفتح الحاء المھملة وسکوت الیاء آخر الحروف وفتح النوت وفی آخرہ عاء: 
وھی بت الحارث بن المطلب بن عبد منافء وھو اسم أُم عبد الل. وقال ابو نعیم 
الأصبھائی: بحینة أم أبیه مالك بن القشبء بکسر القاف وسکوت الشین المعجمة وفی آخرہ 
باء موحدة: وھو لقبء واسمه جندب بن نضلة بن عبد الله بن رافع الأزدي۔ وقال ابن سعد: 
بحینة عبدة بت الحارث لھا صحیة وقال: قدم مالك بن العشب مکكة فی الجاھلیة فحالف 
یٹی المطلب بن عبد منافء وتزوج بحینة بنت الحارث بن المطلبء وأدرکت بحینه الإسلام 
فأسلمت وصحبت: وأُسلم ایٹھا عبد اللہ قدیاء وحکی ابن عید الب خلالفاً لبحینفک هھل می 
أم عبد اللہ أو ام مالك؟ والصواب؛: آنھا ام عبد الله کما قلنا۔ السادس: عبد الرحمن بن بشر 
این الحکم بن محمد النیسابوريء مات فی سنة ستین ومائتین۔۔ السابع: بھز بفتح الباء 
الموحدة وسکون الھاء وفی آخرہ زاي ابن أسد العمی أبو الأأسود البصري. الٹامن: شعبة بن 
الحجاج. التحاسع: مالك ہن بحینةذ؛ قال ابن الائیر: له صحبة.۔ وقال الذھبی فی (تجرید 
الصحابق): عالك بن بحینة والد عبد ال ورد عته حدیث وصوابه: لعبد اللہ وقال ابن عساکر 
فی ترجمته: مالك بن بحینة عن النبي َػللّ اُٹھا وھمء وقال این معین: عبد اللہ هو الذي روی 
عن النبي کل ولیس بروي أبوہ عن النبي َلل شیئاء نقله عن الغساني. 

ذکر لطائف إسنادہ: ھنا إسناداتن: الاول: عن عبد العزیز عن إبراهیم بن سعد عن أبيه 
عن حفص بن عاصم عن عبد اللہ بن مالك. الإآسناد الغانی: عن عبد الرحمن عن بھز عن 
شعبة عن سعد عن حفقص عن عالك بن بحیئف ھکذا یقول شعبة فی عذا الصحابیء وتابعه 
فی لق آی فرااوحاد ری سفایک افاظیسی ری سی راع رست السا 
والاسماعیلی والدارقطئی وأبو مسعود وآخرون علیھم بالوھم فی موضعین: أحدھما: أُن بحینة 
والدة عبد الله لا والدة مالك. والآخر: ان الصحبۃ والروایة لعبد اللہ لا لمالك وجنح 
الداودي إلی ان مالکا له صحبق حیث قال: وھذا الاختلاف لا یضر فأي الرجلین کان فھو 
صاحب. فان قلت: لِم لم یسق البخاري لفظ روایة إبراھیم بن سعد وتحول إلی روایة شعبة؟ 


٠ ۰۸‏ ۔ کكِقَابُ الأدانِ / باب (۳۸) 


قلت: كأنه أوهم أُنھما متوافقتانء ولیس کذلك؛ وقد ساق مسلم روایةإیْراھیم بن سعد 
بالسند المذ کور ولفظه: ہمر برجل یصلی وقد أُقیمت صلاة الصبح؛ فکلمە بشبء لا ندري 
ما هو فلما انصرفنا اأحطنا نقول: ماذا قال رسول اللہ عَِل؟ قال: قال لی: یوشك أخدِکم أن 
یصلي الصبح أربعاًاء. ففي ھذا السیاق مخالفة لسیاق شعبة في کونہ عله کلم الرجل وو 
یصليء وروایة شعبة تقتضي أنه کلمه بعدما فرغ. قلت: یکن الجمع بیٹھما أُنہ کلمە أولا 
سرأء ولھذا احتاجوا أُن یسألوہ: ثم کلمه ثانیأً جھراً فسمعوہہ وفائدة التکرار تقریر الانکار۔ 
وفیه: التحدیث بصیغة الجمع في أربعة مواضع وبصیغة الإفراد في موضعین وفیە: العتعنة فی 
ٹلاثة مواضع. وفیه: السماع في موضعین. وفيە: القول في سبعة مواضع. وفيه: أُن رواته ما 
بین نیسابوري وبصري ومدئي وواسطي. وفیە: ان شیخه عبد العزیز من أفرادہ۔ وفیه: اثنان من 
الصحابة علی قول من یقول: مالك بن بحینة من الصحابة. وفيه: اثنان من التابعہن اُحدھما: 
سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف؛ کان من اُجلة التایعین, والآخر: حقص بن عاصم. 


ذکر من أخرجہ غیرہ: أخرجه مسلم في الصلاة عن القعنبي عن إبراھیم بن سعد عن 
ابيەے وعن قتیبة عن آبي عوانة عن سعد بن إبراھیم عن حفص بن عاصم عن ابن بحینة یھ 
قال: وقوله: عن أٛبیەء خطأء بحینة ھی: أم عبد اللہ قال آبو مسعود: وھذا یخطیء فيه القعنبی 
بقوله: عن أبی واأ٘سقط مسلم من أوله عن أبيه ٹم قال في عقبة: وقال القعنبيی: اب 
وأأھل العراق منھم شعبة وحماد بن سلمة وأبو عوانة یقو ن: عن سعد عن حفقص عن مالك 
این بحینق وأھل الحجاز قالوا: في نسبة عبد اللہ بن مالك: ابن بحینق وھو الأصح۔ وأخرجه 
النسائي فی عن قتیبة بہ وعن محمود بن غیلان عن وہب بن جریر عن شعبة پاسناد نحوہ 
وقال: هذا خطأ والصواب: عبد اللہ بن بحینق وأخرجه اہن ماجة فيه عن أبي مروان محمد 
ابرن عثمان العثمانی عن إبراھیم بن سعد بھ , ۱ 


ذکر ععناہ: قوله: ەمن الأازدہ؛ بسکوٹ الزاي:ء ویقال الابمتہ ارتا وھم: اُزد 
شنوعق وبالسین روایة الاصیلی. قولہ: درأی رجلاہ عو: عبد اللہ الراوي۔ کما رواہ اُحمد من 
طریق محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عنه. دأن النبي گل مر به وھو یصلي)ء وفي روایة: 
وخرج وابن القشب یصلی؟. وأخرج این خزیة وابن حبان والیزار والحاکم وغیرھم: عن أُبن 
عباس رضی اللہ تعالی عنھماء قال: ەکنت أصلی وأخذ المؤذن فی الإقامت فجذینی النبي 
وقال: أتصلی الصبح أربعا؟؛ فان قلت: یحتمل أن یکون الرجل هو ابن عباس؟ قلت: لاہ 
بل ھما قضیتان. قوله: (وقد أُقیمت:ء هو ملتقی الإسنادین والقدر المشترك بین الطریقین إِذ 
تقدیرہ: مر النبی كَلِكّ برجل وقد أُقیمت... ومعناہ: وقد نودي للصلاة بالألفاظ المخصوصة., 
قوله: (فلما انصرفء أی: من الصلاۃ: قوله: هلاثٹ بە النىاس؛ء بالفاء المثلثة الخفیفة أي: 
دار وأحاط. وقال ابن قتیبة: أُصل اللوث الطي ویقال لاٹ عمامتە اي أدارھاء ویقال فلان 
یلوٹ بيء أي: یلوذ بي؛ والمقصود أُن الناس اُحاطوا بە والتفوا حولہ. والضمیر في: ہہ یرجع 
إلی النبي گل ولکن طریق إبراھیم بن سعد المتقدمة تقتضي أنه یرجع إلی الرجلء قوله: 


۲۹۹ )۳۸( ۔ گِتابٔ الأذانِ / باب‎ ٠ 


اآلصیح أریعآ؟؛ بھمزۃ ممدودۃ في أولہ ویجوز قصرماء وھو استفھام للانکار التوبیخي. 
والصبح منصوب یاضمار فعل مقدر تقدیرہ: أتصلي الصبح؟ وقال الکرماني: ویجوز الصبح 
بالرقع أي: الصبح تصلى أربعاً؟ قلت: یکون الصبح علی ھذا التقدیر مبعدأء وقوله: تصلی 
اٌرہعأً جملة وقعت خبرل والضمیر محذوف لن تقدیرہ: تصليه أریعاً؟ والضمیر الذي یقع 
مفعولاً حذفہ شائع ذائعء وانتصاب: أربعل علی الحال قاله این مالك. وقال الکرماني: علی 
البدایة قلت: یکون بدل الکل من الکلء لن الصبح صار فی معنی الاأربع ویجوز ان یکون 
بدل الکل من البعضء لن الأربعم ضعف صلاۃ الصبح ویجوز ان یکون بدل الاشتمالء لان 
الذي صلاھا الرجل أربع رکعات في المعنی. 

ذکر ما یسعبط منہ: وھو علی وجوہ: الأول: اختلف العلعاء فیمن دخل المسجد 
لصلاة الصبح فأقیمت الصلاق عل یصلى رکعتي الفجر أم لا؟ فکرھت طائفة ان ی رکع 
رکعتی الفجر فی المسجد واللإمام فی صلاہ الفجر محعجین بھذا الحدیث؛ وروي ذلك عن 
این عمر وأبي هریرۃ وسعید بن جبیر وعروة واین سیرین وإبراھیم وعطاء والشافعي وأحمد 
وإسحاق وأبي ٹور. وقالت طائفة: لا باس أن یصلیھما خارج المسجد إِذا تیقن أنه یدر 
الرکعة الأحیرۃ مع الإمامء وھو قول ابی حنیفة وأصحابہ والاأوزاعیء إلاّ ان الأوزاعي اُجاز ان 
یب رکعھما في المسجد. وقال الثوري: إن محشي فوت رکعة دخل معه ولم یصلھماء ولا 
صلاھما في المسجد. وقال صاحب زالھدایق): ومن انٹھی إلی الإمام فی صلاة الفجر وھو 
لم یصل رکععي الفج إن خشی أُن تفوتہ رکعة - یعنی من الفجر - لاشتغاله بالسن ویدرك 
الرکعة الأآخریں وعي الثانیة یصلي رکعتی القجر عند باب المسجدہ لنە لو صلاھما فی 
المسجد کان ععتفلاً فیه مع اشتغال الڑمام بالفرضء واإنه مکروہ لقوله: دإذا اُقیمت الصلاۃ فلا 
صلاۃ إلا المکتوبةنء وخصت سنة الفجر بقوله گظكّ: ولا تدعوھما وإن طردتکم الخیل؛ء رواہ 
أبو داود عن أبی ھریرۃء عذا إذا کان عند باب المسجد موضع لذلكء وإن لم یکن یصلیھما 
فی المسجد خلف ساریة من سواری خلف الصفوف. وذ کر فخر الاسلام:واشدھا کرامة أُن 
یصلی مخالطا للصف مخالفا للجماعف والذي یلی ذلك خلف الصف من غیر حائل بینهە 
وبین الصف۔ وفی (الذخیری: السئنة فی سنة الفجر ‏ أن یأتي بھما فی بیته قإن لم یفعل 
فعند باب المسجد - إذا کان الإمام یصلي فيه فان لم یکنە ففی المسجد الخارج إذا کان 
الإمام في المسجد الداخلء وفي الداخل إذا کان الإمام فی الخارج. وفی (المحیطھ: وقیل: 
یکرہ ذلك کل لن ذلك منزلة مسجد واحد. وعند الظاعریة: إنە یقطع الصلاۃ إذا أقیمت 
الصلاق وفي (الجلاب): یصلیھما وإن فاتته الصلاۃ مع الإمام إذا کان الوقت واسعا. 


سرجس: ہجاء رجل والنبيء هَآْء یصلي الصبحء فصلی رکعتین ٹم دخمل مع النبی كلل فی 
الصلاۃ فلما انصرف قال لە: یا فلان! أیٹھما صلاتك العی صلیتھا وحدك أُم التی صلیت 
معنا؟؛ وما ذکرہ ابن خزییة في (صحیحع) من حدیث ابن عباس؛ رضی الله تعالی عنه 


)٣۸( ۔ کاب الَُدانِ / باب‎ ٠۰ ۱۷۴٠ 
قال:‌کنت أصلي...)ء وقد ذکرناہ عن قریبء وعند ابن خزیة عن آنس: اہخرج النبي عَلللهُ‎ 
حین أُقیمت الصلاقء فراأأی اساً یصلون رکعتین بالعجلة فقال: صلاتان معاً؟ فٹھی ان تصلیا‎ 
في المسجد إذا اُقیمت الصلاق. فان قلت: قد روی این عباس أن النبي هك کان یصلي عند‎ 
الاقامة فی بیت میمونة؟ قلت: ھذا الحدیث وھاہ ابن القطان وغیرہ. وفی (کتاب الصلاق)‎ 
للد کینی: عن سوید بن غفلة: کان عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی عنه یضرب علی‎ 
الصلاة قبل الإقامة ورأی ابن جبیر رجلا یصلی حین أقیمت الصلا فقال: لیست ھذہ ساعة‎ 
صلاة. وعن صفوان بن موہب آنه سمع مسلم بن عقیل یقول للاس وھم یصلون وقد أُقیمت‎ 
الصلاق: ویلکم إذا اُقیمت الصلاة فلا صلاة إلا المکتویة۔ وعند البیھقی: رای ابن عمر رجلاً‎ 
یصلی الرکعتین والمؤذن یقیمء فحصبہ وقال: أتصلی الصبح أربعاً؟ کے أبو أُمیة محمد بن‎ 
إیراھیم الطرسوسی فی کايه (مسند ابن عمر) رفعه من حدیث قدامة بن موسی: عن رجل من‎ 
پني حنظلة عن أٔبي علقمة عن یسار بن نمیر مولی این عمرء قال: ەرآنی ابن عمر وأنا أُصلي‎ 
0 الفجر؛ فقال: یا یسارا إن النبي کل خرج علینا ونحن نصلي ھذہ ص2‎ 
وقال: بت سم یو وا لا صلاۃ بعد الفجر إلاّ رکعتین٤. وذ کر ابن حزم نحوہ عن این‎ 
سیرین وإبراهیم وعند أبي نعیم الفضل عن طاوس: هإذا أقیمت الصلاۃ وأنت فی الصلاة‎ 
فدعھا؛. وعند عبد الرزاق قال سعید بن جبیر: وإقطع صلاتك عند الوقامة*. وعند ابن آنی‎ 
شیبة وقال سفیان: کان قیس بن أبی حازم یؤمناء فأقام المؤذن الصلاة وقد صلی رکعة‎ 
فترکھاء ثم تقدم فصلی بناء وکذا قاله الشعبی.‎ 

واستدل من اُجاز بقوله تعالی: فاولا تبطلوا اأُعمالكم [محمد: ۳۳ء وبا رواہ 
سی رے وی اس سای ار و سی بد هریرۃء ان 
رسول الله عَإِلهُ قال: دإذا أقیمت الصلاة فلا صلاہة إلا المکتوبة ال رکعتي الفجرہ. قال 
البیھقی: هذہ الزیادۃ لا اأصل ٹھاء وحجاج وعباد ضعیفان. قلت: قال یعقوب بن ِیبَةء سالگ 
ابن معین عن حجاج بن نصیر الفساطیطي البصريء فقال: صدوقء وذکرہ این حبان في 
الثقاتء وعباد بن کثٹیر کان من الصالحین؛ وعن این مسعود: ألە دخل المسجد وقد أقیمت 
صلاۃ الصبح فرکع رکعتي الفجر إلی أسطوانة جحضر حذیفة وأبي موسی۔ قال ابن بطال: 
وروي مثله عن عمر بن الخطاب وأبي الدرداء وابن عباسء رضي اللہ تعالٰی عنھمء وعن ابن 
عمر أنە تی المسجد لصلاة الصبح فوجد الإمام پصليء فدخل بیت حفصة فصلی رکعتین: 
ٹم دخل فی صلاة الإمام. وعند ابن ابی شیبة: عن إبراھیم کان یقول: إن بقی من صلاتك 
شیء فأتممه وعنه إذا اففتحت الصلاة تطوعا وأقیمت الصلاۃ فام. 


الٹانی: من الوجوہ: فی حکمة إنکار النبي تَلِله الصلاة عند إقامة الفرضء فقال عیاض: اعلا 
یتطاول الزمان فیظن وجوبھاء ویؤیدہ قوله عَّء پوڑے وسو ہف سے ہے بی سد 
دویوشك اأحدکم ان یصلي الصبح أربعأہء وقد ذکرناہ عن قریب؛ وعلی ھذا إذا حصل الأمن 
لا یکرہ ذلك. وقال بعضھم: وعو متعقب بعموم حدیث الثرجمة. قلت: قوله تعالی: ظرلا 


٠۔‏ تاب الكُذان / باب (۳۸) ۲۷ 


تبطلوا أعمالكم4 [محمد: ]۳٣‏ یخص ھذا العام مع ما روي عن ھؤلاء الصحابق المذ کورین 
آنفاً۔ وقال ھذا القائل أٌیضاً: وقیل: علا تلتبس صلاة الفرض بالنفل وإلی ھذا جنح :الثطحاوي 
واحتج لء ومقتضاہ أُنہ: لو کان خارج اىصمےیعل أو فی زاویة منہ لم یکر وھو متعقب 
أیضا تما ذکر, انتھی۔ 

قلت: دعواہ التعقب متعقبة لن الأصل فی النصوص التعلیل وہو وجه الحکمة فائعلة 
فی حدیث الترجمة ہو کونە جامعاً بین الفرض والنفلء فی مکان واحدہ فإذا صلی خارج 
المسجد أو فی زاویة منه لا یلزم ذلك وھذا کتھیه عيّأمُ من صلی الجمعة اُن یصلی بعدھا 
بارعا اتی دکاھتر مہ کیا ھی تچ سلی الحمسد ان کلم آر کس رفان نا افائل 
اَ٘یضاً: وذھب بعضھم إلی اُن سبب الإنکار عدم الفصل بین الفرض والنفلء ثعلا یلتبساء والی 
ھذا جنح الطحاويء واحتج لە بالاأحادیث الواردۃ بالأمر بذلكء ومقتضاہ أُله: لو کان فی 
زاویة من المسجد لم یکر وھو متعقب ما ذکرہ۔ إذ لو کان المراد مجرد الفصل بین 
القرض والتفل لم یحصل إنکار أصلاء لن ابن بحینة سلم من صلاته قطعاً ٹم دخل فی 
الغرض. انتھی. قلت: ذکر شیعاً لا یجدي لردہ ما قاله الطحاوي: فلو نقل ما رواہ الطحاوی 
اَضاً لکان علم أُن ردہ لیس یشیء, وھو أنه روی بسندہ: ون رسول الہ مل مر بابن بحینة 
وھو یصلی بین یدي نداء الصبح فقال: لا تجعلوا عذہ الصلاۃ کصلاة الظھر واجعلوا 
پینھما فصلاء فبان بھذا اُن الذي کرہہ النبی عَلّه لاین بحینة وصله إپاھا بالفریضة فی مکان 
واحد دون ان یفصل بیٹھما بشیء یسیر. قلت: فعلم بذلك أله ما اعتبر الفصل الیسیر والسلام 
من وکان سبب الکراھة الوصل بین القرض والنفل في مکان واحد, ولا اعتبار بالفصل 
بالسلامء فمقتضی ذلك ان لا یکرہ خارج المسجد ولا نی زاویة من وھذا هو التحقیق فی 
استنباط الأأحکام من النصوص ولیس ذلك بالتحسیس من الخارج. 

وقال النووي: الحکمة في الانکار المذ کور ان یتفرغ للفضیلة من اُولھا فیشرع فیھا 
عقیب شروع الإمام والمحافظة علی مکملات الفریضة أولی من التشاغل بالنافلقء قلت: 
الاشتغال بسنة الفجر الذي ورد فيه التاکید بالمحافظة علیھا مع العلم یادراکه الفریضة أولی. 
فان قلت: فی حدیث الترجمة منع عن التتفل بعد الشروع فی إِقامة الصلاقء وسواء کان من 
الرواتب و لاء لما روی مسلم بن خالد عن عمرو بن دیٹار فی ھذا الحدیث؛ ف(قیل: یا 
رسول اش ولا رکعتي الفجر؟). أخحرجه ابن عدي في ترجمة یحیی بن نصر بن حاجب 
قلت: روی البخاري ومسلم وابو داود من حدیث عائشه رضی اللہ تعالی عنھاء قالت: وإن 
رسول اللہ لگ لم یکن علی شيء من النوافل اُشد تعامداً منه علی رکعتین قبل الصبح٤.‏ 
درروی ابو داود من حدیث اپ ھریرةء رضی اللہ تعالی عنه قال: قال رسول اللہ کا ولا 
تدعوھما وإن طردتکم الخیلی. أي: لا تترکوھما وإن طردتکم الفرسان فھذا کنایة عن 
المبالغ وحث عظیم علی مواظبتھما. وعن ھذا أصحابنا ذھبوا فيه إلی ما ذ کرنا عنھمء علی 
ان فیه الجمع بین الأمرین فافھم. 


٠ ۷۳‏ ۔ تاب الأدانِ / باب )۳٣(‏ 


الوجه الفائٹ ؛ إِنَ قوله ۂ فی الترجمة: ال المکتوبقت أي: المفروضف یشمل الحاضرة 
والفائعةء ولکن األمراد؛ بالحاضرق رصرح بذلٹك سیت والطحاوي سن طریق اشمری عن أبي 
سی و بب جج وإذا اأقیمت قیمت الصلاة فلا صلاۃ إلاّ العی اُقیمت٤.‏ وقد عو وجه 
تابَعَد َقَُ غَنٌَْ مُا عن ن شْغبَة عنْ َالكٰ 
أأي: :تابع بھذا غندں وھو محمد بن ٍ جعفر أبو عبد اللہ ؛ بن امرأةۃ شعبقت یز 
الْغین الہعجمة وسکون النون وفتح اثدال المھهملة وقد تقدم غيیر مرة؛ وقد وصل اسیک طریق 
غندر عنہ کذلك۔ قوله: دومعاذہ أي: وتابعه معاذ أ٘یضاأ وهو معاذ بن معاذ ابو المٹنی البصری 
قاضیھاء ووصل طریقه الإسماعیلي من روایة عبید اللہ بن معاذ عن أبيه۔ قوله: ففی مالك: 
أي: في الروایة عن مالك بن بحینة. ویروی: ہعن مالكء ومي اأُوضح وعي روایة 
الكکشمیھني. 
وقال ابنْ إسْخاق غَن مَغدٍ عن خفص عن غَبْدِ اللہ بن بحَينة 
ابن عاصم: وھذہ الروایة موافقشة لذرواية إبراھیم بن سعحل می ما رڑھئ الراہحة۔ وقال اُبو 
مسعود: أُھل المدینة یقولون: عبد اللہ بن بحینةء وأھل العراق یقولون: مالك بن بحیتقء والأول 
هو الصواب۔ ورواہ القعنبي عن إبراھیم بن سعد عن عبد اللہ بن مالك بن بحینة عن أبيه قال 
مسلم ٹی (صحیحہ): قوله: عن انف عطاء واسقط مسلم فی کتاره من هذٰا الاسناھ قوله: 
عن أیيه من روایة القعنبي ولم یذ کر لكنه ئبه عليه. وقال یحیی بن معین: ذکر أبيه٭ خطاً 
لیس بروي آبوہ عن النبي الگ شیئا. 
َ‫ ۹ - 5 ۰ ۰ سکب ٦‏ و 
وفال حَمًاد أخبرنا سَغد عنْ خفص عن مالكٰ 
حماد ھو ابن سلمق جزم بە المزي وجماعة آخرونء وکذا أخرجه الطحاوي وابن 
مندہ موصولاً من طریقهہ. وقال الکرمانی: حماد أي: ابن زیدء وعو وھم منه والمراد ان حماد 
این سلمة وافق شعبة فی قوله: عن مالك بن بحینة. فافھم. 
ر0 : : لان 0وس 
۹ ۔۔بابٔ خد المَریض أنْ يَْهَدَ الجِمَاعة 
أي: ھذا باب فی بیان حد المریض: لن یشھد الجماعق وکلمة: أُنء مصدریة 
والتقدیر: لشھود الجماعة وحاصل المعنی: باب في بیان ما یحد للمریض ان یشھد 
الجماعق حعی إذا جاوز ذلك الحد لم یستحب لە شھودھاء واليه أشار این رشید؛ وقد 
1 تکلف الشراح فيہ بالتصرف العسف منھم ابن بطالء فقال: معنی پچ ہنا: الحدةء کما قال 
عم رضي الله تعائی عنه ني أبي بکر؛ رضي الله تعالی عنه: کنت اداري منه بعض الحدء 


۰٠۔‏ کاب الُدان / باب (۳۹) ْ ۲۳ 


أي: الحدة. وتبعه علی ذلك ابن الٹین والمعنی علی مذا: الحض علی شھؤد:الجماعة 
وقال ابن التین أ٘یضأ: ویصح أُن یقال أیضا: في باب جد المریض بالجیم المکسورةۃ عنی: 
باب اجتھاد المریض لشھود الجماعة. ثم قال: لکن لم أسمع احداً رواہ بالجیم. قلت: روی 
این قرقول روایة الجیم وعزاھا للقابسي. 


٦‏ ۔۔۔ حذڈثتا غُعَر بن حَفصِ بن اث قال حدُثني أَبي قال حڈثنا الأععَشُ عنْ 
إترَاميع قال الأوَد گگا عئد عَائِشَةً یِشَة رضي اللہ تعالی عنھا فَذکوْنا العوَاطمَةً عَلی الصّلاة 
رد ا رس اللہ گیا مَرضَۂ الِّي عات فِيه فَحَضرتِ الصّلاة فَأَاُنَ 

مُژوا أبا بکرٍ فَلَيْصَل الس کَقَيل اَ هك آیا قکر رُل آییٹ إِّا قاغ في عَقَابكَ لَم 


۵ة أنْ يِصَلّي بالٹاس وَأعَاد فَأعَاڈُوا لَهُ فَأعَادَ القَالِنَةٌ فقال نت صَوَاحب میُوسٔف مُروا یا 
کر َلصلبالاس تخبع ابر خر قصلی توعة الین کچدین لب جلڈ لخرع بھادی بت 
رَجْلَيِ کائي نظ رجلیه تكَطان لازض می الوجع فأَرَاد ابو بکر أَنْ َأشُر فَأَومَاً إليه النبخ 
لہ ان مكاتك ثُم اي بہ بو عَقی جَلَس إلَی جنبہ جثبہ قیل لِلأشعش رکال الب كَلل صلی وآئو 
بکر ؿِصَلی بِصّلَہ والتاسٰ لوت ولا ای کرققال راہ نَعَم . [انظر الحدیث:۱۹۸ 
وأطرافہ]. 

مناسبعہ للعرجمة من حیث إنہ گنگ خرج إلی الجماعة وھو مریض یھادي بین اثنین 
فکات عذا المقدار هو الحد لحضور العاوع اس ف وط دنت ا ےو رخ 
إلیھا لا یستحب لە الحضورہ قلما تحامل النبي کكّه ذلك وخرج بین اثنین دل علی تعظیم 
أمر الجماعةء ودل علی فضل الشدة علی الرخصة وفیه ترغیب لمته فی شھود الجماعة لما 
لھم فیه من عظیم الأجر ولعلا یعذر أحد مٹھم نفسه فی التخلف عن الجماعة ما أمکنه وقدر 
علیھا۔ 

ذکر رجاله: وھم خمسة کلھم قد ذکروا غیر مرقء والأعمش هو سلیمانء والأسود بن 
یزید النخعی. 

ذکر لطائف إ[سنادہ فیه: التحدیث في ثلاثة مواضع بصیفة الجمحع۔ وفیه: العنعنة في 
موضع واحد. وفیه: القول فی أُربعة مواضع۔ وفیه: أُن رواته کوفیون۔ وفيه: روایة الابن عن 
الاب. وفيه: التصریح باسم الجد۔ 

ذکر تعدد موضعه ومن آخحرجه غیرة: رجہ البخاري أیضاً في الصلاة عن فتیبة عن 
بی معاویة وعن مسدد عن عبد اللہ بن داود, وأآخرجه مسلم فیه عن أبی بکر بن أبی شیبة 
وعن یحیی بن یحبی وعن منجاب بن الحارث وعن إسحاق بن إبراهیم. وأخرجہ النسائی فيه 
عن أبي کریب عن أبي معاویة, وأمحرجه ابن ماجة فیه عن أبي بکر بن أبي شیبة وعن علي 
ابنامحمد. 


ذکر اختلاف الروایات فی هھذہ القصة: ہب سے (اول ما اشتحی مروف 


لہ القارب / ج٥‏ ام۸٠‏ 


)۳٣( كِتابْ الأُدانِ / باب‎ ۔٠‎ ۷٤ 


فی بیت میمونف رضي ارہ تعالی عنھاء واستاذن ا کا اُن یمرض في بیتی فأُذنٌ لە٭. قالت: 
فخرج ویدہ علی الفضل بن عباس؛ رضي اللہ تعالی عنھماء والآخری علی رجل اس وھو 
یخط برجليه فی الأرض.۔ قالت: فلما اشعد بە وجعە قال: أھریقوا علي من سبع قرب لم 
رو وہ رو لو ضسر ہوبر وہ رر درز جار شود - 
یسل پاتای ففعلت حقصۂٗ فقال: سە 7 لن شراحیہ یوسف٤‏ مرو بکر فلیصل 
.ےت ری ور ٹہ ری شی شر 
ای ہا کر کی اورای رسول س اع انطلق بھادی بین 
تر ہت 4 را ا 7ر ا ا 
سی سو مہ مسج فأومأً إلیە؛ أن: کما کنت؛ فصلىی النبي لِم 
خلف أبي بکر لیریھم أنه صاحب صلاتھم من بعدہ؛ وتوفي رسول اللہ کل من یومہ ذلك 
یوم الوٹنین٤.‏ 


وعند این حبان: وفأجلسناہ فی مخضب لحفصة من نحاس ثم خرج فحمد الله تعالی 
وأئنی عليه واستغفر للشھداء الذین قتلوا یوم أحدہء وعتھا: درجع عَه من جنازۃ بالبقیع وأتاإ 
اُجد صداعاً فی راُسیء وآنا أقول: وا رأآساہء فقال: بل أنا یا عائشة وارأساہ۔ ٹم قال: وما ضرك 
لو مت قبلی فغسلتعك وکفنتك وصلیت عليك ثم دفنعحث؟ فقلت: لکكأأني بك لو فعلت ذلك 
رجعت إلی بیتي فأعرست فیه بیعض نساك فتبسم رسول اللہ کل ٹم بدا في وجعه الذي 
مات فیه). وعنھا: اأغمي عليه ورأسه فيی حجريء فجعلت أأمسصه وأُدعو لە بالشفاء فلما 
اُفاق قال: لاء بل اُسال الله الرفیق الأعلی مع جبریل ومیکائیل وإسرافیل عليھهم السلام). وی 
لفظ: سمعته وأُنا مسندته إلی صدري یقول: اللھم اغفر لي وارحمنی وأٗلحقني بالرفیق 
الأعلی٭. وفی لفظ: ہإ أیا بکر صلی بالتناس ورسول اللہ کَللكه في الصف خلفہہ: ولفظہ: 
عند الترمذي: وصلی خلف ابی بکر فی مرضه الذي مات فيه قاعداّء. وقال: حسن صحیح 
غریبء وعندہ من حدیث اُنس: وصلی في مرضه خلف أبي بکر قاعداً في ٹوب متوشحاً 
بە. وقال: حسن صحیح. زاد النسائی: وھیي آخر صلاة صلاھا مع القوم, قال ابن حبان: 
خالف شعبة زائدۃ بن قدامة في من ھذا الخبر عن موسی تجعل شعبة النبي تل مأموماً 
حیث صلی قاعدا والقوم قیامء وجعلە زائدة |إماماً حیث صلی قاعداً والقوم قیامء وھما 
متفقان حافظان ولیس بین حدیثیھما تضاد ولا تھاتر ولا ناسخ ولا منسوخ بل مجمل مفسر, 
وإذا ضم بعضھا إلی بعض بطل التضاد بیٹھماء واستعمل کل خبر في موضعھ. بیان ذلك أنه 
صلی في علته صلاتین في المسجد جماعة لا صلاۃ واحدق فی إحداھما: کان إمامأ 


۷۵ )۳٣( ۔ کتاب الُِان / باب‎ ٠۰ 
وفی الآخری کان نا تا والدلیل علی ان ذلك فی خہر عبد ارڑہ بن جریج:' بین رجلین‎ 
أحدھما العیاس والآخر عليء رضي اللہ تعالی عنه. وفي خبر مسروق: خرچ بین بریرۃ:ونوبة‎ 
فھذا یدلك علی أنھا کانت صلاتین لا صلاةۃ واحدق وکذلك التوفیق بین کلام نعیم بن أَنيی‎ 
ھتلد وبین کلام عاصم ون ای الدجود فی متن خبر أبي وائل: فان فيه: دوجیء بنبی الله طول‎ 
فوضع بحناء أبي بکر في الصف؛ قال أبو حاتم: في هذہ الصلاة کان النبي عَللمُ مأموماً‎ 
وصلی قاعداً خلف أبي بکر فإن عاصماً جعل أیا بکر مأموماً وجعل نعیم أبا بکر ماما وھما‎ 
ثقتان حافظان متقنان. وذکر أبو حاتم أنە عَلِل خرج بین الجاریتین إلی البابء ومن الباب‎ 
اأخذہ العباس وعلي؛ رضي اللہ تعالی عتھماء حتی دخلا به المسجدہ وذکر الدارقطني فی‎ 
(سنٹھ): وخرج رسول اللہ گل بھادی , بین الرجلین: اسَاضَة والفضل؛: حتی صلی خلف أبي‎ 
فیما ذکرہ السھیلی؛ وزعم بعض الناس أن طریق الجمع أنھم کانوا یتناوبون الاأمحذ‎ ء٤؛رکب‎ 
بیدہ ِء وکان العباس أُلزمھم بیدہ؛ وأولك یتناوبونھاء فذ کرت عائشة اکٹرھم ملازمة لیدہ‎ 
وھو: العباس: وعبرت عن احد المتداوبین برجل آخر, فإن قلت: لیس بین المسجد وبیتھ عَلللام‎ 
مسافة تقتضي التتاوب. قلت: یحعمل أن یکوت ذلك لزیادۃ فی اکرامہ گل أو لالتماس‎ 
البرکة من یدہء وفی حدیث حماد بن سلمة عن هشام عن أبیه عن عائشة رضی اللہ تعالی‎ 
عٹھا ون رسول اللہ كَك کان وجعأ فأمر آیا بکر یصلي بالناس فوجد رسول اللہ كل خفة‎ 
فجاء فقعد إلی جنب أبي ہکر: فام رسول اللہ كلله یا بکر وھو قاعدء وأم أبو بکر الناس وہو‎ 
قائم)۔‎ 


وفي حدیث قیس عن عبد اللہ ابن أبي السفر عن الاأرقم بن شرحبیل عن ابن عباس 

عن العباس بن عبد المطلب: دأن النبي عَأْكه قال في مرضہ: مروا ابا بکر فلیصلٌ بالناس 
ووجد النبی؛ اث ۴ فی نفسه خفة؛ فخرج یھادي بین رجلین, فتأخر ابو بکر فجلس إلی 
جنب أَبي بک فتراً من المکان الذي انتھی إليه ابو ہبکر من السورہۃ؛ وی حدیث ابن 
خزیة أخرجه عن سالم بن عبید قال: مرض رسول اللہ عَْل فأخغمی عليه ثم أفاق فقال: 
أحضرت الصلاة؟ قلن: نعم. قال: مروا بلالاً فلیؤذنء ومروا أبا بکر فلیصل بالناس: ثم أغمي 
عليه8. فذ کر الحدیث. وفیه: للُقیمت الصلا؟؛ قلن: نعم, قال: جیئونی بإنسان فأعتمد عليه؛ 
فجاؤوا ببریرة ورجل آخر فاعتمد عليھما. ٹم خرج إلی الصلاة: فاجلس إلی جنب أبي پکر 
فذدھمب ابو بکر یتنحی فأمسکه حتی فرغ من الصلاة؛. وفی کتاب عید الرزاق: أخبرنی ابن 
جریجء أخبرتي عطاء قال: (اشتکی رسول اللہ عكّه فأمر أُبا بکر یصلي بالناسء فصلی النبي 
کل للداس یوما قاعداً وجعل أبا بکر وراءہ بینە وبین التاس؛ قال: فصلی الناس وراءہ قیاماٌ 
فقال النبي كلػّه لو استقبلت من امري ما استدبرت ما صلیتم إِلا قعوداً فصلوا صلاة إمامکم ما 
کان إن صلی قائماً فصلوا قیاماً وإِن صلی قاعداً فصلوا قعودأء. وعند أبی داود من حدیث 
عبد اللہ بن زمعة؛ لما قال بر کے (مروا یا بکر یصلي بالناس٤ء‏ خصرج نے نت بن زمعف فإذا 

خی کین ناس وکان ابو بکر غائبا فقال: قم ناس قضل بالىاس قتقد فلما سمع رسول 


٠ ۲)‏ ۔ تاب الأُدَانِ / باب (۳۹) 


اللہ گل صوتہ قال: این أبو بکر؟ يأُبی اللہ ذلك والمسلمون۔ فبعٹ إلی أبّی بکر فجاء بعد 
اُن صلی عمر تلك الصلاةء فصلی أبو بکر بالاس. ٰ 


ذکر معناہ: قولہ: دوالتعظیم لھاہ؛ بالنصب عطفاً علی: المواظبة قوله: ەمرضہ:الذي 
مات فیەہ؛ قد بی الزھري فی روایتہ کما في الحدیث الثاني من ھذا البابء ان ذلك کان 
بعد ان اشعد بە المرض واستقر نی بیٹ عائشة. قوله: هفأذن؛؛ علی صیغة المجھولء من: 
التأذین. وفي روایة الأصیليی: وأذن بالواو وقال بعضھم: وھو أُوجهہ قلت: لم یبین ما وجه 
الاو جھیف بل الفاء أوجه علی ما لا یخفی۔ قوله: دوآذن؛ أي: بالصلاۃ کما في روایة ری 
جاء كذلك وقی أخری: وجاء بلال یؤذنه بالصلاةق وفی أآخری: إن ھذہ الصلاة صلاة 
الظھر. وفی مسلم: خرج لصلاةۃ العصر. قوله: ہمرواء أصلہ: آؤمروا لأزہ من: امس فحذفت 
الھمرۃ للاستثقالء واستغنی عن الألف فحذفت: فبقی: مرواء علی وزن: علوہ لأن المحذوف 
فاء الفعل. وقال الکرمانی: وھذا أمر من رسول اللہ علِكه لبی بکر؛ ولفظ: مرواء یدل علی 
أنھم الآمرون لا رسول اللہ عَإكِ ٹم أجاب بقولہ: الأصح عند الأصولی أن المأمور بالأمر 
بالشیء لیس أمراً یب سیما وقد صرح النبي بقولہ هھنا بلفظ الس حیث قال: فلیصل۔ انتھی:ٍ 
ہذہ مسأله معروفة فی لال وفیھا خلاف. قال عضوم و الأمر بالأمر بالشيء یکون مرا 
ب؛ ومنھم من عنع ذلك: وقالوا: معناہ: بلغو! فلاناً آئی أُمرتہ. 


قوله: هفلیصل بالٹاس, الفاء یه للعطف: تقدیرہ: فقولوا لە قولی: فلیصل. قوله: 
وفقیل ه): قائل ذلك عائشة؛ کما جاء فی بعض الروایات. قوله: و”أأسیف؛ علی وزن: فعیل: 
معنی: فاعلء من الاأسف وھو شدة الحزنء والمراد: أُله رقیق القلب سریع البکاء ولا یستطیع 
لغلیة البکاء وشدة الحزنء والأسف عند العرب شدة الحزت والندم. یقال منە: أسف فلان 
علی کذا یأسف: إذا اشتد حزنهہ وھو رجل أسیف وأسوفء ومنه قول یعقوبء عليه الصلاة 
والسلام: طڑیا أسفي علی یرسفگ٭ [یوسف: ]۸١‏ یعنی: واحزناہ واجزعاہ تأسفاً وتوجعاً 
لفقدہ. وقیل: الأسیف: الضعیف من الرجال في بطشہ. وأما الأسف فھو: الغضبان المتلھف. 
قال تعالی: طفرجعم موسی إلی قومه غضبان أسفائھ الأعراف: .١۰‏ وسیاتی بعل سٹتةہ 
ُبواب من حدیث ابن عمر فی هذہ القصةء هہفقالت لە عائشة: إنه رجل رقیق القلب إذا قراً 
غليه البكکاء*. ومن روایة یھ ھٹام عن أبيه عنھاء بلفظء قالت عائشة: وقلت: إن أُبا بکر 
إذا قام فی مقامك لم یسمع التاس من البکا فمر عمرہ رضي اللہ تعالی عنه٤ء‏ کما ذکرناہ 
عن قریب. قولہ: دوأعادہ أي: رسول اللہ عَِ مقالتہ نی أبي بکر بالصلاۃ. قوله: ەفأعادوا 
لہ أي: من کان فی البیت: یعنی: الحاضرون لە مقالتھم في کون أبي بکر أسیفاً. فان قلت: 
الخطاب لعائشة کما تری؛ فما وجە الجمع؟ قلت: جمع لأنھم کانوا في مقام الموافقین لھا 
علی ذلك؛ ووقع في حدیث أبي موسی بالإفرادء ولفظه: فعادت؛ وفي روایة ابن عمر: 
فعاودتہ. قولہ: مفآعاد الغالثةہء أي: ناعای کاوتا المرۃ الثالثة فی مقالعه تلك. وغفي روایة 


اأخری: (فراجعته مرتین ۰ بلاثاء. 


-2- تاب الأوان / باب )۳٣(‏ ۴٣ء۲٦‏ 


وفی اجتھاد عائشة فی اُن لا یتقدم والدھا وجھان: اُحدھما: ما هو مذ کور في بعض 
طرقھ. وقالت ووما حملتي علی کثرۃ مراجعتہ إلا أنه لم بقع في قلبي أن یحب الناس من 
بعدہ رجلاّ قام مقامہ أبدل وکنت آری أنه لن یقوم أحد مقامه إِلاّ تشاءم الناس بە؛ فاردثػدات 
یعدل ذلك رسول اللہ عَكه عن أبي بکرہ. الوجه الثانی: أنھا علمت أن الناس علموا ان أباهاً 
یصلح للخلاف فإذا رأوہ استشعروا بھوت رسول اللہ علل بخلاف غیرہ. 

قوله: دإنکن صواحب یوسفء أي: مثل صواحبه في التظاہر علی ما یردن من کثٹرۃ 
الإلحاح فیما یمکن إلي وذلك لان عائشة وحقصة بالختا فی المعاودة إليه فی کونە أسیفاً لا 
یستطیع ذلك۔ والصواحب جمح: صاحبق علی خلاف القیاس: وھو شاذ۔ وقیل: یراد بھا 
امرأۃ العزیز وحدھاء وانھا جمعھا کما یقال: فلان بمیل إلی النساء وإن کان مال إلی واحدق 
وعن ھهذا قیل: إن المراد بھذا الخطاب عائشة وحدھاء کما أن المراد زلیخا وحدھا فی قصۃة 
یوسف.۔ قوله: فلیصل بالناس)ء وفي روایة الکشمیھنی: (للناس. قولە: ×فخرج أبو بکر 
یصلیە فإن قلت: کیف تتصور الصلاہ وقت الخروج؟ قلت: لفط: یصلی؛ وقع حالا من 
الاحوال المنتظرة۔ وفی روایة: فصلى؛ بفاء العطفء وھي روایة المستملی والسرمحسی؛ وروایة 
غیرھما: یصلی: بالیاء آخر الحروف. وظاھرہ آئہ شرع فی الصلا ویحتمل أنه تھیأ لھا 
ویؤیدہ روایة الاکٹرین لأنہ حالء ففی حالة الخروج کان متھیغا للصلاة ولم یکن ا فان 
قلت: في روایة أبي معاویة عن الأعمش: فلما دخل فی الصلاۃ. قلت: یحعمل اُن یکوت 
المعنی: فلما أراد الدخول في الصلا أُو: فلما دخل فی مکان الصلاق وفی روایة موسی بن 
أبی عائشة: فأناہ الرسول أي: بلال لأنه هو الذي أُعلم بحضور الصلاة. وفی روایة: فقال لە: 
ات رجرل اف کک اھ ا صلی الا قا لآ کر عاواعاا رفا اضر ال 
بالناس. فقال لە عمر: أنتِ أُحق بذلك٤.‏ وقول أبی بکر ھذا لم یرد بە ما أرادت عائشة, 


قال النووي: تأوله بعضھم علی أنە قاله تواضعاً ولیس کذلكء بل قاله للعذر المذ کور 

وھو أنه رقیق القلب کثیر البکاء فخشی ان لا یسمع الناس. وقیل: یحتمل ان یکونء رضی 
ال تعالی عنه فھم من الإمامة الصغری الإمامة الکبری؛ وعلم ما فی تحملھا من الخطر 
وعلم قوۃ عمر رضی الل تعالی عله علی ذلك فاختارہ۔ ویؤیدہ أُنه عند البیعة أشار علیھم أن 
یبایعوہ أو یبایعوا یا عبیدة بن الجراح. قوله: فوجد اللبي ََِلْلهُ من نفسه خفة ظاھرہ: أنه 
باون ا ا بعیٹھاء ویحتمل ان یکون ذلك بعدھا. وفي روایة موسی بن ابی 
وشخة کعة: افصلی۔آبو بکر علك الانام ٹم إ۵ رسول لق کا رجدائن فے عقة قعلی تا 
یتعین ان تکون الصلاۃ المذ کورة ھی العشاء قوله: ×یھادی بین رجلینہ؛ بلفظ: المجھول 
من المفاعلف یقال: جاء فلان پھادی ہین اٹتین: إذا کان مشي بجَھَجا:مسمدا علیهھما من 
ضعمٰهہ متمایلاہ إلیھما في مشيه من شدة الضعف: والرجلان ھما: العباس بن عبد المطلب 
وعلي بن أبي طالب؛ رضی اللہ تعالی عنھما ء علی ما یأني في الحدیثٹ الثاني من حدیٹی 
اٰبابں وقد مر فی بیان اخعلاف الروایات: فخرج بین بریرۃ وتوبةء بضم الٹئون وفتح الباء 


٠۰ ۲۷۸‏ ۔ تاب الأدان / باب )٥٣(‏ 


الہ وحدق؛ وکان عبداً اُسود ویدل عليهء حدیث سالم بن عبید في صحیح:این خزیة بلفظ: 
فخرج بین بریرةۃ ورجل آخر وقال بعضھم: وذکرہ بعضھم في النساء جج وھو وهم 
قلت: أراد بالبعض الذھبیء فإنه ذکر: نویة: في باب الئون فی الصحابیات: وقالِ: خرج 
رسول اللہ لپ في مرضہ بین بریرۃ ونوب وإسنادہ جیدء وقد علمت أن الذھبي من جھایذۃ 
المتأخرین لا یجاری في فنہ۔ قوله: ٭یخطان الأرض: أي: لہ یکن یقدر علی رفعھما من 
الأرض. قوله: وأن مکاتك؛؛ کلمة: أُنء بفتعح الھمزۃ وسکون النونء ومکانك؛ منصوب علی 
محنی: إلزم مکكانك؛ وفی روایة عاصم: 2 البت مکانك؛ وفي روایة موسی بن أبی عائشة: 
فأوماأً إليه بأن لا یعأخر. قوله: اثم آتي بەہ بضم الھمزۃ أی: یی برسول اللہ عللل حتی 
جلس إلی جنبە؛ ویین ذلك في روایة الأعمش: حتی جلس عن یسار أبي بکر؛ علی ما 
سیاتي فی: باب مکان الجلوس۔ وقال القرطبي في (شرح مسلم): لم یقع في.الصحیح بیان 
جلوسه كللهُ عل کان عن بین أبی بکر أو عن یسارہ؟ قلت: ھذا غفلة منه وقد بین ذلك فی 
(الصحیح) کما ذکرناہ الان. قوله: هدفقیل للأعمش:: هو سلیمانء ویروی: قیلء بدون الفای 
وظاھر ھذا أنه منقطع لان الأأعمش لم یسندہہ لکن فی روایة أبی معاویة عنه ذکر ذلك 
متصلاً بالحدیثء وکذا فی روایة موسی بن أأبي عائشة. 
ذکر ما یستفاد من ھذہ القصة: وھو علی وجوہ: الأول: فيه الإشارة إلی تعظیم 
الصلاۃ بالجماعة. الٹای: فيه تقدم ای بکر وترجیحه علی جمیع الصحابة. الٹثالٹ: فيه 
فضیلة عمر بن الخطاب بعدہ. الرابع: فيه جواز الٹناء فی الوجه لمن أُمن عليه الاعجاب۔ 
الخامس: فیه ملاطفۃ النبی عٌإِكهه لأزواجه وخصوصاً لعائشۃة. السادس: فی عذہ القصة 
وجوب القسم علی السبی عَآلل حیث قال فیھا: فأؤْن له أی: فأذنت له نساؤہ گل 
بالتمریض فی بیت عائشق علی ما سیأتی. السابع: فيه جواز مراجعة الصغیر للکبیر. القامن: 
فیه المشاورة فی الأمر العام. التاسع: فيه الأدب مع الکبیر حیث راد أبو بکر التأخر عن 
الصف. العاشر: البکاء فی الصلاة لا یبطلھا ون کثرہ وذلك لأنه ي علم حال أبي بکر 
فی رقة القلب وکٹرةۃ البکاء ولم یعدل عنه ولا نھاہ عن البکاء. وأما في ھذا الزمان فقد قال 
أُصحاہنا: إذا بکی فی الصلاۃ فارتفع بکاؤہء فان کان من ذکر الجنة أو النار لم بقطع صلاتہه 
وإن کان من وجع فی بدنە أو مصیبة فی عاله أو أُهله قطعھاء وه قال مالك وأحمد وقال 
الشافعی: البکاء والأنین والتأوہ یبطل الصلاة إذا کانت حرفین سواء بکی للدنیا أُو للآخرة. 
الحادي عشر: ان الإیماء یقوم مقام النطق؛ لکن یحتمل ان اقتصار النبي كه علی اللٴشارة 
أُن یکون لضعف صوته ویحتمل ان یکون للوعلام بأن مخاطبة من یکون فی الصلاة بالإبماء 
اُولی من النطق. 
الثانيی عشر: فيه تأاکید أمر الجماعة الد پیھا بالاشد ون کان المرض یرخص 
فی ترکھاء ویحتمل ان یکون فعل ذلك لبیان جواز الأخذ بالأمثل؛ وإِن کانت الرمخحصة أولی. 
الٹالئٹث عشر: أاستعدل به الشعبي علی جواز ائتمام بعضص المأمومین ببعضص وھو مختار الطبري 
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أیضاء وأشار إليه البخاريی کما 7- إِن شاء اللہ تعالی ورد بأن آبا بک رضنی, الله تعالی 
عنه کان مبلغأء وعلی ھذا فمعنی الاقتداء اقنداؤہ بصوتہہ والدلیل عليه أنه كِلْكه کان:تجالسا 
وأبو بکر کان قائماء فکائت بعض أفعاله تخفی علی بعض الأمومین, فلاجل ذلك کان ؟بو 
بکر کاللإمام فی حقھے. الرابع عشر: استدل به البعض علی جواز استخلاف الإمام لغیرَ 
ضرورق لصنیع أبي بک رضي اللہ تعالی عنہ. الخامس عشر: استدل بە البعض علی جواز 
مخالفة موقف الإمام للضرورة کمن قصد ان یبلغ عنه ویلتحق بە من زحم عن الصف. 
السادس عشر: فیه إتباع صوت المکبر وصحة صلاة المستمع والسامم ومنھم من شرط فی 

تقدم إذن الإمام. السابع عشر: اسعدل بە الطیري علی ان امام اُن یقطع الاقتعداءِ بهہ 
ویقتدي هو بغیرہ من غیر ان یقطع الصلاة. الٹامن عشر: فيه جواز إنشاء القدوة في أثناء 
الصلاة. التاسع عشر: استدل به البعض علی جواز تقدم إحرام الماموم علی الإمام بناء علی 
ان با بکر کان دخل في الصلاة ٹم قطع القدوۃ وائدم برسول اللہ كََِكَ والدلیل عليه ما رواہ 
أرقم بن شرحبیل عن ابن عباس: فابعداً النبي عَلك القراءة من حیث انتھی أبو بکر کما 
قدماہ. العشرون: استدل بە علی صحة صلاة القادر علی القیام قائماً خلف القاعد خلافاً 
للمالکیة وأحمد حیث أوجب القعود علی من یصلى خلف القاعد. قلت: یصلی القائم لف 
القاعد عند أبي حدیفة وأبي یوسفء وبه قال الشافعي ومالك في روایة. وقال اُحمد 
والأوزاعی: یصلون خلفه قعودا وہہ قال حماد بن زید وإسحاق وابن المنذرء وھو المروي 
عن أُربعة من الصحابة وعم: جابر بن عبد اللہ وأبو عریرةء وأسید بن حضیرہ وقیس ابن فھد 
حتی لو صلوا قیاماً لا یجزیھم؛ وعند محمد بن الحسن: لا تجوز صلاة القائم خلف القاعد 
وبه قال مالكِ فی روایة ابن القاسم عنه وزفر. الحادي والعشرون: اسعدل لە این المسیب 
علی ان مقام المأموم یکون عن یسار الإمام لأنہ کلت جلس علی یسار أبي بکر؛ والجماعة 
علی خلافہف ویتمشی قوله علی ان الإمام هو آبو بکر؛ وأما من قال: الإمام ہو النبي كَإكّ فلا 


ط2 


یمعستی . 


قولہ: قلت: اختلفت الروایات: ھل کان النبی علك الإمام أو أبو بکر الصدیق؟ فجماعة 
قالوا: الذي رواہ البخاري ومسلم من حدیث عائشة 2 في أن النبی ملج کان المام إذ 
جلس عن یسار أبي بکر ولقولہ: دفکان رسول الل َْل یصلي بالناس جالساً وأبو بکر 
قائماً یقتدي ب٦‏ وکان ا یکا سلفا نہ لا یجوز ان یکون للناس إمامان. وجماعة قالوا: 
کان أبو بکر هو الإمام لما رواہ شعبة عن الأعمش عن إبراھیم عن الأسود عن عائشۂ: وأن 
اي کل صلی خلف أٌبي بکرہ وفي روایة مسروق عنھا: دأنہ کل صلی خلف أبي بکر 
جالساً في مرضه الذي توفي فيهہ وروي حدیث عائشة بطرق کثیرة فی الصحیحین وغیرھماء 
وفیه اضطراب غیر قادح. وقال البیھقی: لا تعارض في أحادیٹھاء پان الصلاة ة التي کان فیھا 
النبي کل إماماً ھی صلاة الظھر یوم السبت أو یوم الأحد والنبی کان نیا ماُموماً ھی صلاة 
الصبح من یوم الإثنین. وہي آخر صلاةۃ صلاھا کل حتی خرج من الدنیا۔ وقال نعیم بن أبي 
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مند: الأخیار الٹي وردت في هلہ القصة کلھا صحیحة ولیس فیھا تعارض) فإن النبي عَلأهِ 
صلی في مرضه الذي مات فیه صلاتین في المسجد: في إحداعما کان |إماماوفی الآأآخری 
کان مأموماً. وقال الضیاء المقدسی وابن اصر: صح وثبت أنہ كّه صلی خلفہ مقتدیَاً یہ في 
مرضه الذي توفی فيه ٹلاٹ مراتء ولا یٹکر ذلك إِلاّ جاھل لا علم لە بالروایة. وقیْلٰة‌إن 
ذلك کان مرتین جمعاً بین الأحادیث:ء وبە جزم ابن حبان. وقال این عبد البر: الآأثار الصحاح 
علی ان النبي کل عو الڑمام. الٹائی والعشرون: فیە تقدم الأفقه الأقراء وقد جمع الصدیق؛ 
رضي اللہ تعالی عنہہ بین الفقه والقرآن في حیاۃ النبي ىََِّه کیا:3 گرہ: اہو کر بن الطیب 
وُبو عمرو الدواني. الغالث والعشرون: فیه جواز تشبیه أحد بأحد في وصف مشھور بین 
الاس. الرابع والعشرون: فیه أن للمستخلف أُن یستخلف في الصلاة ولا یتوقف علی إِذن 
خاص لە بذلك۔ 


اؤ ا داد ے؟ وه غۃ ال یر ںفضۂ 
روا اہر داؤُڈ عنْ شغفَة عن الاعمش بغضۂ 
اأيی: روی الحدیٹ المذ کور 5 داود وسلیمان الطیالٰسي. قوله: (بعضەهہ؛ بالنصب 
بدل: من الضمیر الذي في: رواہ وروایته ھذہ وصلھا البزاں قال: حدّثا أبو موسی محمد بن 
المثنی حا ٹا ابو داود به, ولفظھ: کان رسول اللہ ما المقدم بین یدي أبي بکر؛ء ھکذا 
رواہ مختصرأء یعتي: یوم صلی بالناس وأبو بکر لی جنبہ. 
7۲ 7 7 7 ٴ 2 0 
وََادَ ار مُقَاوَةً جَلس عن یَسَار ابی بکر فان ابو بکر يُصّلي قائما 
یعني: زاد ابو معاویة محمد بن حازم الضریر فی روایته عنٰ الأعمش باسنادہ؛ وھنہ 
الزیادة اُسندھا البخاري فی: باب الرجل یأتم بالإمام ویآئتم الناس بالمأموم؛ عن قتیبة عنہء علی 
ما یأتی إن شاء اللہ تعالی۔ ورواہ ابن حبان عن الحسن بن شعبان عن ابن نمیر عنهء بلفظ: 
۷ سے حذٹفا إثزامیم بن وسّی قال أخبرنا مِشَام بن يُوشف عن عَعْرِ عنِ الزْهْرِي 
ری ےو یہ ۹8۹ھ ٭"۳٣""‏ 
ووحلِ آھی فو ےب مد ال کرٹ اك لان عاس اقاث عاوة نال کے 
اکرش ۲۹۸ واطرافہ : 
مناسبتہ لات جمۃة ظاھرة. 
إسحاق الرازيی؛ یعسرف بالصغیں روی عنهہ مسلم ایضا., الٹانيی: ہشام بن بہوسف اہو عبہد 
الرحمن الصنعاني الیماني قاضیها: مات سنہ سبح وتسعین ومائة. الفالٹ: معم بفغتح المیمین 
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وسکون العین: ابن راشد البصري. الرابع: محمد بن مسلم بن شھاب الزهرَي: الخامس: 
عبید اللہ بن عبد اللہ بتصغیر الأول ابن عتبة بن مسعود اُحد الققھاء السبعة. الساذس: عائشۃة 
أم المؤمٹینء رضی اللہ تعالی عتھا. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الَكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: العنعنة في 
موضع واحد. وفیە: الإخبار بصیغة الإفراد. وفیە: القول فی أربعة مواضع. وفیە: ھشام بن 
یوسف من افراد البخاري, وفیه: روایة التابعی عن التابعی عن الصحابیة. وفیه: ان رواته ما بین 
رازي وغاني وبصري ومدني. 

ذکر تعددھ موضعد ومن أأُمحرجه غیرہ: آخرجه البخاری اأیضاً فی الطيا فيی: باب 
الغسل والوضوء في المخضب والقدح والخشب والحجارۃ عن أبي الیمان عن شعیب عن 
الزھري إلی آخرہ مطولٛم وقد ذکرنا هناك أنه أخرجە أیضاً في المغازي وفي الطب وفي 
الصلاۃ وفي الھبة وفی الخمس وفي ذکر استعذان آُزواجه. وأخرجه مسلم والنسائي وابن 
ماجه أٌیضاً وذ کرنا أ٘یضاً ہناك ما یتعلق بہ من الاشیاء ونذ کر بعض شيء. 

فقولھا: وثقل) بفتعح الثاء المثلقة وبضم القاف: من الٹقل وھو عبارۃ عن اشعداد المرض 
وتنامی الضعف ورکود الأعضاء عن خفة الحرکاٹ. قوله: داستأذنء من الاستعذان وھو 
طلب الٴذن۔ قوله: هفأذن٥؛‏ بعشدید نون جماعة النساء. وقال الکرمانی: هفأذنہ بلفظ 
المجھول قلت: یعني بصیمة الافراد ٹم قال: وفی بعضها بلفظ الہمعروف بصیغة جمع 
المؤنٹ؛ وجعلھا روایة قوله: لم تسی؛؛ قال الکرمائی: لم ما سمته ٹم قال: ما سمعه 
تحقیراً أو عداوق حاشاھا من ذلك. وقال الدووي: ثبت أأیضاً أنہ كػٍٍ جاء بین رجلین 
اُحدھما أسامة وأٔیضاً ان الفضل بن عباس کان آخذاً بیدہ الکرییة فوجهه اُن یقال: إن الثلائة 
کانوا یتناویون فی الأخذ بیدہ الكرییة وکان العباس یلازم الأخذ بالید الآخری وأکرموا 
العباس باختعصاصه بیدہ واستمرارھا لە لما لە من السن والعمومة وغیرھماء فلذلك ذکرتە 
عائشة مسمی صریحاً وأبھمت الرجل الآخر اذ لم یکن أحدھم ملازماً فی جمیع الطریق ولا 
معظمہ؛ بخلاف العباس. انتھی. قلت: وفی روایة الڑسماعیلی من روایة عبد الرزاق عن معمر: 
ولکن عائشة لا تطیب نفسآً لە بخیں وفي روایة ابن إسحاق في (المغازي): عن الزھري: 
ولکٹھا لا تقدر علی ان تذ کرہ بخیں وقال بعضھم: وفی هذا رد علی من زعم أُٹھا أُبھمت 
الٹانی لکونە لم یتعین فی جمیع المسافة ولا معظمھا. قلت: أشار بھذا إلی الرد علی النووي؛ 
ولکنه ما صرح باسمه لاعتنائه بہ ومحاماتہ له. 


۔۔ بابٔ الژْخْضَةِ في العَطَر والبلة أن بُصَلَيَ في زخلہ 
أي؛: ھذا باب فی بیان الرخصة عند نزول المطر وعند حدوث علة من العلل المانعة 


من حضور الجماعقة مثل: الریح الشدید والظلمة الشدیدة والخوف فی الطریق من البشر أو 
الحیوان ونحو ذلك؛ وعطف العلة علی المطر من عطف العام علی الخاص. قولہ: ون 
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یصلی 09 رت مصدریة و: الام فيه مقدرۃ أي: للصلاۃ فی رحخلف وھی منزله ومأواہ, 


۸ ۔۔ حدٹثنا عَبدٌ اللہ بن ُوشف قال اُخبرنا ايك عرژ آ أكّ ابنّ غُمَرَأُذنَ بالصّلاۃ 
في لَعلَةَ ذات تج ری ٹم ٹم قال الا صلوا آفي الژِحَال نع قال إِن رسول اللہ كل کان تام 
الْعوَذتَ إِذّا کاتث لیلڈ اث تد وتطر یکول ال ضلوا فی الرّحَالِ. (انظر الحدیث .]٦٢۲‏ 

مطابقته للترجمة ظامرق وإسنادہ بعیله مر غیر مرق والحدیث قد مر فی: باب الأذان 
للمسافر: عن مسدد عن یحبی عن عبید اللہ بن عمر بن نافع الحدیث. 
0.ٰہػتے حدَثنا إسماعیل قال سو مالكُ عن ابن ىْهًاب عنْ مخۂو بن الرٌبیع 
الأأَضَارِئ ان عِثْانَ بن مال کان َؤٌُُ وت ومُو أممئی وأنه قال لرسول الله کل اسر 
تھا تکوه الظلعَۂ والعَیِلُ وأنا رَُلُ ضرِیڑ ور یا رسول الله في بَبِي تکانا 

ہیی .سے رسول ان کر نال آو تغ ان أَصَلَیَ فأشَار إلی مَکانِ مِنَ البَیِتِ 

فی رسول اللہ كئلل. (انظر الحدیث ٤٤؛‏ 0 

مطابقته أیضاً للترجمة ظاھرق وھذا الحدیث قد مر مطولاً فی: باب المساجد فی 
البیوت: عن سعید بن عفیر عن اللیٹ عن عقیل عن ابن شھاب عن محمود بن الربیع 
الأنصاري.. . الحدیث: واسماعیل شیخ البخاري ھنا هو ابن أبي او 

توله: ٭محمود بن الربیع٥؛‏ بفتح الراء: وعتبانء بکسر العین المھملة وسکون التاء 
المثناۃ من فوق وبالباء الموحدة, قوله: واٹھاں أی: ان القصةف أُو: ان الحالۃ. قوله: دتکون: 
تامة لا تحتاج إلی الخبر, قوله: ووالسیل سیل الماء. قوله: واتخذہ؛ بالرفع والجزم. قوله: 
(مصلی؛ء بضم المیم ا تما للصلاۃ. وقال الکرمانی: الظلمة ھل لھا دحل فی الرخصكة 
ام السیل وحدہ یکنی فیھا؟ فاجاب: بأُنہ لا دخل لھا وکذا ضرارة البصر بل کل واحد من 
الثلاثة عذر کاف فی ترك الجماعة: لکن عتبان جمع بین الٹلائة بیاناً لتعدد أعذارہ لیعلم أنه 
شدید الحرص علی الجماعة لا یت رکھا لا ععند کثرة الموانع. 

وفيه من الفوائد: جواز إمامة الأعمی وٹرك الجماعة للعذر. والتماس دخول الأٗأکاہر 
منزل الأصاغر. واتخاذ موضع معین من البیت مسجداً وغیرہ. 

قوله فی حدیث این عمر: ثم قال هذا مشعر بأنه قاله بعد الاذان وتقدم نی باب 
الکلام فی الأذان أنه کان فی اُثداء الأذانء فعلم مد جواز الأمرین. وقولە: ٭إن رسول اللہ 
كَلِل کان یأمر المؤذن؛ محتمل لھما لا تخصیص لہ بأحدھما۔ قوله: دذات بردہ بسکون 
الراء وکذلك حکمە: فی لیلة ذات برد بفتح الراء. وقال الکرمانی: ابن عمر اُذن عند الریح 
والبرہ وأمر رسول اللہ گػِ کان عند المطر والبردے فما وجه استدلاله؟ فاأجاب: بأنہ قاس 
ازع علق الخطل بجائع اك کم قال:عل یکقی الننطر ثقط آو الریح أُو البرد فی رحصة 
ترك الجماعة أم یحتاج إلی ضم أُحد الأمرین بالمطر؟ فأجاب: بأن کل واحد منھا عذر 
مستقل فی ترك الحضور إلی الجماعة نظراً إلی العل وھي المشقة, واللہ أعلم بحقیقة الحال. 


٠۰‏ -۔ کاب الأُذَانِ / باب اک ۳ ؟ 


١‏ ۔۔ بابٌ هَلْ يُصَلٰی الآمام : رن ضر ومَل يَخْطبٰ یَژم الجْمغة في العطر 

أي: هذا باب ترجمته: ھل یصلی الإٗمام بن حضر من الذین لھم العلة المرعصة 
للتخلف عن الجماعة؟ یعنی: یصلىی بھم ولا یکرہ ذلك؟ فإن قلت: فحییعذ ما فائدة الأمَر 
بالصلاة فی الرحال؟ قلت: فائدتہ الإباحةہ لأن من کان لە العذر إذا تکلف وحضر فله ذلك 
ولا حرج عليہ. 

قوله: دوھل یخطبء أي: الخطیب یوم الجمعة فی المطر |ذا حضر أصحاب الأعذار 
المذکورین یعني: یخطب ولا یترك ویصلی بھم الجمعة. 
۹۷ ۔-۔ جدٹثنا عَبدُ ال بئ عبد الوَمٌاِ قال حدَثنا عَگاد بن زیْدٍ قال حدلنا عَيد 
الکمیدِ صاحث اِلرَیَادِيٰ قال سٌممت شید ارہ ہن الخارٹ قال خطٔہتا اب غَبّاس فيی تزم دي 
رڈغ َأَمر المْوَدُنَ لگا لغ ء عع عَلَی الصّلاةِ قال قلِ الصّلاةً في الژعالِ قَتظُرَ تَضٌهُغ إلَی 
تام انکڑوا نقال کائم اکرٹم من ان عَذا قََلَه من مو غیر یئی تغفیي النبی کل 
إنّهَا عَژمَةً وإني کرھٹ ان أحرِتکغع. [انظر الحدیث ٢٦٦٦‏ وطرفە]. 

مطابقعه للٹرجمۂة تفھم من قوله: وخطبناہ: لأن ذلك کان یوم الجمعة: وکان یوم 
المطر۔ ومن قولە أبضا: دإتھا عزمةہ أُي: إن الجمعة متحتمة ومع ھذا کرہ ابن عباس أُن 
یکلفھم بھا لأجل الحرج., 

ذکر رجاله: وھم خمسة کلھم قد ذکرواء والحدیث أیضاً مضی فی: باب الکلام فی 
الأّذان۔ وأآخرجہ ھناك عن مسدد عن حماد عن یوب وعبہد الحمید صاحب الزیادی وعاصم 
الأحول عن عبد الله بن الحارث. قال: خطبنا ابن عباس.. الحدیث. وفی متتی الحدیث 
تفاوت یقف عليه المعاود وقد ذ کرنا ھداك جمیع تعلقات الحدیث. 

وشیخهە ھنا: عبد اللہ بن عبد الوھاب الحجبی؛ بفتح الحاء المھملة والجیم وکسر 
الباءِ الموحدة: البصري وقد تقدم فی: باب لیبلغ الشاعد الغائب فی کتاب العلم. 

قوله: ذي ردغ أي: ذي وحل. قوله: (الصلاةقء بالنصب أی: الزموھاء ویجوز بالرفع؛ 
أي: الصلاۃ رخصة في الرحال. قوله: زکانھی؛ ویروی: فکأنھم. قوله: بإن ھذا فعله علی 
صیفة الماضیء ویروی: وھذا فعل رسول اللہ 0 قولہ: ەأن أحرجکم؛: بضم الھمزہ 
وسکون الحاء المھملة وکسر الراء وفح الجیم: ومعناہ ان أؤثمکم من الائم وأحرجکم من 
الوحراج وثلالیہ من الحرج؛ وھو الاأئم. ویروی: دوآن اأخرجکم من اأخراج بالخاء المعجمة. 


ون اد ع عاصم ىئْ عبد ال بن الخاِثِ عي این عبا نهْوۃ یز ال قال 
کكرِففث أنٗ أَولمَكم فَسَجیئرنَ وڈوسُونَ الطینَ إلی رُکیکم. 


قوله: دوعن حماد عن عاصمء عطف علی قولہ: هحدثنا حماد بن زیدہ؛ ولیس علق 
وقد ذکرنا الان آنہ روأہ فی: باب الکلام فی الذان عن مسدد عنِ حماد عن ایت وعبد 


ٰ۸ ٠ت‏ گاب الأدان / باب )٦٤(‏ 


الحمید وعاصم؛ وهنا: عن حماد عن عاصم وحدں وعاصم هو الأحول, قوَلَہ: برنحوہ) أيی: 
نحو الحدیث المد کور آنفأء ولکن لما کائت فيه زیادة ذکرھا بقوله: وغیر أُثةقال: کرہھت 
اُن أؤثٹمکم...: لی آحرہ؛ وفی الحدیٹ الىة کر آنفا: (کرمت ان أحرجکم)؛ وھنا: 
آؤثمکم؛ وکلاھما في المعنی قریبء والتفاوت فی اللفظ. 
ٹم عذہ اللفظة رویت علی وجھین: اأحدھما: ان أؤٹمکم من الإیٹام من باب الإفعال 
یقال: آلمه یؤئمه إِذا أوقعہ في الإئم. والآخر: أن آؤٹمکم من التأٹیم من باب التفعیل۔ قولہ: 
فشجیئون...٠‏ إلی آخرہء زائد صرف علی الروایة الأولیء وتجیئوت: بالنون علی الاأصل في 
روایة الاکٹرین؛ وفي روایة الکشمیھنی: فعجیعواء بحذف الئونء وھو لغة للعرب حیث 
یحذغون نون الجمع بدوت الجازم والناصب. قوله: دوتدوسون الطین من الدوس وهو الوطء. 
٦٦‏ ۔۔ حجدٹتا مُإلۂغ بن اتمم قال حدثنا مِشَاغ عن یی عن أبی سَلَعَة قال سال 
با سَعیدِ الخْذْرِي فقال جاءَ٭ٴ ھا نطو گٹی سال الكَفَف وکان ءَ تن جرد الٹخُل 
اعت الصّلا فرأیث رسول اللہ مك سڈ نی العاءِ والطینِ عگی زاأِث ار الطینِ فی 
جَِبْهُیه. [(الحدیث ج٦٥‏ - أاطرافه فی: ۸۱۳ء ۲٣١٢٢ ۲٢٠٢۲۷ ٣۰٠۸ ء۲۰٠٦ :۸۳٦‏ 
۰ 


مطابقتہ للترجمة في الجزء الأول مٹھا من حیث إن العادۃ ان في یوم المطر یتخلف 
بعض الناس عن الجماعق فلا شك ان صلاۃ الإمام تکون حینئذ مع من حضر فینطیق علی 
قوله: باب ھل یصلي الإمام من حضر؟ وقال ھکسی ون یح ان ھذا کات فی یوم 
الجمعة غدلالته علی الجزء الأخیر ظاھرة. قلت: سیأتی في الاعتکاف أُنھا کانت فی صلاۃ 
الصبح. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: مسلم بن إبرامیم الأزدي القصاب البصري. زی 
ہشام بن أبی عبد اللہ الدستوائي . الالٹ: یحیی بن أَبي کثیر الیماني الطائي . الرابع: 
سلمة بن عبد الرحمن بن عوف. الخامس: أبو سعید الخدريء رضی اللہ تعالی عنه کٌ 
سعد بن معالك. 

ذکر لطائف إستادہ فیه: التكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیه: العنعئة في 
موضعین۔ وفیه: السوال. وفیه: القول فی ثلائة مواضع, وفیه: ان رواتە ما بین بصري وأھوازي 
وِانيی ومدني. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجه البخاري أأیضاً نی الاعتکاف عن معاذ 
ابن فضالق وفي الصلاۃ في موضعین عن مسلم بن إبراھیم وفیه أ٘یضاً عن موسی بن اإسماعیل. 
وفی الصوم أیضاً عن عبد اللہ بن مئیر وفی الاعتکاف أیضاً عن إسماعیل بن أبی أُویس عن 
مالك وعن إبراهیم بن حمزة وفي الصوم أ٘یضاً عن عبد الرحمن بن بشر وعن عبد الله بن 
یوسف عن مالك. وأخرجه مسلم فی الصوم عن قتیبة وعن ابن أبي عمروء وعن محمد بن 


۸۰ ٰ )٦٤( ۔ کِتابْ الإَُان / باب‎ ٠ 


عبد الأعلی وعن عبد بن حمید وعن عبد اللہ بن عبد الرحمن الدارمي وأخرجة ابو داود في 
ااصلاۃ عن القعنبي عن مالك وعن محمد بن المٹنی وعن محمد بن یحبی وعنلڑھل بن 
الفضل. وأآمخرجه النسائی قي الاعتکاف عن قتیبة بە وعن محمد بن عبد الاعلی وعن محمد 
ابن سلمة والحارث بن مسکین وعن محمد بن بشار, وآخرجہ ابن ماجة في الصوم عنّ 
محمد بن عبد الأعلی عن معتمر بیعضه وعن أبي بکر بن ابی شیبة ببعضه. 

ذکر معناہ: قوله: سألت ابا سعیدہ: المسڑؤول عنه محذوف بيّه فی الاعتکاف وهو 
قوله: إن آبا سلمة قال: دسألت ابا سعید قلت: عل سمعت رسول اللہ ككگ یذ کر لیلة القدر؟ 
قال: نعم..۔ہ وسرد تمام الحدیث. قوله: وحتی سال السقف هو إسناد مجازی, لان 
السقعف لا یسیل؛ وا یسیل الماء الذدڈيی یصیبه وھذا من قبیل قولھم: سال الوادیں أي: ماء 
الواديں وھو من قبیل ذکر المحل واإرادۃ الحال. قوله: ەوکان من جرید النخلء, أي: 
وکان سقف المسجد من جرید التخل والجرید بمعنی: المجرود وھو القضیب الذي یجرد 
عنه الخوص؛ یعني: یقشرء وسیأتي تمام الکلام فی باب الاعتکاف. 
۷٦/۷۲‏ ۔۔۔ حدختا آدَم قال حدڈلا شُعبةُ قال میں رو پر سب شست تقُول 
قال عو شر پت مَعَك وکان خلا سحما ہ فصّتع للنبي عَلِّ 
چو مہہ : و نی ہے ہس ہس رَكَعَمَيِ فقال 
ول تال الْجاژودِ لا اكانَ الپ لا _صَلي الضشخی قال ما رَأَبْتهُ صّلاھا الا يَوَمَْد۔ 
[الحدیث ٦۷٦‏ - طرفاہ فی: ۱۱۷۹ء +۰ .]٦٦۸‏ 

مطابقته للترجمة من حیث إنه علك کان یصلي بسائر الحاضرین عند غیبة الرجل 
الضخم؛ فینطیق الحدیث علی قوله: باب ھل یصلي الإمام بن حضر؟ فان قلت: لیس فی 
حدیث نس ذکر الخطبة. قلت: لا یلزم أُن یدل کل حدیث في الباب علی کل الترجمة بل 
لو دل البعض علی البعض لکفی. 

ذکر وجاله: ومم ارب الال آدم بن أبی إیاس وقد تکرر ذ کرہ. امتی: شعبة بن 
الحجاج کذلك. الفالٹ: : نس بن سیرین این اي محمد بن سیرین: پرلی آئسش برغ ماك 
الافصاریَ مات بعد سنة عشر وعائة. الرابع : نس بن مالك رضی اللہ تعالٰی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ فیە: الححدیث بصیغة الجمع في ثلائة مواضع. وفیه: السماع. 
وفیه: القول في خمسة مواضع. وفیە: ان شیخ البخاري من أفرادہ. وفیه: ان رواته ما بین 
عسقلاني وواسطي وبصريِ. 
دک ماد مرعطہ ومن اخرجا غیرہ أحرجہ البخاري أیضأ نی صلاة الضحی عن علی بن 
الجعد عن شعبۃ وفی الدب عن محمد بن سلام. وآخرجه ابو داود فی الصلاةۃ عن عبید 
اللہ بن معاذ عن أبيه عن شعبة, 

ذکر معناہ: قوله: دقال رجل من الأنصارہ قال بعضهھم: قیل: إنە عتبان بن مالك وھو 
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محتمل لتقارب القضیتین. قلت: هو عبھم لا یفسر بھذا الاحتمال: أَیضأٴمن هو ھذا القائل؟ 
ینظر فيه. قوله: ومعك: أي: ني الجماعة في المسجد قوله: رضخماء آی: شنمینا راِشعام 
الخلیظ من کل سٛيءے. قولھ: وحصیرأء قال ابن سیدہ: الحصیر سقیفة تصتع من بردی وأسل 
ٹم تفترشء سعي بذلك لأنہ یلي وج الأرضء ووجہ الأرض سعي حصیراً. وفي (الجمھرق): 
الحصیر عربيء سمي حصیراً لانضمام بعضه إلی بعض. وقال الجوهري: الحصیر الباریة: 
قوله: (ونضح طرف الحصیر؛؛ النضح بمعنی: الرش إن کانت الئنجاسة کرت وی سی 
الحصیں ویعنی: الغسلء إن کانت متحققة أو یکون النكضح لاجل تلیینه لأجل الصلاۃ 
عليه. قوله: ورجل من آل الجارود؛؛ ونی اتی داود: قال فلان بن الجارود لآأنس: و 
الجارود بالجیم وبضم الراء وبعد الراء دال مھملة. قوله: ەأکان ای ۵٥ء‏ الھمرۃ کی 
للاستفھام. 

ذکر ما یستفاد منه: وھو علی وجوہ: الأول: فیه جواز انخاذ الطعام لأولی الفضل 
لیستفید من علمھم۔ الٹانی: فیه استحباب إجابة الدعوةء وقیل بالوجوب۔ القالث: فیه جواز 
الصلاۃ علی الحصیر من غیر کراهة وفی معناہ: کل شيء یعمل من نیات الأرضء وھذا 
إجماع إلا ما روي عن عمر بن عبد العزیز؛ رضي الله تعالی عنه فإنه کان یعمل لاجل 
التواضع کما في قوله کل لمعاذ بن جبل: (عفر وجھك بالتراب؟. فان قلت: ما تقول فی 
حدیث یزید بن المقدام عند ابن أبي شیة: عن المقدام عن أبيه شریح أُنہ سك عائكة* کََّ 
1 و وروی شر وو ری چو ا امت 
للکافرین حصیرائچچ [الإسراء: ۸]. فقالت: لا لم یکن یصلی عليه. قلت: عذا لیس بصحیح 
لضعف یزیدہ ویردہ الروایة الصحیحة. الرابع: فیە جواز العطوع بالجحماعة. یت قيه 
استحیاب صلاۃ الضحی؛ لان انسا أخبر آنه گلا صلاھاء رلک عا راغ ۷أ ترمتہ سی : یوم 
کان فی منزل رجل من الأنصار. وروی آبو داود من حدیث أم ھانیء بنت آبي طالبء رضي 
الله تعالی عنھا: وأن عبد اللہ بن شقیق سأُلھا: ہل کان رسول اللہ يك یصلی الضحی؟ 
قالت: ال ان یجیء من مخیبهھ. .6 الحندیٹ. وأخرجه البِخاری ومسلم والٹثرمديی والنسائی 
مطولاً ومختصرل والجمع بین حدیث عائشة في نفي صلاته كللّه الضحی تبغر ات 
ہي علِله کان یصلیھا في بعض الاوقات لفضلھا: ویٹرکھا في بعضھا خشیة ان تفرض. 
وتاویل قولھا: لا إلاّ ان یجیء من مغیبه؛ ما رأیت کما قالت في الروایة الآخری: ەما رأیت 
رسول اللہ ككه یصلي سبحة الضحی). وسببه آنھ عڑٹ وف وی سی مود بس 
الضحی ال في نادر من الأوقاتء وقد یکون فی ذلك مسافراء وقد یکون حاضراً ولكکنه فی 
المسجد أو في موضع آخر وإذا کان عند نسائہ فانھا کان لھا یوم من تسعة فیصح قولھا: : ما 
رأیته یصلیھاء کما فی روایة مسلم وکذا یصح قولھا: لاء کما في روایة - داودء و یکون 
معنی قولھا: لا ما رأیته یصلیھا ویداوم علیھاء نکعرق سا ا ار لا لاس ابا فافھم. 


۸۷ ))٤( ۔ کتاب الأان / باب‎ ٠ 


علی ان صلاتھا في المسجد والتظاہر بھاء کما کانوا یفعلونه بدعق لا أن أَصُلهَا فی البیوت 
ونحوھا مذمومء أو یقال: قوله: بدعة أُي: المواظبة علیھاء لأنہ كككّه لم یواظب علیْھا خشیة 
ان تفرض. وقد یقال: ان این عمر لم یبلغه فعل البي عق الضحی وآأمرہ بھاء وکیق:ما 
کان فجمھور العلماء علی استحباب الضحی؛ وا نقل العوقف فیھا عن این مسعود وابن 
عمر. وقال ابن أبي شیبة: حدّثنا وکیع حدّثنا شعبة عن توبة العنبري عن مورق العجلیء قال: 
قلت لابن عمر: أتصلي الضحی؟ قال: لا. قلت: صلاھا عمر؟ قال: لا, قلےت: صلاھا اُبو 
بکر؟ قال: لا. قلت: صلاها النبي یه ؟ قال: لا أحال. حدّثنا وکیع حدّثنا شعبة عن عمرو 
ابن مرة عن أبي عبیدة؛ قال: لم یخبرني أحد من الناس أنه رأی ابن مسعود یصلي الضحی۔ 
السادس: فيه جواز ترك الجماعة اأجل السمن؛ ٤‏ وزعم ابن حبان فی (صحیعحم): نہ تتبع 
الأعذار المانعة من إتیان الجماعة من السئن؛ فوجدھا سس المرض المائع من الوتیان إلیھاء 
وحضور الطعام عند المغرب: والنسیان العارض في بعض الاأحوال: والسمن المفرطء ووجود 
المرے حاجعہ في نفسه؛ وخوف الانسان علی نممسه وماله نی طریقه إلٰی المسجں والبرد 
الشدید والمطر المؤذي؛ ووجود الظلمة العي یخاف المرءِ علی نفسه المشی فیھا؛ء وأاکل 
الوم والبصل والکراٹ. 
٢‏ ۔۔۔ بابٔ اذا ء حَصّر الطْماُ امت الصاہً 
ی: ذ١ا‏ باب ثرجم فيه إٰذا حضر الطعام انت ت الصلاق وجواب: إذاء محذوف؛ 


تقدیة: یقدم الطعام علی الصلا وإغا لم یذ کر النجواب با علی ان الحکم بالتغي و 
بالاثبات غیر مجزوم بە لقوة الخلاف فيه. 


ِ 
٠‏ : ٣ى‏ رھ 
وِكانَ ابن غمََ 20 بالغشاء 
شذ! الاٹر یہی اُن جواب: إٰذا - التر جمة الاثلبات وئےه المطابقة بینهە وییںن بین الٰغرجمةے 
وھذا الاثر مذ کور فی الہاب معناہ دا وت حیٹ قال: ۸وکان اوخ عمر یوضع لہ الطعام 
وتقام الصلاة فلا یأُتیھا حتی بفرغ وإنه لیسمع قراءة الإمام٤.‏ وفی (سنن ابن ماجة) من طریق 
مج وتعشی ابن حقمرو لے ورشو لیسمع الڑقامقف رج العمشای بفتح الٰعینن وبالمد: الطعام 
بعسینےہ و شو سراف الغداء. 
7 گِ .27 7 کت 7 : و -- سر 
وقال ابو الذردَاءِ مِنْ فقه المَزء إِفبالهُ عَلی حاجَی حَئّی بقل عَلٰی صَلا 
بب ایر 
وقلبه فارغ 
ھذا الأثر مثل ذلك في بیان جواب: إذاء فی الترجمة. وفيه المطابقة للترجمة لاُن 
معنی قوله: وإقباله علی حاجتہ؛ اعم من إقباله إلی الطعام إذا حضرء ومن قضاء حاجة نفسه 


إٰذا دعته إليه. قوله: دوقلبه فارغء أي: من الشواغل الدثیاویة لیقف ہین یدي الربء عز وجل؛ 


۸۸ ۰ے تاب الأْان / باب )٦٤(‏ 


۳٣‏ ن حذٹثتا مُمَدَڈ قال حدثنا بَختی عن مشام قال حدلنی أبي قال مَیِغتُ 
عن الٹبی علولگ أَنَه قال ٰذا ٌضِعغ الْعَشَاء 1 ا الصَْكََهُ فائدؤوا اتا سی ۷٦۱‏ 
- طرفه في: ٥ػ‏ . 


مطایقته للترجمة مثل ما ذکرنا,. 

ورجاله تقدموا غیر مر ویحبی ھو: ابن سعید القطانء وهشام و ابن عروۃ بن الزبیں 
رضی اللہ تعالی عده. 

ذکر معنا۵: قولہ: داڈا رصخ) وفي روایة مسلم عن اہن نمیر وحفص و وکیع بلفظ: فإذا 
حضصر]اء وکذا فيی روایة السڑاج من طریق بحیی ہن سعیل الأموي جو عشام عن عمروہ. قإٰذا 
حضرا ولکن الذڈین ڈو بلفظ: دإڈا وضح) کش قاله السماعیلي؛ ء والفرق ہی الْلفظِن اُن 
الحضور اُعم سن الوضع: فیحمل قوله: [حضر) أي: بین یلیی لتفیقی ال روایعان لانحاد 
المخرج. ویڑیلہە حدیٹ ان الائي بعد بلفظ: (قام المشاء؛ ولمسلم: فإذا قرب؛؛ وعلی 
ھذا فلا یناط الحکم ا اذا حضر العشاء لکنە لم یقرب للڈکل کما لو لم یفرغ؛ ونحوہ., 
قولہ: دوأاقیمت النصلا٥ء‏ قیل: الألف واللام فیھما للعہدی رڑمي ۔: المغخرب۔ لموله: (فابدأوا 
بالعشاءٴ؛: ویؤید ھملاما جاء فی الروایة الأخری: اقابداوا به قبل اُن تصلراالمہغرب٭٤۔‏ 
والحدیث یفسر بعضه بعضاً. وقیل: الاألف واللام فیە للاستغراق نظراً لی العلة وھی التشویش 
المفضي 7 تركگ ام وذکر المغرب لا یقحضی الحصر فیپ لن ووت ق تو 
قد یکوت أُشوق إلی الڈأکل من الصائم. قوله: وہفابدأواء اخعلفوا نی مذا الأس فالجمھور 
علىی أُہ للندب , وقیل: للوجوب؛ رگ قالت الظاھریة: وقالوا: 5 یجورز تد حضر ع[عامه بن 
یدیه وسمع الإقامة أُن یبدا بالصلاة قبل العشاء فان فعل فصلانه باطلةء والجمھور علی 
الصحة وعلی عدم الاإقامة, 

ذکر ما یستفاد منه: قال الوروي: فی ھذہ الأحادیث التی وردت فی ھذا الباب کراھة 
للصلاةۃ بحضرة الطعام الذي یرید اُکله؛ لما فيه من اشتغال القلب وذھاب کمال الخشوع؛ 
وھذہ الکرامة إذا صلی كکذلك؛ وفي الوقت سعة فإن ضاق بحیث لو آکل خرج الوقت لا 
یجور ناغیر الص٦8٭.‏ تج و ط4 اُزہ یاکل رات حرج الوقت؛ لن ألمقصود عن الصلاة 
الخشوع فلا یفوته. وفیه: دلیل علی امتداد وقت المغربء وعلی أنه یکل حاجته من الأکل 
بکماله. وقال فی (شرح السنة: الابتداء بالطعام إنھا هو فیما إذا کانت نفسه شدیدۃ التوقان 
إلی الأکلء وکان فی الوقت سعةء ولا فیبد بالصلاۃ لأن النبی گل کان یحتز من کتحف 
شاق فدعی إلی الصلاةۃ فألقاھا وقام یصلي. وقال أحمد بن حنبل: یؤول ھذا الحدیث ۔ أعني 
حدیث الحز من کتف شاة ۔ بأن من شرع فی الأکل ثم أُقیمت الصلاة أُنه یقوم إلی الصلاة 
ولا یعمادی فی الأکل, لأنہ قد أخذ منه ما یمىعه من شغل البال وہنا الذي أمر بالاکل قبل 


٠۔‏ قِتاب الَُدَانِ / باب )٦٤(‏ ۹ؤ 


الصلاۃ من لم یکن بدا بە ملا یشتغل باله بەھ. وقال ابن بطال: ویرد هذا التأویّل حدیث ابن 
عمرو: لا یعجل حعی یقضی حاجتھ. انتھی. قیل لا رد عليه لأنه یقول: أنه قد قظلظم حاجعتب 
کما فی الحدیث: إذ لیس من شرطه أنه یستوفی کل الکتف لا سیما قلة اکلہ عَللك وآنە 
یکتفی بحزة واحدق ولکن لقائل اُن یقول: لیست الصلاة التی دعی إلیھا فی حدیث عمزو 
ابن أ٘میتء وھو حدیث الحز من کتف الشاق أُٹھا المغرب؛ واإذا ثبت ذلك زال عا یؤول بهھ. 
وفی زالتوضیح): واختلف العلماء فی اویل هذہ الأحادیث؛ فذ کر ابن المنذر أنه قال بظاھرھا 
عمر بن الخطاب وابنە عبد الل وعو قول الثوري وأحمد وإسحاق: وأصله: شغل القلب 
وذھاب کمال الخشوع. وقال الشافعی: یبدا بالعشاء إذا کانت نفسه شدیدۃ التوقان إليه؛ فان 
لم یکن کذلك ترك العشاءء وإتیان الصلاة اُحب إِلي. وذ کر ابن حبیب مثل معناہء وقال ابن 
المنذں عن عالك: یبدا بالصلاة إلاّ ان یکون طعاماً محفیفاً. وفی الدارقطنیء قال حمید: کتا 
عند اُنسء فذن بالمغربء فقال اأنس: ایداوا بائعشاءء وکان عشاؤہ خفیفأً۔ وقال بعض 
أصحاب الشافعی: لا یصلی بحالء ہل یأاکل وإن خرج الوقت؛ والصواب خلافهء وقال ابن 
الجوزي: وقد ظن قوم ان ہذا من باب تقدیم حظ العبد علی حق الحقء عز وجلء ولیس 
کذلك؛ وانا هو صیانة لحق الحق لیدخل العبادة بقلوب غیر مشغولة. فان قلت: روی أہو 
داود من حدیث جابر؛ قال: قال رسول اللہ گج : دلا تؤخر الصلاة لطعام ولا لغیرہ. قلت: 
هذا حدیث ضعیفء فغبالضعیف لا یعترض علی الصحیح: ولئن سلمنا صحته فله معنی غیر 
معنی الآخر ببعنی إذا وجبت لا تؤخر وإذا کان الوقت باقیاً یبدا بالعشاء فاجتمع معناھما 
ولم یتھاترا. 


٦٤‏ ۔ حدثفا بختی بن ئکیر قال حتثنا اللّثٌ عن غُقَيل عنِ این شِهَاب عن أَنُس بن 
ایك ان رسول الله نال إِذا قَدُمَ الْعَشَاء فائدزوا به قبل اُنْ تُصّلوا صَأٰة الَغرب وَلاً 
تَقجَلوا عنْ عَشَائِکع. [الحدیث ١۷٦‏ - طرفه فی: .]٥٥٥٥‏ 

مطابقته للترجمة ظاعرق لکن الترجمة اعم منه وھو یشمل المغرب وغیرھا. 

ذکر رجاله: وھم س--٦7.):)‏ تکرر ذ کرھع واللیث: ھو ابن سعئلئ وعقیل؛ ہصم الْعن: شھو 
این خالد وابن شھاب ہو محمد بن مسلم بن شھاب الزھري. 

ذکر لطائف إسنادہ فيیه: العكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفية: العنعنة في ثلا 
مواضع۔ وفیه: عن عقیلء وفي روایة الإاسماعیلي: حدثني عقیل بن شھاب عن أنس؛ وعند 
الإاسماعیلي: أخبرتي أنس. وفیه: شیخ البخاري منسوب إلی جدہ وہو: یحبی بن عبد اللہ بن 
نکوں وفية: الاشنان ... مصریان والٹالٹ إيليء واہن شھاب مذہی. 

وآخرجه البخاري فی مواضع آخر ولمسلم: وهإذا أقیمت الصلاة والعشاء فابداوا 
بالعشاء4. 


ذکر معناہ: قوله: وإذا قدم العشاءےءء زاد این حبان والطبرانی فی زالاّوسط) من روایة 
چ-ے عمدة القاری / جہ / م۱۹ 


)٦٤( ے تاب الأدَان / باب‎ ٠ ٠ 


من طریق ابن وعب عن عمرو بدون ش٥‏ الریادة وذ کر الطبراني اُن موسی ب٘عین تفرد بھا۔ 
قلت: ری ثقة متفق عليه؛ ولما ذ کر الدارقطني هھذہ الزیادة قال: ولو لم تصح مذہ الزیادۃ 
لکان معلوماً من قاعدة الشرخ الأمر بحضور القلب فی الصلاۃ واللاقبال علیھا۔ قولهہ: دولڈ* 
تعجلواء: بفتح العاء والجیم؛ من العلالیء ویروی: ہضم التاء وکسر الجی من الأفعال. 
۵ حخندثنا غُمَيْدُ الہ بن إشماعیل عَن أبي أََامَةً عن نید الله عن نافع عي ابنِ 
غُعَر قال قال رسول اللہ کل إِذا وُضع عَشَاء أحَدكُم وأُقيمَت الصُلاة فائدؤوا بالقَشاء ولہَ 
َقَل خئی تَفرغ بل وكانَ ابی غُمَر یُوضغ لَهُ الطْعام امم الصّلاةً فا يأَبِیهَا عَتّی تَقَرَعٌ 
وائْه يَسَمَعٌ قَرَاعة الام .[الحدیث 0ت طرفاء فی: ۰۶ء .٥ ٥٤٤‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرق وعبیکد بن اِسماعیل الھباري القرشی الکوفی وھو من أفراد 
البمخاري؛ ویو سافة حماد برن سا وعبید انژہ سرت ۔ سس العبد تَ ابن عمر بن حقص بن 
عاصم بن عمر بن الخطاب. 

وأحرجە مسلم عن أبي بکر بن أبي شییة. 

قوله: دولا یعجلء؛ الضمیر فیه یرجع إلی الأحد فی: أحد کم قال الطیبی: الاحد إٰذا 
کان في سیاق النغي یستوي فيه الواحد والجمع وفی الحدیث فی سیاق الائباتء فکیف 
وج الأمر إليه تارۃ بالجمع وأخری بالافراد؟ فأجاپ: بأنه جمع نظراً إلی لفظ: کمء وأفرد 
نظراً إلی لفظ الاأحد والمعنی: إذا وضع عشاء اأحد کم فابداأوا انٹم بالعشاء ولا یعجل هو 
حتی بفرخ کت مته . 7 دوکان 2 عغمر و ا عطفاً علی اس ٠‏ س 
وکان: ابن عمر إذا کا وسمعح الاقامۃ وقراءعة اللامام لم یقم حتی 8 قولہ: 1 
یسمع٢ء‏ وفی روایة الکشمیھنی: و(لیسمع0؛ بلام العاکید فی أُوله. 
٤ہ‏ وقال رهَیڑ ووَحَثِ بن غُثْعَانٍ عن مُوسّی بن غُقَمَةِ عنْ نافع عنِ اہن غَمَرٌ قال قال 
ابع ِذا کان أحَدُثُم غَلَی الطقام قَلا يَغْجَل خی یَقضِي حَاجَكَه مِنه وإِن أَفِيمَتِ 
الصّلاةً. (انظر الحدیث ٢٦۷٦‏ وطرفه]. 

ھی بضم الزاي: هو ابن معاویة الجعفيء ووھب عطف علیہ. قولہ: ەعن موسی بن 
عقبةہ یعنی: یرویان عن موسی عن نافع إلی آخرہء وھذا تعلیق من البخاري وزعم الحمیدي 
في کتابه (الجمع بین الصحیحین): ان الشیخین خرجاہ من حدیث موسی بن عقبة غیر 
سید لان ہیں وو رت ضر مور ے وص ا تن 
رمسچجرسی 


۲۱ ُ )٦٤( -۔ کتاب الإََانِ / باب‎ ٠۰ 
قال ابو بد الله رَوَاه إِنْرامیم بی المْذِرِ عن وَقبِ بن عُنْمَانَ وَرَهْبٌِ مَیبئ‎ 

ُبو عبد اللہ هو البخاري نفسه أٌي: روی الحدیث المذ کور إبراھیم بن المنذر عن 
وہب بن عثمانء وإبراھیم بن المنذر من شیوخ البخاري؛ ومن أفرادە وومب بن غثمان 
استشھد بە البخاري ھھناء ورواہ عن موسی بن عقبة أأیضاً حفص بن میسرة وأٌیضاً أخرجه 
البیھھي۔ قوله: ہووھب مدیتی؛ء بکسر الدالء ویروی: مدليء بفتحھاء وکلاھما نسبة إلی 
مدینة رسول اللہ کككء غیر ان القیاس فتح الدال کما یقال في النسبة إلی ربیعة: ربعیء والی 
جذبیمة: جذمي. ہت ما فائدة ذکر البخاري نسبة وعب بقوله مدیني أو مدنی؟ قلت: لم 
بظھر لي شيء بجدي الا ُزہ آشار ات آُزہ مدینیء کعا ان إبراعیم بن المنذر الٰذي روی عنه 
مدني ےکا 


۳ ۔۔ باب إِذّا ذیي الإمام إِلى الصّلاٰة وَبِیَدہ ما یکل 


أي: ھذا باب ترجمته إذا دعی الإمام إلی آخرہہ والواو فی: ہوبیدہ)؛ للحال. قوله: 
تھا یاکل؛: ماء موصولق: ویاکل: صلتھاء والعائد محذوف والتقدیر: ما بیاکل ومحلھا مرفوع 
بالابتدای وحخبره عو قوله: ذبید٥٢ء‏ ویجوز أُن تکون: ماء مصدریة والتقدیر: وبیدہ الڈکل: أي: 
الماکول؛ وإنغا ذکر ھذا الباتبِ عقیب الباب السابقء تنبیھاً علی اُن الأمر فيه للندب لا 
لاڑیجابء إذ لو کان تقدی العشاء علی الصلاة العي اُقیمت واجباء لکان النبي عَِلََّ کمل 
اأکله ولا ألقی السکین فی الحدیث الذي پأتی فی الباب؛ ولا قام إلی الصلاة. فان قلت: 
العلة في تقدع العشاء إخلاء القلب عن الشواغل التی اُکبرھا میل النفس إلی الطعام الذي 
حطس والنبي ماپ کان قویاً علی مدافعة قوة الشُھوۃ: (وأيیکم ملك أرب| قلے: لعله وہ 
اخذ فی خاصة نفسے بالعزیة فقدم الصلاة علی الطعام وامر غیرہ بالرخصة. فان قلت: ما 
فائدة تقیید الترجمة بالإمام؟ قلت: تقییدہ بە یحتمل أنه یری التفصیل بین ما إذا أقیمت 
الصلاة قبل الشروع فی الڈکل َو بعد کما ذھب إليه قوم کما ذکرناہ؛ ٹم إنه یری بأنْ 
یکون الڑإمام مخصوصاً بہ؛ وغیرہ من العأمومین یکون الأمر متوجھاً إلیھم علی الإإطلاق. 


٦ہ‏ چھذکتا عَبذ الفزیر بن عَید ال قال حتثنا إثرامیغ عَنْ صالح عن ابنِ شٍٛهّاب 
قال أحبرتي جَغفَژ بی عَشرو بن أَمَة أنٌ أُبَاهُ قال رأِثٹ رسول اللہ ك َال ذِراعاً یت مِئھا 
َدُعِیَ إِلی الصّلاة فقامَ مَطرع الشکیںَ فَصَلٌی ولع ؛ تِتَوَضأ۔ (انظر الحدیثٹ ۲۰۸ وأطرافه]. 
ذکر رجالہ: وھم ستة: الأول: عبد العزیز بن عبد اللہ ابن یحیی بن عمرو ابو القاسم 
الاویسیي المدتي. الٹائی: إبراھیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف الزھري 


۳× ۱ یقاب لان / باب )٤٤(‏ 


السادس: اُبوہ غمررو بن ا بن 70-7 ابو اسة الضمری شید پر کو مش رکا واُسلم 
٭ وعغمرو قال الواقديی: بقيی اپ ذھر معاویة بالمدینة ومات بھا. قد مر فی: ہاب المسح 
علی الخفین. 
الماضي في موضع واحد. وفیه: العنعنة في موضعین. وفیه: القول في ثلاة مواضم۔ وفیە: ان 
شیخ البخاري من أفرادہ. وفیہ: اُن رواته کلھم مدنیون. 

وقد عر ھذا الحدیٹ فی: باب من لم یتعوضأً من لحم الشاۃء وتکلمنا هناك علی 
جمیع ما یتعلق بہ من الاشیاء وارلہ تعالی اأعلم. 

۰ َ._.٣چ‏ - . ےگ 7 سب 24 َ۳ 
٤٤‏ ۔ باب منْ کان فضي حاجة أَهْلہ فاقَيمَتِ الصّلاة فَکَرَے 

أي: هذا باب في بیان ثأن من کان... إلی آخرہ وأشار بھذا الباب إلی ان حکم 
هذا خلاف حکم الباب السابقء إذ لو قیس عليه کل أمر تتشوق التفس إليه لم یبق للصلاة 
وقتء واإغا حکم ھذا بے سو عءی شس تر بپ نس 
الحاحة بخلاف ما إٰذا حضر العشای وأقیمت الصلاڈ فانہ یقدم الَِطتاء علی الصلةۃ ال إٰذا 
۷ ےت حدٹنا اد قال حدئنا شُعيَةُ قال حڈدٹنا الخکغ بیس بے د قال 
ساأث عايقة ما کا الىر مل تضئم ‏ بی قالَّث کان یُکون فی مِهَتة هتة أمله تٹبیی جِدْمَة 
أُمْله فإذا حَضروت لاہ رج لی الضلاة. [الحدیٹ 1۱٦‏ _-۔ لم في: ۳٣ھھْ'ٰ‌ء۔ءْ‏ 
۰۷۶۹ء 

مطابقّتہ للترجمة ظاهرۃ8. 

ورجاله تقدموا غیر مرق؛ وآدم ابن إیاس؛ والحکم؛ بفعح الحاء المھملة والکاف: ابن 

فو فيهة: التمحدیٹ بصيفة ! لجمع - کاارے مواضعح و لُعنعنة فی مو ضعیںْ. وفیة: السؤال۔ 
وفيه: القول فی ثلائة مواضع. وفيه: روایة الرجل عن ال وغو إبراهیم یرويی عن حاله 
الاسود. 

وآخرجہ البخاری أیضاً ٹی الدب عن حفغص بن عمر 7 التفقات عن محمد بن 
عرعغرۃ8. وآخرجہ الحرمذي فی الرزھد عن هھناد عن و کی وقال: صصحیح, 

ذکر معاہ: قوله: دما کان کلمة: ماء للاستفھام. قوله: کان یکون) فائدۃ : 
الکوٹِ الاستمرار وبیانں نہ حا کان یداوم عليها. واسم: کان ضشمیر الضأان. قوله: دضي 
میىة أهله؛؛ بکسر المیم وفتحھا وسکون الھاء وقد فسرھا آدم شیخ البخاري فی نفس 
الحدیث) بقوله: 1تعنی: دمة أُھله). وقال الجوھرئ: المھنة: بالفتح: الخدمة., وقال ابن 


۲۹۳ )٤٤( ۔ کِتابٔ الأدان / باب‎ ٠ 


سیدہ: المهنة: الحذق بالخدمق والعملء وقال بفتح المیم وکسرھاء وفتح ألھا أ٘یضاً۔ وأنکر 
الأاصمعي الکس فقال: مھنھم یھنھم عھنا ومھنة من باب: نصر بنصر والماعن الخادم 
وجمعه: مھان ومھنق بفتح المیم والھاء, ووقع في روایة المستملي وحدہ: فی مهھنة:بیت 
اأھله. وقال الكرماني: البیت تارة یضاف إلی الرسول لگ وتارۃ إلی اأعلهہ وو فی الواقع إمَا 
لہ ار لھم. ٹم اجاب بقولہ: ا ہا ت الملکیة فالإضافة حقیقیة وفیما لم تثبت فالإضافة 
فيه بأُدنی ملابسف وھو نحو کونه مسکنا لە۔ اوقد وقع المهنة مفسرة فی ز(الشمائل) لترمذدي؛ 
من طریق عمرة عن عائشة بلفظ: ەما کان إلاّ بشراً من البشر یفلي ٹوبە ویحلب شاته ویخدم 
نت لاد وابن حبان من روایة عروة عتھا: (یخیط ثوبه٭ ویخصف نعلع٭. وزاد ابن 
حبان: اویرقع دلوہ6ء وزاد الحاکم في (الڑکلیل): ووعا رأیته ضرب ہیدہ امأَء ولا خحادمأ٦.‏ 


ت0 

٥‏ ۔ بابٔ من صَلٰى بالاس وَفو لا ييدُ إلأأن یعلْمهُمْ صَلاة البیٰ يك ومن 

أي: 2 ہاب ترجمة: من صلی بالناس... إلی آحرھ. ۶ ۔ الواوء فی قوله: وشو للحال. 
قوللھ: +(وسنتھ1. وھو بالنصب عطف على صلاة ابی ا 
۷۸ ۔ حدٹثنا ُوسّی بن إِشمَاعیل قال حدَئثنا وُقیثِ قال حدثنا یوب عْ أبي يِلابَ 
قال جاؤنا ايك بی الخوئرثِ فی تچیئا عَذا فقال إنی لأضْلٌی یکم وما رید الصّلاه 
لی کیت رای اادبی َله تصلی لف لأبي فلا کیت کان بُصَلي قال بل خَْجن 
مَذَا رکكات تا تھے رَفَعَ رَأَسَه مِنّ الشجُودِ قُل ان یَنَهَض ۂ فی الَٴكمَة الأونئی. ۱ 
[الحدیٹ ٦۷۷‏ ۔ أُطرافه فی: ۸۰۲ ۸۱۸ء .]۸۲۰٣‏ 


مطابقته اٹ جمة ظاهرۃ. 

ذکر رجاله: وعم خمسۃ: الأول: موسی بن إسماعیل أبو سلمة لتہوذ كي. الٹا 
وشیبۓے 7 ا" یی اس صاحب الکرابیسی . الشالےث؛ سے نی قیہ غیعة 

ذکر لطائف إ۔ إسنادہ فيه: اححدیث بصیفة اصع کی تا تار بی وقیه: اعنعنة في 
- اس سواات رضي اللہ تعالی عنهہ وقیه: ان وی وو کک سالک ود 
الحویرث سکن البصرة. 

ذکر تعدد موضعه ومن أآخرجه غیرہ: آعرجه البخاري أیضاً فی الصلاة عن معلی بن 
اوہ وعن سلیمان بن حرب وابی النعمان محمد بن الفضلء وأخرجهہ ابو داود فيه عن 
سید وزیاد بن آیوب. وأآخرجہ النسائی فیه عن زیاد بن یوب وع مےحمل بن بشار. 


ذکر معناہ: قوله: دفُسی مسجدنا ھهذا؛ الظاعر آنه مسجد البصرة, قوله: تٹ- 


,۲ ۰ے تاب الأڈانِ / باب )٤٤(‏ 
لأصلی اللام فيه للاکید وھی مفتوحة. قوله: دوما أرید الصلاقہ: الواوَ فيه للحال أي: 
لیس مقصود أداء فرض الصلاق لأله لیس وقت الفرضء أو لأئي صلیعه بَلالمقصود ان 
أعلمکم صلاة رسول اللہ عَكك وکیفیتھا. فان قلت: فی مذا النفی یلزم وجود الطلّلاة بغیر 
قرب وھذا لا یصح؟ قلت: أوضحت لك معناہ: ولیس مرادہ نفی القربق واھا هو بیاٹ أُن 
السبب الباعث له علی ذلك قصد التعلیم. فان قلت: ھل تعین التعلیم عليه حتی فعل ذللَق؟ 
قلتٹ: یحتمل ذلك لأنہ أحد من خوطب' بذلك ۳ قولہ: فصلوا کما رأیٹمونی اصلي٤۔‏ فان 
قلت: فيه نوع التعشريك فی العبادق قلت: لاء لن قصدہ کان التعلیم ولیس للعشریك فيه 
دخل. قوله: هأصلي کیف رأیت: أي: أصلي ھذہ الصلاة علی الکیفیة العی رأیت رسول اللہ 
یصلىي؛ وفي الحقیق کیف؛ مفعول فعل مقدر تقدیرہ: أریکم کیف رأیت؛ والمراد 
من الرؤیة لازمھاء وھی کیفیة صلاتہ يك لن کیفیة الرؤیة لا یکن ان یریھم إیاھا. قوله: 
دفقلت لأبي قلابةہ القائل هو أیوب السختیاني. قوله: دمٹل شیخناء ھذا هو عمرو بن 
2-2.0 سبأني في: باب اللبث بین السجدتین. قال ٘یوب: وکان فلك الشیخ یٹم 
ال رکوع؛ وإذا رفع رآسه من السجلہۃ الثائیة جلس واعتمد علی الارض ئم قام, قوله: دضی 
الرکعة الأولی یتعلق بقوله: من السجودہ أي: السجود الذي فی الرکعة الأولی: لا بقوله: 
قبل ان ینھیضص؛ لن النھوض یکون منھا لا فیھاء ویجوز اُن یکون فی الرکعة الأوئی خہر مہتداً 
محذوف؛ أي: هذا الجلوس أو ھذا الحکم بە کان في لاعقیت ار عو کت 
گلمة: في مُعئی: من فان قلت: ھل جاء: فی معنی: من؟ قلت: نع کما فی قول امریء 
الھیس: 
ول یعمن من کان احدث عھدہ ٹلائین شه ا فی ٹلاٹ احوال 

أي: من ثلائة أحوال. فان قلت: هذہ ضرورة الشاعر قلت: لا ضرورة ھنا لأن هذا من 
الطویل فلو قال: منء لا یخعل الوزتك. ' 

ذکر ما یستفاد منه: من ذلك: احتج بە الشافعي وقال: إذا رفع رأسه من السجدة 
الثائیة یجلس جلسة خفیفة ثم يئھض معتمداً یدیه علی الاأرض, وفی (التلویح): اختلف 
العلماء فی هذہ الجلسة الغی مس جح سا لاہ اعت عقیب الفراغ من الرکعة الأولی 
والثالئ فقال بھا الشافعي فی قول: وزعم ابن الأثیر اُٹھا مستحبة. وقال في (الأم): یقوم من 
السجدة الثائیة: ولم 1 بالجلوس. فقال بعض اُصحابہ: ذلك علی اتلاف حالین إن 
کان کبیرأ أو ضعیفا جلس: ولا سی وقال ؛ بعض اُصحابه: فی المسألة قولان: 
أحدھما: لا یجلس؛ وبە قال أبو حنیفة ومالك والثوري وأحمد وإِسحاق؛ وروي ذلك عن ابن 
مسعود وابن عمر وابن عباس وعمر وعلي وأبي الزناد والشخعي. وقال ابن قدامة: وعن أحمد 
قول: إإنه یجلس,؛ وھو اختیار الخلال. وقیل: إله فصل بین الضعیف وغیرہ. وقال اأُحمد: وترك 
الجلوس عليه اکثر الأحادیث, وقال النعمان بن أُبي عیاش: اُدرکت غير واحد من أصحاب 
رسول اللہ كِلّه لا یجلس. قال الترمذي: وعليه العمل عند أھل العلم. 


۰۵ )٦٤( ۔ گِتابٰ الَُاَان / باب‎ ٠۰ 

وقال آبو الزناد: تلك السنق وأجابوا عن حدیث مالك بن الحویرث بأة؟ٗ:یحتمل ذلك 
أن یکون بسبب ضعف کان بە لگ وقال السفاقسی: قال آبو عبد الملك: کیف ٴذھب ھذا 
الذي أخذ بە الشافعی علی أھل المدینة والنبي عَكٌٍّ یصلی بھم عشر سنین؛ وصلی بھم۔‌أبو 
بکر وعمر وعثمان والصحابة والتابعوتن؟ فأین کان یذعب علیهم مذا المٹھب؟ قال 
الطحاوي: والنظر یو وجب نہ لیسی بین السجود والقیام جلوس؛ لآأن من شأن الصلاة العکبیر 
فیھا والححمید عند کل خفض ورفع وانتقال من حال إلی حالء فلو کان بینھما جلوس 
لاحتاج أن یکبر عند قیامه من ذلك الجلوس تکبیرة کما یکبر عند قیامه من الجلوس فی 
صلاته إذا راد القیام إلی الرکعة العی بعد الجلوس. وروي عن ابن عمر أنه کان یعتمد عند 
قیامہ وفعله مسروق ومکحول وعطاء والحسن: وہھو قول الشافعي وأحمد محتجین بھذا 
الىحدیث. وأجازہ با فی زالعتبیة) ٹم کرھه ورأت طائفة ان لا بعتمد علی یدیه الا ان 
یکون شیخأ و مریضء وقال ابن بطال: روي ذلك عن علي والخعي والثوريء وکرہ الاعتماد 
ابن سیرین وقال صاحب (الھدایق. وما رواہ الشافعي؛ وعو حدیث مالك بن وی ا 
محمول علی فعله عٌأهُ بعد ما کبر واسن. قلت: فيه تأمل؛ لان إِنھاء ما عم ماف نلاٹ 
وستون ستةق وفی ھذا القدر لا یمجز الرجل عن النھوض؛ اللھم إلاّ إذا کان لعذر مرض أو 
جراحة ونحوھما۔ وفی زالتوضیحخ): وحمل مالك ھذا الحدیث علی حالة الضعف بعید وکذا 
قول من قال: ولعله راہ فعل ذلك فی صلاة واحدة لعذر خظن أنه من سة لقث اعد وا 
لا یقال ذلك فيه. 

وجلسة الاستراحة ثابتة في حدیٹ أبی حمید الساعدي؛ لا کما نفاھا الطحاويء بل 

سہظاانےی حارت الصی لی ساصف انتارص ای نات جا ا نفی انطحاوي إلاّ 

کونھا س رس وقد روی الترمذدي من حدیث أبي ھریرۃ: وآن النبي كل کان یبھض في 
الس تو تا علی صدور قدميه. وقال الرمذی: عذا الحدیث عليه العمل ند أُمل العلم. 
فان قلت: في سندہ خالد بن إیاسء وقیل: خالد بن إیاس ضعفهە البخاري والنسائیي وأحمد 
وابن معین؟ قلت: قال الترمذي: مع ضعفه یکتعب حدیه ویقویه ما روي عن الصحابة في 
ذلك علی ما ذکرناہ. 

وفیه: دلیل علی آنه یجوز للرجل ان یعلم غیرہ الصلاة والوضوی عملاً وعیائا کما 
فعل جبریلء عليه الصلاۃ والسلام بالنبي كللُ. وفیه: أُن التعلیم بالفعل أوضح من القول. 


ےھ : ت- ى ضس 
٦‏ ۔۔ بابٔ ال العلم والفضل اَحَق بالإِمامة 
العلم؛ وقال بعضھم: ومقتضاہ ان الاأعلم والأفضل أُحق من العالم والفاضل. قلت: ھنا 
ا سس سے یقتضی الد ھذا المعنی؛ بل مامت العالم اُحق من الجاھل؛ والفاضل اُحق 
من غیرہ الفاضل. ثم قال: وذ کر الفضل بعد العلم من ذ کر العام بعد الخاص. قلٹ: ھذا اغا 


)٦٤( ۔ كقاب الذَآنِ / باب‎ ٠۰ ۲٢ 


یعمشی إذا أرید من لفظ الفضل معنی العموم؛ وأما إذا أرید منە معنی خاص لا یتمشی ھذا 
علی عا لا یخفی. 
۹ ۔۔ حدٹنا إشحَاقٰ بن نر قال حدُثنا مُسَینٌ عن زَابذۃً و العَِك بن غحمَیرِ 
قال حدثني و ثُُدَةَ عن أبي مُوسّی قال ترض النبی عَلل قَاشَة مَرَصُہُ فقال مُروا أبا کر 
َليْصَل بالاس تال عَائِمَةًُ ئ ل زقیق اذا تام قاع لم متیاغ ان لصَلّيٍ بالٹاسِ قال 
مُزوا أنا تکر فليْعَلُ بالاس َإِلْكنٌ صَرَاحبٰ یف فأناۂ الژشول مَصَلی بالاس فی حیاۃ 

ابی 0ے [الحدیث ١1۷۸‏ - طرفه فی: ۳۳۸۰۵]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة؛ فان أبا بکر أفضل الصحابق رضی الله تعالی عنھم. 

ذکر رجاله: وم ستة: الأول: إسحاق بن نصرہ بفتح الئون وسکون الصاد المھملة: 
وھو إسحاق بن [إبراہیم؛ وروی عنه البخاري فی غیر موضع من کتابه مرة یقول: حدثنا 
إ[سحاق بن إیراهیم بن نصر؛ ومرة یقول: حڈثنا إسحاق بن نصرہ فینسبه إلی جدہ. الثانی: 
حسین بن علي بن الولید الجعفي الکوفی. الفائٹ: زائدۃ بن قدامة. الرابع: عبد الملك بن 
عمیر - بتصغیر عمرو - بن سوید الکوفی کان معروفا: بعبد الملك القبطی, لنہ کان لە فرس 
سابق یعرف بالقبطيء فنسب إليه. وکان علی قضاء الکوفة بعد الشعبي وهو أول من عبر نھر 
جیحوت نھر بلخ من طریق سمرقند مات سنة ست وثلائین ومائة وعمرہ مائة سنة وثٹلاٹ 
سنین, الخامس: 7 بردہ و ای موسی واسمه: عامر. السادذس: ابو موسی الأشعری؛ 
واسمه: عبد الله بن قیس, ۱ 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الإفراد في موضعینء وبصیغة الجمع في 
موضح وفیه: العنعنة فی ثلاثة مواضح۔ وفیه: نسبة الراوي إلی جدہ وھو شیخ البخاري۔ وفیه: 
روایة التاہمی عن التابعی عن الصحابي. وفیه: ان رواته گلھم کوفیون سوی شیخ البخاري. 
وفیه: ان شیخه من آفرادہ, 

ذکر تعدد موضعه ومن أآخرجه غیرہ: وأخرجه البخاری ا٘یضاً ئی آعادرے الات2 
علیھم السلام عن الربیع عن یحیی. وأخرجه مسلم في الصلاة عن أبي بکر بن أبي شییة, 

ذکر معداہ: وقد ذکرنا اکٹر معانيه وما یتعلق بە فی: باب حد المریض أُن یشھد 
الجماعةہ فانه روی ھذا الحدیث ھناك من حدیث الأسود عن عائشة وبا ناك ما ذ کر فیه 
من اختلاف الروایات. قوله: ہرضیق؛ أي: رقیق القلب. قوله: ہلم یستطم؛ أي: من البکاء 
لکٹرۃ الحرن ورقة القلب. قولہ: ٭فعادت: أی: عائشة إلی عقالتھا الأرلی. قوله: ەفإنکن:؛ 
الخطاب لجنس عائشة: ولا القیاس ان یقال: فإنك: بلفظ العفرد. قوله: ؛فأتاہ الرسول؛ 
أُي: فاأتی أہا بکر رسول النبي عَإلل بتبلیخ الأمر بصلاتہ بالناسء وکان الرسول ھو بلالء رضي 
الله تعالی عنه۔ قوله: فصلىی بالناس فی حیاۃ النبی؛ ٌَلُفزن قلت: أي: إلی ان مات 


وکذا صرح بە موسی بن عقبة فی (المغازي)۔. 


٠۔‏ کتاب الأُذان / باب )٣٤(‏ ٣؟‏ 


ذکر ما یستفاد منه: وھو علی وجوہ: الأول: فی دلالة علی فضل أبی بگو؛ رضی اللہ 
تعالی عدہ. الٹائی: فيه ان آبا بکر صلی بالناس في حیاۃ النبيء يك وکانت: فی عدہ 
الإمامة العی ھی الصغری دلالة علی الإمامة الکبری. الفالٹ: فیه ان الاأحق بالامامة)ھو 
الأعلمء واختلف العلماء فیمن ھو أولی بالإمامة. فقالت طائفة: الاأفق وبە قال ابو حنیفة 
ومالك والجمھور. وقال أُبو بوسف وأحمد وإسحاق: الأقرأ وھو قول ابن سیرین وبعض 
الشافعی ولا شك في اجتماع هذین الوصفین في حق الصدیق الا تری إلی قول أبيی سعید: 
وکان أبو بکر أعلمناء ومراجعة الشارع بأنه هو الذي یصلي تدل علی ترجیحە علی جمیع 
ہی وتفضیلهھ. فان قلت: فی حدیث أبي مسعود البدري الغابت مسلم: دلیؤم القوم 
قرؤژهم لکتاب الله تعالی٤ء‏ یعارض هذا؟ قلت: لا لاأنہ لا یکاد یوجد إذ ذاك قاریء الا وھو 
فقيه وأجاب بعضهم: بأن تقدی الاأراً کان فی أول الڑإسلام حین کان حفاظ الڑسلام قلیلا 
وقد قدم عمرو بن سلمة وھو صغیر علی الشیوخ لذلكء وکان سالم یؤم المھاجرین والأنصار 
فی مسجد قباءِ حین أُقبلوا من مکكة لعدم الحفاظ حیعذ وقال أُصحابتا: أُولی الناس بالامامة 
أعلہھم بالسن أي: بالفقه والاأحکام الشرعیة إذا کان یحسن من القراعة ما تجوز به الصلاق 
وھو قول الجمھوں واليه ذھب عطاء والاو: زاعي ومالك والشافعي. وعن أبي یوسف: أقراً 
الناس اُولی بالإمامة یعني: اعلمھم بالقراءة وکیفیة اُداء حروفھا ووقوفھا وما یتعلق بالقراءة؛ 
وھو احد الو جود عند الشافعیة. وفی 07 وغیرہ: ھا قدم الأائ ا فی الحدیٹ لأنھم 
کانوا في ذلك الوقت یتلقونہ بأحکامہ حعی روي ان ابن عمرہ رضي اللہ تعالی عنھاء حفظ 
سورة البقرة فی اثنتي عشرۃ سن فکان القراً فیھم هو الأعلم بالسنة والاُحکام وعن ابن عمر 
أنه قال: ما کانت تنزل السورة علی رسول اللہ عَِ إلاً ونعلم أُمرھا ونھیھا وزجرعا وحلالھا 
وحرامھاء والرجل الیوم یقرأً السورة ولا یعرف من أُحکامھا شیغا. 


فان قلت: لما کان آقرؤھم اأعلمھم فما معنی قولهہ كَِك: ەفإن کانوا فی القراءة 
سواء فأعلمھم بالسنة؟٭ وأقرؤعم هو: أعلمھم بالسنة فی ذلك الوقت لا محالة علی ما قالوا؟ 
قلت: المساواۃ في القراءة توجیھھا فی العلم فی ذلك الزمان ظامراً لا قطعأء فجاز تصور 
مساواۃ الإئدین في القرامة مع التعفاوت في الاأحکام آلا تری أن أبي بن کعبء رضي اللہ 
تعالی عنتهف کان أقراً وابن مسعود کان اعلم وافقه۔ وفی زالٹھایق): استقل بحفظ القرآن ستة: 
آبو بکر وعثمان وعلي وزید وأبي وابن مسعود. رضي الله تعالی عنھمء وعمر رضي اللہ 
تعالی عنه کان اُعلم وأفقه من عثمان: ولکن کان یعسر عليه حفظ القرآنء فجری 
کلامہ ٴَكلك علی الأعم الأغلب. فإن قلت: الکلام فی الاأفضلیة مع الاتفاق علی الجواز 
علی اي وجه کانء وقوله کل : ەفإن کائوا فی القراءة سواء فأعلمھم بالسنةہء بصیغة تدل 
علی عدم جواز إمامة الٹثانی عند وجود الاو ؛ لان صیغفته صیغة إخباں وھو فی اقتضاء 
الوجوب آکد من الأمر وأیضاً فإانه ذکرہ بالشرط والجزاء فکان اعتبار الٹانی نما کان بعد 
وجود الاأول لا قبله. ۱ 


٠۰ ۲۹۸‏ ۔ تاب الأدَان / باب )٤٤(‏ 


قلت: صیقة الڑخبار لبیان الشرعیة لا أُله لا یجوز غیرہء کقوله گج دسح المقیم 
یوما ولیلةہ. ون سلمنا أن صیغة الڑخبار محمولة علی معنی الأمر ولکن الامزیحمل علی 
الإامستعحباب لو جود الجواز بدون الاقتداء بالایجماع. فان قلت: لو کان المراد فی الحددیث من 
قوله: :یم القوم اأقرژھم هو الأعلم لکان یلزم تکرار الأعدم یی الحدیٹ٤:‏ ویکون الْتمُدیر: 
یم الوم اأُعلہھم؛ فان تساووا أعلہهم؟ قلت: المراد من قوله: کان اأفرؤھم اُعلمھم یعني: 
اُعلمھم بکتاب الله دون السنة۔ ومن قوله: أعلمھم بالسنة أعلمھم بأحکام الکتاب والسنة 
۷:) فکان الأعلم الثاني غیر الأعلم الأول. فان قلت: حدیث ابی مسعود الٰذيی ا خرجہ 
البخاري ومسلم: دیژم القوم أأقرؤھمہ؛ الحدیث یعارضه قوله عإلّه: ہمروا أبا بکر یصلي 
بالناسەء إذ کان فیھم من هو أقرأ منه للقرآن مثل: أبيء وغیرہ وهو أولیء قلث: حدیث أبي 
مسعود کان في أول الھجرة وحدیٹ ابي بکر فی آخر الأمس وقد تفْقمّھواۂ فی القرأت: وکان 
ابو پک رضي از تعالی عریقن اُعلمھم وأنقھیم فی کل آمری وقال اُصحابتا: قان تساووا فيی 
ت والقراءة فأولامم اورعھم۔ رفي سرد الورع الاجعتاب عن الشبھات والتقوی 
7 کت اکب رکماہ, وفي مم الات اُولی من سن إذالم یکن فیهەہ فسق 
ظاھر. وقال الئووي: المزاد بالسن سن مضی فی الإسلامء فلا یقدم شیخ اسلم قریبا علی 
شاب نشأ فی الإسلام أو اُسلم قبله. قال أصحابنا: فان تساووا فی السن فأحسنھم خلقا 
وزاد بعضھم: فان تساووا فأاحسنھم وجھا. وفي (مختصر الجواھ: یرجح بالفضائل الشرعیة 
والخلقیة والمکانیة وکمال الصورة کالشرف فی النسب والسن, وبلتحق بذلك حسن 
اللباس۔ وقیل: وبصباحة الوجهہ وحسن الخلق ومملك رقیة المکان أو منفعته. قال المرغینانی: 
المستأجر أولی من المالك؛ وفیي (الخلاصة: فان تساووا فی ھذہ الخصال یقرع أو الخیار 
إلی القوم۔ وقیل: إمامة المقیم اُولی من العکس۔ وقال آبو الفضل الکرماني: ھما سوا 
وللشافعي قولان في القدم: تقدمِ الاشرف ٹم الاقدم عجرة ثم الاسنء وھو الاصح۔ والقول 
الثانی: یقدم الأسن ؟ ٹم الاشرف ٹم الاقدم شجرة؛: وفی تتمتھم: َ سال الکبر والشرف تقدم 
تخافة الٹوب؛ والمراد بہ الىلظاؤفة عن الوسخ ا عن النحاسات: لن الصلاة مح الثٹحاسات ل" 
تصح؛ ثم بعد ذلك حسن الصوت: لأنه بە ٹمیل الناس إلی الصلاۃ خلفه فتکٹر الجماعق ٹم 
حسن الصورة. 


اب 


رز رر ایس ےکی ار کی قال آخہرنا مال عؿ مِشام بنِ غُروَة عن بیو عنْ 

قَة آو المُؤْمِيِینَ ضیح الله تقالی عَثهّا انا قَالَث إ٥‏ رشول اللہ كإك قال فی مَرضِم ممڑوا 
بر صلی باقاس قالَٹ عائِشَۂ قُلت إِلّ آتا بکر ِا قام في مَقَايِكَ لم ُشمع التَاسَ مِنْ 
الیکا مَمُز معر فَليصَل بالثاسِ فقالَث عابِشَة تَقل لِحفضة تُولي إِنّ ایا بکر إِذا قَامٌ فِي 
٣‏ یک رت 9تت 


۰ - کتابُ الأوَانِ | باب )١٤(‏ ۲۹ 
کنب لاصیت مك خَیراً. (انظر الحدیث ۱۹۸ وأطرافہ. 

مطابقته للترجمة ظاھرة. ورجالهہ قد مروا غیر مرة. 

قوله: ہعن عائشةہ؛ رواہ حماد عن مالك موصولا وھو فی اکثٹر نسخ (الموط 
مرسلا لیس فیه عائشة. وأخرجه البخاري أیضاً في الاعتصام. وأخرجه الترمذي فی المناقب 
عن إسحاق بن موسی عن معن. وأخرجه النسائي فی التفسیر عن محمد بن سلمة عن ابن 
القاسم. 

قوله: وفلیصل بالناس؛ء ویروی: اللناس؛)؛ وھی روایة الکشمیھنی؛ ویروی: 
(فلیصلىی٤ء‏ بائیاء۔ قوله: دإنکن: ویروی: ہفانکن؛؛ أی: إِن هذا الجنس ھن اللاتی شوشن 
علی یوسف؛ عليه الصلاة والسلامء, وکدرنه وأوقعنہ فی الملامة: فجمع باعتبار الجنس: أو 
لان أقل الجمع عند طائفة اٹنان. 
۸۸ ۔۔۔ حذثفا أبُو اليَمَانِ قال أُخبرنا ٤‏ سْغعَیْب عن الزهْرِيٍ قال اخہرني نس بؿ مالِكٔ 
الأثضاري و کان تَبم النبی عَلِلَ وَحَدَمَة وَصَحبۂ تجبۂ ان ا بر اك تصلی پیم غی وج اقم 
ا را فی می إِذا کان یَژم لإئنیث وَهُم شُفُوف مِي الصّلاوِ فَكتَفت ابی َل 

سٹز الخجرۃ بل الا وو قائم کل وَجهَة وَرقةً ثضخب ثُغ ٹیدم تشعك فھمغتا أ 

تقتینَ مِن الفرج بژژیَة الىبي 'كلّ فَكص آثو بکر عَلی َوبیه لِولٌ الصٌف وطَنٌ ان البیٔ 
کل خارج إلی الصّلاۃِ فَأشَار إِلَيتا النبی لہ ان اتموا صلاککۓ وأڑخھی السٹر فَتُوْقَیَ مِن يَژمہِ 
عون [الحدیٹ ‏ ذ۸٦‏ _ اُطرافه : فی: ۱١۱۸ء‏ ٢٥۷)؛‏ ١١۱۲ء .]٤٤٤۸‏ 

مطابقتہ للترجمة ظاهرۃ في قوله: وإن أبا بکر کان یصلىی بھم). 

ورجاله تقدمواء وأبو الیمان: الحکم بن نافع الحمصی؛ وشعیب: ابن أأبيی حمزة 
والزھري: محمد بن مسلم بن شھاب. 

قوله: وتبع النٰبِي کہ ما ذکر المیتوع فیه لیشعر بالعموعمء أُي: تبعه في العقائد 
والأقوال والأفعال والأحلاق. قولهہ: (وخدمہہ,؛ ی: وخحدم النبي عَككُ اُنھا ذکر خدمته لبیان 
زیادة شرف وھو کان خادماً لہ عشر سدین لیلا وتھارأء وذ کر صحبہ لەء گوء لآن الصحبۃة 
مع عاولاہ أفضل أحوال المؤمنین وأعلی مقاماتھم۔ قوله: دیوم الائٹینە بالنصب أأي: کان 
الزمان یوم الإئدین: ویجوز ان تکون: کانء تام ویکون: یوم الإئنین مرفوعاً. قوله: ووھم 
صفوف؛ جملة إسمیة وقعت الا وکذا قولہ: وینظر؛؛ جملة وقعت حالاء ویروی: ہفنظر. 
قوله: (کأن وجھہ ورقة مصحف الورقت- بفتح الراء - والمصحف,؛ ثلئة دا ووجهھ 
العحشبیهە: عبارة عن الجمال البارع وحسن الوجه وصفاء البشرة. قوله: دیضح‌كۓ؛ جملة وقعت 
سال تقدیرہ: فتبسم ضاحکا وسہب تبسمه فرحه ما رای من اجتماعھم علی الصلاةء واتفاق 
کلمتھم وإقامتھم شریعته ولھڈا استنار وجھه. ویروی: (فضحكث؛؛ بفاء العطفء قولہ: 
(فھهممناء أي: قصدنا۔ قوله: دفنکكص آبو بکرہ أي: رجع. قوله: لیصل الصف: من 


)٥٦٤( ۰۔ باب الأڈان / باب‎ ٣٢ 


الوصول لا من الوصل. قوله: والصف؟ منصوب بنزع الخافض أي: إلیٰ الصف. قولەه: 
دفتوفی من یومه؛ء ویروی: ٢وتوفي٤.‏ بالواو. 
7۲.-۔۔ حذففا أبو تغمرِ قال حدثا عَبدٌ الوارِثِِ قال حدثنا عَبدُ الِعَزیز عن اتی قال لم 
رج الخ عَلل تا تَيمتِ الصّلاُ فَذمَب ابو بَکر فَتَقَدُمَ تقال تب اللہ َلل پالحِحَابْ 
20 ے شع وجۂ الثبي عَلله ین وضع لنا قاما النب كإللّه بیو لی أبي بَکُر ان 
مَتقدُمَ وأُرتھغی الشمیع کیل انصخاب ملع ہفتہ عَلَيهِ حعی ماث. [انظر الحدیث ٭ ٦۸‏ 
وأطرافھ]. 

مطابقعه للترجمة في قولە: وفأوماً النبہی یہ بیدہ إلی أہی بکر؛ لأن |شارته إليه 
بالتقدم أمر لە بالصلاة للقوم علی سبیل الخلاف ولم یوم إليه إلاّ لکونە اُعلمھم وأفضلھم. 

ورجاله قد ذکروا غیر عرة؛ وأبو معم بفتح المیمین: عبد الله بن عمرو المنقري 
المقعد البصري؛ وعبد الوارثٹ بن سعید وعبد العزیز بن صھیبء والرواۃ کلھم بصریون. 

وأخرجه مسلم فی الصلاۃ أٔیضاً عن أبي موسی وعارون الجمالء کلاھما عن عبد 
الصمد بن عبد الوارٹ عن أبيه بهھ, 

قوله: رٹلائاء أی: ثلائة آیا وقد قلنا غیر مرة: إن الممیز إٰذا لم یکن نذگورا جاز 
فی لفظ العدد التاء وعدم وکان ابتداء الٹلاث من حین خرج؛ عَلَْ فصلی بھم قاعدا 
قفوله: دفذہھب ابو بکر فتقدمہء ویروی: (9یتقدم٤ء‏ بیاء المضارعة وموقعھا حالء أي: فذھب 
متقدماً۔ قوله: ٭:فقالء؛ أيی: نبی اللہ مل بالحجاب؛ أي: اتد الحجاب فرفعهہ. وإجراء لفظ: 
قالء ببعنی: فعلء شائع فی کلام العرب. قوله: ەفلما وضح؛ أي: فلما ظھر وجه النبي ماف 
وقال ابن التین: أي: ظھر لنا بیاضهہ وحسنہ؛ لان الوضاح عند العرب ھو: الأبیض اللون 
احسےے. قوله: ؛ما رأیناہ؛ وفی روایة الكکشمیھنئي: وما نظرناء. قوله: دأن یتقدم؛ کلمة: أت: 
مصدریة أي: وم النبي هك إلی أبي بکرء رضي اللہ تعالی عنهء بالتقدم إلی الصلاة لیصلي 
بھم. قوله: ەفلم یقدر علیہ أي: علی المشي؛ ویقدر بفتح الیاء وفتح الدال بلفظ المفرد 
الغائب علی صيمُة الئمجھول؛ ویروی: وفلم سس و یفتح النون وکسر الدال: بلفظ المتکلمء 
قاله الکرمانی. 

ومما یسعفاد منه: ان ابا بک رضی الله تعالی عنه؛ کان خلیفته في الصلا إلی 
موتہ كيِل ولم یعزله عنھاء کما زعمت الشیعق أنه عزل بخروج النبي گل وتخلفه وتقدم 
النبی کل . ون الإشارۃ بالید تقوم عقام الأمر في مثل ھذا الموضع. 
بس تو حدثخا بَحْهی بن شَلَفْعَانٌ قال حدثنا ابن وَّھب قال 20 وس عن ان 
شاب عن ء عم بن عجد اللہ ات اخیرۂ عن اب قال لھا اشنڈ برشولِ الہ کات وَحۂ قبل ا 
ِی انشلاہ قال مڑوا ابا کر فهصل باداس اٹ عابقة ِ با بکر رخ رَقیقٌ إذا قَرَأُ عَلَيَةُ 
الُکاء قال مُڑوۂ ۂ تَيِصْلي فَعَاوَدَثْةُ قال مُرُوهُ فیْعَ فَيْعَلَی إِنكَنْ ضَرَاحبْ یُوسٌف. 


مطابقعه اٹم جمة ظاجر2. 
ذکر رجاله: وھم ستة ' الآول: یحبی بن سلیمان بن یحیی أبو سعید ا ےج الكوفي: 
سکن ضر ومات بھا سنة تثمان؛ ویقال: سیتع وثلائین ومائتیں, الثانی: عیل ارژہ برْ وھشعب 
المصري. الٹالكۓے٠:‏ یونس بن پزید الا یليی. الرابع: عے۔خحخحمل بن مسلم ا شھاب الزھري. 
الخامس: حصمسرہ برن عیلد اہ برن عمر بن الخطاب؛ رصي اللہ تعالی - 8 ابو عمارة أُخو 
سالم. السادس: أبوہ عہل ارہ بن غمر. 
ذکر لطائف إسنادہ فيیه: المحدیث ؛ بصبغذ | لجمع فی موضع وہ بصیغة الإفراد في 
في ثلاثة مواضع. وفیه: أُن شیخ البخاري من أفرادہ. وفیه: ان رواته ما بین کوفی وأیلی 
ومصري ومدئي. 
والحدیث أخرجه النسائی أیضاً فی: عشرة النسای عن صفوان بن عمرو عن بشر بن 
شعیب عن آبيە عن الزھري. 
قوله: دفی الصلا3ء أی: ۳- شأن الصلاة وتعیین الإمام. قوله: (فلیصل؟ ویروی: 
وفلیصلی) بالیاء. قوله: افعاودتہ؛: یفتح الدال وسکون العاء أی: فعاودته عائشةف ویروی: 
(فعاودتھ1 بسکون الال بعد ھا نون الجمع: وغی: عائش2ے ومن مسا مر النساءے۔ قولہ: وفقالء 
ویروی: وقال٤ء‏ بدون الفاء. قوله: ەفلیصل؛: ویروی ہفلیصلی) بالیاء. 
7 0۳8089یيیپيھ۶ 
تاَقه الزبَيْدِي 
أيی: تابع یونس برن یزید الربیدي؛ ہضم الرايی وفتح الباے ألمووحدۃ وسکون الیاء آعر 
5 در تن افیر 
وابْنْ اخعي الزهري 
أي: تابع یوٹنس ا ابن خی الزھري؛ وشو: مصحم. بں۔ عہد ارہ بن مسلمء قتله 
غلمانه ہأمر ولدہ فی خلافة ابی جعفر وقال الواقدي: وکان ولدہ سفیھاً شاطرا قتله 
للمیراٹ: فوٹب غلعانه بعد سنتین فقتلوہ. ووصل عتابعته ابن أُخی الزھري ابن عدي من روایة 


الدراوردی عده. 


أُي: تابع یوئنس 7 ہن یحیی بعتی 7 ووصل عتابعته عذہ أبو بکر 
ابن شاذان البغدادي. 


٠ ٰ ٰ ۷۴‏ ۔ کاب الاَدّان / باب )٦۷(‏ 


عن الإْهري 
یتعلق بالثلائة المذ کورین؛ وقال الکرماني: الفرق بین المتابعتین أُن الثانیة کاملة من 
حیث رفع إلی النبي َإكِ والأولی ناقصة حیث صار موقوفاً علی الزھمري: ویحتمل أُن یفرق 
بینھماء بأن الأولی: ھی المعتابعة فقط والفائیة: سار لا متابعف وفیھا إرسال أیضا۔. قلت؟ 
الثائیة عرسلة لا غیر. 


پور ڑج ٍ سو ےا ۱ ۲ ۹ 7 
لال فلز تغمز عنِ الِْيٰ غن حم ع الب کچ 
العین: ابن خالد ٣‏ ومعم بفتح المیمین: ابن راشد وقد تکرر ذکرھماء وقد وصل 
الذھليی روایة عقیل فی الزھریاتء وأما معمر فاختلف عليه؛ فرواہ عبد اللہ بن المبارك عنه 
مرسلا كذلك أُخحرجه ابن سعد وأبو یعلی من طریقہ: ورواہ عبد الرزاق عن معمر موصولاء 
لکن قال: عن عائِشةء؛ بدل قولٰه: عن أبيہ گذلكگ آخمرجہ مسلم. 
۷ - باب مِنْ قَامَ إلی جَلبٍ الإآمام لعل 

أٌي: ھذا باب فی بیان حکم من۔قام من المصلین إلی جنب الإمام لأجل علةء واغا 
قال عذا لن الأصل ان یعقدم الإمام علی الماأموم ولکن للمأموم نو و رت 
وجود اُسباب تقتضی ذلك: أحدھا: هو العلة العي ذکرھا. والٹانی: ضیق الموضع فلا یقدر 
امام علی التقدم فیکون مح القوم نی الصف . والٹالث: جماعة العراة فان إمامھم یقف معھم 
فی الصف. والرابع: ان یکون مع الإمام واحد فقط یقف عن ینہ کما فعل النبيء عََلك 
بابن عباس إذ أدارہ من خلفه إلی بین وبھڈا یرد علی الٹمیمی حیٹ حصر الجواز المذ کور 
علی صورتی فقال: لا یجوز اُن یکون اُحد سح الإامام فی صفص ال ہي موضعیں: اُحدھما: 
مثٹل ما في الحدیث من ضیق الموضع وعدم القدرة علی التقدم. والٹانی: ان یکون رجل 
واحد مع امام کما نل النبي وت بابن عباس حیث أدارہ من علفه ا گیلہ 
۷٤‏ ۸۳ ۔۔۔ حدثنا زَكرِيَاء بن ب تی قال حدثا اب تیر قال أخبرنا هِشَامٌ بنٌ مرو عن أبيه 
عْ عائِشَة قالّث أئز رسول اللہ گل ا بکر ا ُصلّي بالٹاس فی مَرَضِہ مکانَ يُصَلّي پھ 
قال غُژوَه مود رسول اللہ هك في نفیم جِفّة فَخرع فإڈا ابو بکرِ َؤُمُ الٹَاسَ مَلَکا رَآه آو 
یکر اشَشَز كَأاز إلیہ کا ئگ قَجلسں رسول اللہ عَللّ جداء أپي کر إلی مثبه فکانٗ أبو 
بکر نسلی لات رسرل ال کت راقان تس لن بصّلاۃِ أَيي تکر. (َانظر الُحدیث ۱۹۸ 
وأطرافه]. 

مطابقعه للتم جمة ظاهرۃ. 

ورجاله قد ذکروا غیر مر وابن نمیر ہو عبد اللہ بن میر 

وفية: التححدیث بصیغة الجمع في موضعین والإڑخبار کكذلك فی موضع والعنعنة فی 


۰٠۔‏ کتابٔ الأُوَانِ / باب )٦۷(‏ ۳۰۰ 


واخرجه مسلم فی الصلاة ایضا عن آبی بکر بن آبی شیبة وأبی کریب ومحمّد بن 
عبد اللہ بن نھیر بە. وآخرجه این ماج عن أبی بکر بن بی شیبة بھ. 


قوله: دقال عروة...ء إلی آخرہ قال الكرمائي: من عھنا إلی آخرہ موقوف عليه وھو 
من مراسیل التابعین ومن تعلیقات الیخاری؛ ویحتمل دخوله تحت الڑستاد الأول. وقال 
بعضھم: هو بالإسناد المذ کوں ووھم من جعله معلقاء فقلت: آشار بھذا إلی قول الکرمانی: 
ومع ھذا إن الکرمانی ما جزم بأّنه مرسلء بل قال: یحتمل دخوله تحت الإسناد الأول. 
رارعت اوہ نایدا اتاد مصلا مال قال: حدّثنا ابو بکر بن أبی شیبة حڈثنا عید 
الله بن غیر عن عشام بن عروة عن أبيە عن عائشة قال: (أمر رسول اللہ عل آبا بکر ان یصلی 
نے تی وع نک شرمل تو سرک رمرل اق 2د حد کے لد آ کر 
التاس؛ فقلما راہ أیو یکر اسعآخر فأشار إليه رسول اللہ ع لن أن: کما أنت: فجلس رسول اللہ 
علكه حذاء آأبي بکر إلی جنبەہ فکان أُبو بکر یصلی بصلاة رسول اللہ عق والناس یصلون 
بصلاۃ بی بکرہء فإان قلے: إذا کان الحدیث عتصلاً فَلِمَ قطعه عروۃ عن القدر الاول الْذي 
اذہ عن عائشة؟ قلت: لاحتمال ان یکون عروۃ أخذہ عن غیر عائشة فقطع الثانی عن القدر 
الال لذلك۔ فوله: داستأخں أآي: تآحر. قوله: ٭أن: کما أُنت؛ کلمة: ماء موصولة, وأانت؛ 
مہتداً وخحبرە محذوقف؛ أي: کما أُنت عليه آو فيە و: الکافےےء للتشسمه. أی: کن ابا ےا 
أنت عليه أي: یکون حالك فی المستقبل مشابهھاً بحالك فی الماضی. ویجوز ان تکون 
الکاف زائدة أي: الترم الذي نت طاعو جم الانات رھ رحزاء 7 بکرہ أي: محاذیاً 
س فرقااس لی جو فارتعا را ساس ثرات لا سام لی سے 
الإمام وھنا قال: جلس إلی جنب لأن القیام إلی جنب الإمام قد یکون انتھاؤہ بالجلوس فی 
جنب ولا شك أنه کان قائماً في الابتداء ٹم صار جالسا أو قاس القیام علی الجلوس فی 
جواز کونه في الجنبء أو المراد: قیام أبی بکر لا قیام رسول اللہ عكء والمعنی: قام ابو 
بکر بجنب رسول اللہ عق محاذیاً لە لا متخلفاً عنف لغرض مشامدۃ أحوال رسول اللہ كَكأ. 


ذکر ما یستفا۵ عنه: فیه: جواز الإشارۃ المفھمة عند الحاجحف وجواز جلوس المأموم 
بجنب الإإْمام عند الضرورۃ أُو الحاجف وفي قوله: استأاخی دلیل واضح أنه لم یکن عندہ 
مستتکراً أن یعقدم الرجل عن مقامه الذي قام فيه في صلاته ویتأآخر وذلك عمل فی الصلا 
من غیرھاء فکل ما کان نظیر ذلك وفعله فاعل فی صلانته لأمر دعاہ إليه فذلك جائز. قیل: 
فی الحدیث إشعار بصحة صلاة المأموم وإن لم یتقدم الإمام علی کما هو مذھب المالکیة. 
وأجیب: بأله قد یکون بیٹھما المحاذاۃ مع تقدم العقب علی عقب المأموم أُو جاز محاذاۃ 
العقبین لا سیما عند الضرورۃة أو الحاجة. وفیه: دلالة اُن الائمة إذا کانوا بحیث لا یراھم من 
یأتم بھم جاز أن ی رکع المأموم برکوع المکبر۔ وفیە: أُن العمل القلیل لا یفسد الصلاۃ. 


س۲ ٠۰‏ ۔ گِقابْ الَُدان / باب )٦۸(‏ 


۸ ۔۔ باب مَنْ دَحَل لِوُهُ ٠‏ فُجَاء الإماۂ الأول فَنَأغر الو از لغ یَتَأمْز 
ثْ صلانہ 


أيی: هذا باب ترجمته من دخل... ۴ آخرہ. قوله: دالإمام؛ الآول أي: الإمام الْرَاتِب. 
قوله: وفتأخحر الڈول؛ أُي: الذي راد ان ینوب عن الراتب: والمعرفة إذا اأعیدت انما تکون عین 
الأول عند عدم القرینة الدالة علی المغایرق ویروی: ہفتأخر الآخرہ؛ والمراد منە: الداخل. 
وکل منھما ول باعتبار۔ 


فی عن عَائِشَة عن الْي لت 

أٌي: فی المذ کور من قولە: ەفجاء الإمام الاول فتأخر الأول...٭ إلی آخرص روي عن 
عائشة راقارب الی حدیٹھا الذي روی عنھا عروۃ المذ کور فی الباب السابقء وھو قوله: 
وفلما رآہ أہو بکر استاأخر, آي: فلما ری النبی؛ موہ تی ی۳ فی الاول لان 
الإمام الراتب؛ وأٗیو بکر هو الدامخل ویطلق عليه الاُول باعتبار أنە تقدم ولا ویطلق عليه الآخر 
لأأنه بالنسبة إلی الأول آخر۔ فافھهم. 
۷۵ ۔ حنٹنا عَبدُ ال بن مُوشفَ قال أمحبرنا مالِكُ عن اي حازم ری ھ ید 
این سَغدِ الَاعِدِيٌ اك ر شول اللہ عَلل ذَقَبَ إلی تبي تمشرو بن عو لِیُضلِع بَیَھُم فُحَانی 
الصّلاةٌ هَجَاءَ المَُذْنُ قی ابی تکر فقال اصلی شی کیم دال : اعم صلی آثر بر تجا 
رسول اللہ گل وائٹاسل فی الصّلاةِ کََحَلّص عئی وقّف في الصُفٌ فَصَفُقَ التَّاسُ وکا أبُو 
بکر لا َلتیثُ في صلامہ مَلَا أكُتَر الٹَاسُ التصفِیق الْمَنَتَ مَہای رسول اللہ ػِله غَأمَار إِليه 
رسول اللہ کل آن اشک تَکائكَ قَركَع او بکر رضي اللہ و نے س تہ 
أمَرَهُ به حت اللہ لکل من ذَلِكَ تم امتأخر ابو بکر حئی اشٹوی می الصّف وِتقَدُمَ رسولٰ 
وت و سو یا أبا بکر ما عَتَعَكَ أَنْ تَثْبْتَ اذ أءَ مَوْثّكَ فقال آو بکر ما 
۷ ےکی میڈ کروی ا رد ا ا ا کا 
ک2 التصفیق من رَابَه فَىءّ فی صَلايهِ فَلَيْسَیٍخ فَإئَه اذا سَیٌخ التفت اید وإنغا التعضفیق 
َلنساع. زالحدیث ٦۸٤‏ - أطرافه فی: ١١۱۲ء‏ ١١٢۱ء‏ ان ۷۹۳۷۹ 
۰۳ء 

مطابقته للترجمة في قولە: ەثم استأخر أبو بکر حتی استوی في الصف وتقدم 
رسول الل یل فصلی؛. 

ذکر رجاله: وم اُربعة: الڈول: عبد اللہ بن یوسف التنیسی۔ القانی: مالك بن آ 
الثالٹ: أبو حازمء بالحاء المھملة والزاي: واسمه سلمة بن دینار وقد تقدم. الرابع: سھل بن 
سعد الساعديی الآانصاري. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الفحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد. وفیە: الإخبار 


۰٣ )٥۸( ۔ کِتاب الأْوَان / باب‎ ٠ 


بصیغة الإفراد, وفیه: العنعنة فی موضعین. وفیه: القول فی موضع واحد. وفْیه: عن سھلء 
وفی روایة النسائی من طریق سفیان: عن أبی حازم سمعت سمھلاً۔ وفیه: ان رواته ما بین 
تس تق 

ذکر تعدد موضعه ومن أأخحرجه غیرہ: أُخرجه البخاري فی سبعة مواضع ھناء وفي 
الصلاة فیما یجوز من التسبیح والحمد للرجالء ورفع الاأیدي فیھا لأمر ینزل بهء والإشارۃ 
فیھاء والسھو والصلح والاأحکام. وأخرجه مسلم في الصلاة عن قتیبة وعن محمد بن عبد 
ال بن بزیع وعن یحیی بن یحیی۔ وأآخرجه أبو دواد عن القعنبي وعن عمرو بن عوف. 
وأخرجه النسائی عن محمد بن عید اللہ وعن اأحمد بن عبدة. 

ذکر معناہ: قوله: دالی بی عمرو بن عوف) هعم: من ولد مالك بن الارس وکانوا 
بقباءی والأوس أحد قبیلتي الأنصارء وھما: اوس والخزرج؛ وبنو عمرو بن عوف بطن کٹیر 
من الأاوس فیه عدة أحیاء منھم: بنو أٌمیة بن زید وبٹو ضبیعة بن زید ویو ثعلبة بن عمرو بن 
عوف والسبب في ذھابہ لگ إلیھم ما رواہ البخاري في الصلح من طریق محمد بن جعفر 
عن أبی حازم: ٥‏ أن أُھل قباء اقتتلوا حتی ٹراموا بالحجارةء فأأخبر رسول اللہ کل بذلكء فقال 
إڈھبوا بنا تصلح بینھم؛. وروي في الأحکام من طریق حماد بن زید: أن توجھه کان بعد ان 
صلی الظھر وروی الطبرائي من طریق عمرو بن علي عن أبي حازم: ان الخبر جاء بذلك 
وقد أُذن بلال لصلاة الظھر. قوله: دفحانت الصلاۃ اأی: صلاۃ العصسی وصرح به في 
الأحکام. ولفظه: وفلما حضرت صلاة العصر اأُذن بلال ثم أقام ٹم أمر ابا بکر فتقدم. ولم 
ہین فاعل ذلك؛ وقد بین ذلك أبو داود فی (سنئع) بسند صحیح ولفظه: ہکان قتال بین بي 
عمرو بن عوف فبلغ ذلك النبي گل فأتاھم لیصلح بیٹھم بعد الظھر فقال لبلالء رضی اللہ 
تعالی عنهہ إن حضرت صلاة العصر ولم آتك فمر آبا بکر فلیصل بالناس فلما حضرت صلاۃ 
العصر أُذت بلال ثم أقام ثم أمر أبا بکر فتقدم*. وعلم من ذلك أُن المراد من قوله: وفجاء 
المؤذن) هو: بلال. قوله: دفقال۔ أي: الموذت الذي هو بلال. فوله: (أتصلي ٹلناس؟؛ 
الھمزۃ فیھا للاستفھام علی سبیل التقریں وبھذا یندفع إشکال من یقول: عذا یخالف ما ذکر 
فی روایة أبي داود من قوله: دثم أمر أبا بکر فتقدم؛ء ویروی: دأٗتصلی بالناس؟) بالباء الموحدة 
عوض عن اللام, قوله: حفأقیمء, قال الکرمانی: بالرفع والنصب؛ وسکت علی ذلك. قلت: 
وجھ الرفع علی نہ نعبر میتدً محلذوف تقدیرہ: فأنا اقیم ووجهە النصب علی آنہ جواب 
الاستفھامء والتقدیر: فإن أقیم, قوله: وقال نعمە أي: قال أبو بکر: نعم أُقم الصلاۃء وزاد فی 
روایة عبد العزیز بن أبي حازم عن أبیه لفظة: وإت شعتء. وأحرج البخاري عذہ الزیادة فی: 
باب رفع الأیدي؛ ووجه ھذا التفویض إليه لاحتمال ان یکون عندہ زیادة علم من النبي عإہِ 
في ذلك. 

قوله: هفصلی أبو بکر؛؟؛ لیس علی حقیقته بل معناہ: دخل في الصلاةء ویدل عليه 
روایة عبد العزیز: ووتقدم أبو بکر فکبرہ وروایة المسعودي عن أٔبي حازم: ہفاستفتح أبو بکر 


عمہلہ٭ الغاري / ج٥‏ ا۱١‏ م٢‏ 


س١‏ ہ۰ تقاب الأدان / باب (۸)) 
الصلاقہء وھی روایة الطبرانی أیضاً. قوله: ہوالناس فی الصلاةء جملة خالیة یعنی: شرعوا 
فیھا مع شروع أبي بک رضيی الله تعالی عده. قوله: ×فصخلص:؛ ٤‏ قال الکرماني: أيی: صار 
خالصاً من الاشغال؛ قلت: لیس المراد هذا المعنی مھناء بل معناہ: فتخلعیٰ؟من شق 
الصفوف حتی وصل إلی الصف الاول؛ وھو معنی قوله: (حتی وقف في الصف) أيٰ:ٴفي 
الصف الول؛ والدئیل علی ما قلنا روایة عبد العزیز: عند مسلم: ہفجاء النبي؛ عَلِكّ فخرق 
ال ص غورف حتی قام عند الصف المقدم؟. قوله: دفقصفق الٰىاسا بتشدید الفاء من: التصفیق. 
قال الکرمانی: التصفیق الضرب الذي یسمع لە صوت: والتصفیق بالید التعصویت بھا. انٹھی. 
النعصفیق: هو التصفیح بالحاء سواء صفق بیدہ أو صفح. وقیل: هو بالحاء: الضرب بظاھر 
ألید اإحداھما علىی صفحة الأآعری وھو اللڑانذار والتنبيیه۔ وبالقاف: ضرب إحدی الصفحتین 
علی الآخری: وھو اللھو واللعب. وقال أبو داود: قال عیسی بن أیوب: التصفیح للنساء ضرب 
پاصبعین من پیٹھا علی کفھا الیسری. وقال الداودي: نی بعض الروایات: (فصفح القومِ وإغا 
التصفیح للنساء8. فیحمل أنھم ضربوا أکفھم علی أفخاذھم قلت: روایة عبد العزیز: وفأخذ 
الناس فی التصفیح قال سھل+: اُتدرون ما التصفیح؟ هو العصفیق؛. قوله: ہکان أبو بکر لا 
یلعفغت فی صلانہ: وذلك لعلعه بالٹھی عن ذلك؛ وفی (صحیح ابن خزیق: سألت عائشة 
النبي گل عن التفات الرجل فی الصلاة: فقال: هو اختلاس یختلسه الشیطان من صلاة 
الرجل. قوله: ہفلما اکٹر الناس التصفیق)؛ وفی روایة حماد بن زید: وفلما رأی التعصفیح لا 
مُٰسكث عنه العمشت!؛ قولہ؛ ون امکٹ مکانك؛. کلمة: أن: مصدریف؛ والمعنی: فاشار إِليه 
النبي كلله بالمکٹ قي مکانھ. وفی روایة عبد العزیز: (فأشار إليه یأمرہ بأن یصلي؛ء وفي 
روایة عمرو بن علي: وفدفع فی صدرہ لیتقدم فأبی). قوله: ہفرفع أُبو بکر یدیه فحمد اللہ 
ظاھرہ أنه حمد اللہ تعالی بلفظه صریحا لکن في روایة الحمیدي عن سفیان: ٭ہفرفع أُبو بکر 
راُسە إلی السماء شکراً لل ورجع القھقری؛؛ وادعی ابن الجوزي أنە أشار إلی الشکر والحمد 
ہیدہ ولم یتکلمم ولیس في روایة الحمیدي ما نع ان یکون بلفظ ویقوي ذلك ما رواہ 
اُحمد من روایة عبد العزیز بن الماجشون عن أبي حازم: دیا أبا بکر لم رفعت یدیك؟ وما 
منعك أُنِ تلیت حین آشرت إلیك؟ قال: رفعت یديی لائي حمدت اللہ علی ما را منثك٤۔‏ 
وزاد المسعودي:(فلما تنحی تقدم البی؛ ...6 ونحوہ فی روایة حماد بن زید. 


قوله: ىثم استأخرہ أي: تأخر, قوله: ہفلما انصرفٰ: أي: رسول اللہ لج من الصلاق 
قولہ: وإذ أمرتك: أي: حین أمرتك. قوله: ولابن أہبی قحافةء بضم القاف وتخفیف الحاء 
المھملة وبعد الألف فاء: واسمه عثمان بن عامر القرشی: اُسلم عام الفتحء وعاش إلی خلافة 
عمر رضی اللہ تعالی عنه ومات سنة أربع عشرق واھا لم یقل أبو بکر: ما لي أو: ما لأمي 
بک تحقیراً لنفسه واستصغاراً لمرتبعہ عند رسول اللہ ک. قوله: ہہین یدي رسول اللہ 
لہ والمراد من بین یدي: القدام. وقال الکرماني: أو لفظ یدي مقحم؟ قلت: إذا کان 
لفظ: یدی مقحماً لا بنعظم المعنی علی ما لا یخفی. قوله: ەما لي رأیتکمہ تعریض: 


۰ ۔ قكتاب الػُذَان / باب ز۸ ) ۷ ۳٣‏ 


والغرض: ما لکم. قوله: ەمن نابهہ أي: من أصابه. قوله: هفلیسبح؛؛ أٌي: غفلیقل: سبحان 
اش وکذا عو في روایة یعقوب بن عبد الرحمن عن أبی حازم (فلیقل: سبحان ارلہ4) ,قوله: 
والتفت إليهہ علی صیغة المجھول قوله: ہوإنھا التصفیق للنساءہ؛ وفی روایة عبد العزیز: 
8وإغا التصفیح للنساےء. ووقع فی روایة حماد بن زید بصیغة الام ولفظه: فً٘إذا نابکم أُمر 
فلیسبح الرجال ولیصفح النساء1. 

ذکر ما یستفاد منە من الاأُحکام: وھو علی وجوہ: الأول: فیە فضل الإصلاح بین 
الناس وحسم عادة الفتنة بیٹھم وجمعھم علی کلمة واحدة. 

الٹائی: فیه توجه الإمام بنفسه إلی بعض رعیته لڑصلاح وتقدم ذلك علی مصلحة 
الامامة بنفسےہء لن فی ذلك دفع المفسدة وھو اُولی من الإمامة بنفسه؛ ویلتحق بذلك توجه 
الحاکم لسماع دعوی بعض الخصوم إذا علم أن فیه مصلحة., 

الفائٹ: قیل فيه جواز الصلاة الواحدۃ یإمامین: أُحدھما بعد الآاخر وأن الإمام الراتب 
إذا غاب یستخلف غیرہ وإنە إذا حضر بعد ان دخل نائبہ فی الصلاة یتخیر بین ان یأتم بہ أو 
یؤم هو ویصیر الدائب مأموماً من غیر أت یقطع الصلاق ولا یبطل شيء من ذلك صلاة أُحد 
المامومین. انتھی. قلت: جواز الصلاۃ الواحدة یإمامین: اأُحدھما بعد الآخر مسلمء لأُن الإمام 
إِذا اأحدث واسعخلف خلیفة فا الخلیفة صلاتہ صح ذلك ویطلق عليه أئه صلاةۃ واحدة 
یامامین وقوله اَیضاً: إت الزإمام الراتب إذا غاب یستخلف غیرهە مسلم انا وقوله: وإنه إذا 
حضر... إلٰی آخرو غیر مسلم. واحتجاج من یذھب إِلٰی ھذا بھذا الحدیث غیر صحیح لن 
ذلك من خصائص النبي؛ هَلتْگ ذکر ذلك این عبد الب وادعی الإاجماع علی عدم جواز 
ذلك لغیرہ. قلت: لأنە لا یجوز التقدم بین یدي النبی؛ َء ولیس لسائر الناس الیوم من 
الفضل من یجب ان یتأخر لف وکان جائزاً لأہی بکر ان لا یتأخر اشارۃ النبي نک وآن 
امکٹ مکانك‌:ٴ: وقال بعض المالکیة أیضاً: تآخر أبي بکر وتقدمہ ‏ ػله من خواصہ ما ولا 
یفعل ذلك بعد النبيی عكُ وقال بعضهھم: ونوقض - یعنی: دعوی ابن عبد البر - الإاجماع 
المذ کوں بأن الخلاف ثابت فالصحیح المشھور عند الشافعیة الجواز. انتھی. قلت: ھذا 
ہے سس“ س و اج سس یں سد تےوں۔ 

الرابع: قیل فيه جواز إحرام المأموم قبل الإمام وأن المرء قد یکون في بعض صلاتہ 
إماماً وفي بعضھا مأموماً انتھی. قلت: قولە: فيه جواز إحرام الماأموم قبل الإمام قول غیر 
صحیح یردہ قوله إُ: وإذا کبر الإمام فکبرواء. ولفظ البخاري: ہفإذا کبر فکبرواہ٤ء‏ وقد رتب 
تکبیر المأموم علی تکبیر الإمام فلا یصح أُن یسبقہ. وقال ابن بطال: لا أعلم من یقول: إن 
من کبر قبل إمامہ فصلاتہ تامة إِلأ الشافعی بناء علی مذھبب وھو ان صلاۃ الماأموم غیر مرتبطة 
بصلاۃ الما وسائر الفقھاء لا یجیزون ذلك. 


الخامس: استبط الطبري منه وقال: فی ھذا الخبر دلیل علی خطاأً من زعم أنە لا 


٠ ۸‏ ۔ تاب الأانِ / باب )٥۸(‏ 


یجوز لمن أحرم بقریضة وصلی بعضھا ٹم أقیمت عليه تلك الصلاة أُنه لا یجوز لە ان یدعل 
مع الجماعة فی بقیة صلاله حتی یخرج منھا ویسلم ٹم یدخل معھم: فإن دخلمعھم دون 
سلام فسدت صلانته ولزمه قضاؤڑھا. انٹھی. قلت: الحدیث یبین خطأہ هو وذلك أئه لگ 
ابتدأً صلاۃ کان بو بکر صلی بعضھا وائتم بە أصحابہ فیھاء فکان النبيە ىك مبتدثاً والقوم 


متممے۔ 

السادس: فیه فضل أبی بکر علی جمیع الصحابة. 

السابع: فیہ ان إقامة الصلاۃ واستدعاء الإمام من وظیفة المؤذنء وأن المؤذن هو الذي 
یقیم وھذا هو السئق فإن أقام غیرہ کان خلاف الستةڈ, قیل: یعتد یإذنه عند الجمھور, قلت: 
وبغیر إذنه أ٘یضاً یعتدہ وإذا أقام غیر المؤذن أیضاً یعتد عندناء لقولہ گظكػم لعبد اللہ بن زید حین 
رای الاأذان: :ألقھا علی بلال فإنہ مد صوتاً منتك: وأقم اُنتہ. وقولہ : من اُذن فھو 
یغثیم)؛ کان ۳ جس زیاد یس الحارٹ انصدائي؛ وکان حدیٹت العد بالاسلام وأمرہ رك کیلا 
تدخله الوحشة. 


الٹامن: فیه جواز التسبیح والحمد فی الصلاة لأله من ذکر اللہ تعالیء وأما إذا قال: 
الحمد للہء وأراد به الجواب اختلف المشایخ فی فساد صلاتھ. وفی (المحیط: لو حمد اللہ 
العتابي): لو قال السامع: الحمد علی رجاء الثواب من غیر إرادة الجواب لا تفسےے وإٰذا فتح 
علی إمامه لا تفسد: وعلی غیرہ تفسد. وقال ابن قدامة: قال ابو حنیفة: إن فتح علی الإمام 
بطلت صلاته قلت: ھذا غیر صحیح۔ وقال السفاقسی: احتج بالحدیث جماعة من الحذاق 
علی أبي حدیفة فی قولە: إن فتح الرجل لغیر إمامہ لم تجز صلاته. قلت: لیس في الحدیث 
دلالة علی عذا؛ والذي لیس فی صلاته لا یدخل تحت قوله: ہمن ناب شیء فی صلاتە: 
ولأئه یکون تعلیماً وتلقیناً. وقال السفاقسی: قال عالك: من أُخبر فی صلاته بسرور فحمد اللہ 
تعالی لا تثضر صلاتهھ. وقال این القاسم: من ابر مصیبة فاسٹرجي أُو اخبر بشیء فقال: 
الحمد بش علی کل حال: أو قال: الحمد للہ الذي بنعمته تم الصالحات لا یعجہنيء 
وصلاته مجزیة۔ وقال اُشھب: إِلاّ أُن یرید بذلك قطع الصلاة. ومذھب مالك والشافعی: إِذا 
سبح لأأعمی خوف أن یقع فی بٹر أو دابة أوٴفي حیة إِنە جائز. 


العاسع: فيه جواز الالتفات للحاجة, قاله ابن عبد الب وجمھور الفقھاء علی أن الالتفات لا 
یفسد الصلاۃ إذا کان یسیرأء قلت: ھذا إذا کان لحاجة لما روی سھل بن الحنظلیة من 
حدیث فیە: فجعل رسول اللہ علِكهُ یصلىی وھو یلعفت إلی الشعبء. وقال آبو داود: کات 
ُرسل فارساً إلی الشعب یحرس: وقال الحاکم: سندہ صحیح: وأما إذا کان لا لحاجة فإنه 
یکرہ لما روي عن أبي ذر قال: قال رسول الل؛ علِك: دلا یزال ال تعالی مقبلاً علی العبد 
وھو فی صسلاتيه ما لم یلتفت: فإذا التشت انصرف عن٭, وعند ابن خزیة عن ابن عباس: 


۳۹ )٥۹( ۔ تاب الػُدَانِ / باب‎ ٠۰ 
کان او یلعفت پینا وشلا ولا یلويی عنقه علف ظھرہ؛. وعند الترمدذدئء):واستغخربه:‎ 
,یلحظنی ینا وشمالاہ. وقال این القطان: صحیح وعند ابن خزیة عن علی بن شیبان‎ 
وکان َحد الوقد قال: اصلیت خلف النبي کل فلمح بؤخر عینيه إلی رجل لا یقیم ضليه‎ 
في الرکوع والسجودہ. وعن جابر رضي الله عنهء وھو شاكء فصلیناہ وراءہ قعوداً فالتفت إلینا‎ 

فان قلت: روی أبو داود: لا صلاةۃ لملتفت قلت: ضعفه این القطان وغیرہ. 

العاشر: فیه دلیل علی جواز استخلاف الإمام إذا أصابہ ما یوجب ذلكء وھو قول أبي 
حنیفة ومالك وأحد قولی الشافعي؛ وھو قول عمر وعلي والحسن وعلقمة وعطاء والنخعي 
والثٹوريء وعن الشافعی وأھل الظامر: لا یستخلف الإمام. 

الحادي عشر: فيه جواز شق الصفوف والمشی بین أالمصلین لقصد الوصول إلی 
الصف الاأول؛ لکن عذا فی حق الإمام ویکرہ فی حق غیرہ. 

الٹانی عشر: فیه جواز إمامة المفضول للفاضل۔ 

الثالث عشر: فیه سؤال الرئیس عن سیب مخالفة أمرہ قبل الزجر عن ذلك. 

الرابع عشر: فیە إکرام الکبیر بمخاطبته بالکئیة۔ 

الخامس عشر: فیه أن العمل القلیل فی الصلاۃ لا یفسدھاء لتأخر أبی بکر عن مقامہ 
إلی الصف الذي یليه۔ 

السادس عشر: فیه تقدمِ الأصلح والأفضل۔ 

السابع عشر: فیه تقدم غیر الإمام إذا تآخر ولم یخف قتنة ولا إنکار من الإمام, 

الثامن عشر: قیل فيه تفضیل الصلاۃ في أول الوقت. قلت: إنھا صلوا فی أُول الوقت 
ظناً مٹھم آئە يك لا یأنیھم فی الوقت والجماعة کالوا حاضرینء وفی تأخیرعم کان 
ح ‏ ص ‏ ست ھت 

الاسع عشر: فیه ان رفع الید فی الصلاۃ لا یفسدھا۔ 

العشرون: فيه ان المصلی إذا ابه شیء فلیسبح أي فلیقل: سبحان اللہ. وعن مالك: 
المرأة تسیح کالرجل لان کلمة: منء فی الحدیث تقع علی الذ کور والاناث. قال: و: 
اق منسوخ بقوله: من نابه شٔيء فی صلاته فلیسبح)ء وآنکرہ بعضھم ٠‏ وقال: لأنه لا 
یخعلف أن أول الحدیث لا ینسخ آخری ومذھب الشافعي والأوزاعی تخصیص الئنساء 
بالتصفیق وھو ظاھر الحدیث؛ وفي (سٹن أبي داوٹ)؛: وإذا تابکم شیء فی صلاة فلیسبح 
الرجال ولیصقق النساء*. 

الحادي والعشرون: فیه شکر اللہ علی الوجامة فی الدین. واللہ اُعلم بحقیقة الحال. 


۹ ۔ بابٌ إِذًا اسْتوزا فی القِرَاۃةِ فلَيَزْمهُمْ أَكَزمُم 


أی: ھذا باب ترجمته: إذا استووا... إلی آحری یعنیي إذا استوی الحاضروت للصلاة فی 


ں۰ ٠‏ ۔ كِتَابْ الأُانِ / باب )٥۹(‏ 

المراعة فلیؤمھم من کان اُکبر السن منھم۔ 

۴ ۔۔ حٹدا مُلَيِعَان ب حَوْبِ قال حڈثنا حَمٌاذ بی زَیِدِ عن أَبُوبَ من اي قَلابَةً 

عن ماللث بن الخوئرٹ قال یٹنا علی الب کل ونخن, کيَبة كَججة فََكَا عِثدۂ نخوآً مِن غِضْرِینَ 
لَيلَةٍ وکاد الئبی عَل رجیماً نقال لو رَجَغْثم إلَی بلاَدکم فََلْنْئومٰم مُرُوهُمْ فَْيِصَلوا 

صَلۃ کَذا فی جیٍ کذا وَصَااَۃ کذّا فی جینِ کَذًا وإِدا عضرتِ السّلا فَيوَنْ لم 

أحَدكُم وَلَرّمكْمْ اکب ڑکش. [انظر الحدیث ٦٦۸‏ وأُطرافھ]. 


مطابقته للترجمة - وإن لم تذ کر في الحدیث صریحاً ‏ استواؤھم في القراءة من حیثٹ 
اقتضاء القصة مذا القید لٹھم أسلموا وھاجروا معأء وصحبوا رسول اللہ عَلّه ولازموہ 
عشرین لیلة واستووا فی الأخذ عن فلم یبق مما یقدم بە إِلاّ السن. وقال بعضھم: ھذہ 
العرجمة منتزعة من حدیث أُخرجہ مسلم من روایة أُبي مسعود الأنصاري مرفوعاً: ہیؤم القوم 
آقرؤھم لکتاب اللہ تعالی؛ فان کانت قراءتھم سواء فلیژمھم أقدمھم مجر فإن کانوا في 
الھجرة سواء فلیؤمھم أکبرھم سنأ؟. انتھی۔ قلت: ما بعد هذا الوجه لبیان التطابق ہین 
الحدیث والترجمق فکیف یضع ترجمة لحدیث أخرجه غیرہ والمطلوب من التطابق أُن 
یکون بین العرجمة وحدیث الباب؟ 


ذکر رجاله: وہم خمسق مضی ذکرھم غیر مر وأیوب هو السختیانيء وأبو قلابة هو 
عبد اللہ بن زید الجرمی؛ وقد مضی حدیث مالك بن الحویرث ھذا فی: باب من قال لیؤذن 
فی السفر مؤذن واحد آخرجه عن معلی بن أُسد عن وھیب عن یوب غن آبی قلاہبة عن 
مالك بن الحویرث قال: ٴاأنیت النبي كَِلّ فی نفر من قومي.۔۔٤‏ الحدیثء وقد ذ کرنا هناله 
جمیع متعلقات ألحدیث مستوفیئ. 
قوله: دونحن شبہةہ؛ جملة إسميیة وقعت الا و: الشببة بفتعح الشین المعجمة 
والباءین الموحدتین: جمع شاب وفی روایة فی الأادب: ف(شبیة متقاربونہ أي: في السن۔ 
فوله: ونحواً من عشرین)؛ وفی روایة ھناك: اعشرین لیلةة؛ بتعیین العشرین چزما والمراد 
بأیامھاء کما وقع التصریح به فی خبر الواحد من طریق عبد الوهاب: عن أیوب. قوله: 
درحیماء وفئي روایة ابن علیة وعبد الوهھاب: 20 رقیقا1. قولہ: دلو رجعتما؛ جواب: لو۔ 
قوله: ەمروھم:؛ وقوله: دفعلمتوهھم عطف علی توله: ورجعتما؛ ویجوز ان یکون جواب: 
لو محذوفاً تقدیرہ: لو رجعتم لکان خیراً لکم اما قالء هك ذلك لأنه علم منھم أنھم 
اشتاقوا إلی أھلیھم وأولادھم: والدلیل علی ھذا روایة عبد الوھاب: ہفظن أنا اشتقنا إلی 
أھلینا...ہ الحدیث. فقال ذلك علی طریق الڑإیٹاسء لان في الأمر بالرجوع بغیر ھذا الوجه 
تنفیرا والنبي عَِك یتحاشی عن ذلكء ئم علی تقدیر ان یکون جواب: لوء محذوفاً یکون 
قوله: دھررھو؛ استلنافاء کأن سائلاً سأل: ماذا نملمھم؟ فقال: مروھم بالطاعات کذا وکذا 
والأمر بھا مستلزم للتعلیم. قوله: دولیؤمکم اکب رکمۃ؛ یعني: بالسن عند النساوي في شروط 


۰ ۔ے کتاٹ الأذان / باب (ز٥)‏ ۹ 
الإمامة وإلاً فالأسن إذا وجد وکان مٹھم من ھو أُصغر منە ولکنە أقرأ قدم الأقرأء کما في 
حدیث عمرو بن سلحة وکاتن قد أُم قومه في مسجد عشیرته وھو صغیر وفیھم۔الشیوخ 
والکھولء ولکن قالوا: انھا کان تقدم الأقرأً فی ذلك الزمان لأئه کان فی أُول الإسلام ین 
کان الحفاظ قلیلاً وتقدیم عمرو کان لذلك؛ أو نقول: لا یکاد یوجد قاریء إذ ذاك إلا وه 
فقی وقد بسطنا الکلام فیه فی: باب اُھل العلم والفضل اُحق بالإمامة۔. 
٠‏ ۔ باب إذا زار الاما قزماً فَْهْمْ 

أٌي: هذا باب ترجمتہ: إِذا زار الڑمام أي: الڑمام الأعظمء أو من یجري مجراہء إذا زار 
قوماً فأىھم فی الصلاق ولم یبین حکمە فی الترجمة: ھل لللإمام ذلك أُم یحعج إلی إذت 
القوم؟ فاکتفی مما ذکر فی حدیث الیاب فإنه یشعر بالاسعذان کما سنذ کرہ؛ إن شاء اللہ 
متا 
ےئد مُعَادٌ بی أَمَدٍ قال أَحُمَرَنًا عَمد ال قال أشحبرنا مَمُکر عن الؤهْرِي قال 
اأُخبرني مخوڈ بن الٌببع قال سَیِغث عِثبَانَ بن ایك الأئصَارِئ ال نات النبی ا 
فَأذِنْےُ لَۂ فقال أَيْنَ حبُ أنْ أُصَلَّیْ مِن بَهِيكَ نأمَرث ا لی المَکكانِ لی اجب فقام 
وَصَفثا عَلَنَهُ ئ لع وَشلھنا. (أنظر الحدیث ٣٢٤٤‏ وأطرافه]. 

مطابقعه للٹر جمۃة - قوله: د(فقال: این تحب ان أصليی...٠‏ ائئ آخرں فائە یعضمن 
آسئت اأُحدھما: قصدا وھو تعیین المکان من صاحب المنزل. والاآمحر: ضمنأ وھو 
الامعذان بالإمامق فان قلت: الإمام الأعظم سلطان علی المالك فلا یحتاج إلی الاستعذان؟ 
قلت: فی الاستعذان رعایة الجانبین: مع أنه ورد فی حدیث أبي مسعود: ہلا یژم الرجل 
الرجل فی سلطانہ ولا یجلس علی تکرمتە إلاّ یاذنہہ: فان مالك الشيء سلطان عليه وقد نقل 
بعضھم ھنا وجھین في ذکر الترجمةء وفیھما عسف وبعد: والوجه ما ذ کرتە. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: معاذ بن أآسد آ عتاالھشہدی ھن لصف لیس 
هو أخاً لمعلی بن سد أحد شیوخ البخاري أیضاء وکان معاذ المذ کور کاتبأ لعبد اللہ بن 
المبارك وھو شیخه في عذا الإسنادء وحکی عنه الیخاري أنه قال في سنة إحدی وعشرین 
ومائتین: أُنا ابن ای مم مھ ظاض اہ ماف ماد الٹانی: عبد اللہ بن 
المبارك. الغالٹ: معمر بفتح المیمین: ابن راشد. الرابع: محمد بن مسلم بن شھاب 
الرمری۔. الُخاعس: محمود بن الربیع بفتح الراء: 7 محمد الأنصاریي. وقال ای نعی عقل 
مجة مجھا رسول اللہ كػلله في وجھه من دلو في دارهم ذکرہ الذھبی في کتاب (تجرید 
الصحابق منھم؛ وقد تقدم فی باب المساجد فی البیوت. السادس: عتبان بن مالك 
الانصاري۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: رفیه: المححدیث بصیغة الجمع فی موضع. وفیه: الڑخہار کذلاكک 
في موضعین وبصیفة الإآفراد فی موضع. وفیه: القول فی خمسة مواضع. وفیه: السماع. وفیه: 


۳۲ ۰ - ' تاب الأدان / باب )٤٥(‏ 
روایة التایعی عن التابعی عن الصحابي والصحابی عن الصحابي. وفیە: أَنَ شیخه من آفرادہ. 
وفیه: ان رواته ما بین مروزیین والبصري والمدني., 

وقد ذکرنا تعدد موضعہء ومن أُخرجه غیرہ فی: باب إذا دحل بیتاً یصلي حیلثۂ یشاء 
ویقیة ما یتعلق بە فی: باب المساجد في البیوت. 


قوله: دوصففنا حلفع:؛ بغفعح الفاء الأولی وسکون الثائیة: جمع المتکلممء ویروی: 
7وصفنا؛ بتیہدید ألفاء ای: صفنا رسول ارہ عو تلف٭. 


لن مر ۳ 
اد مٰ 5 7 "2 
۱ ۔۔ باب إِنھا ہل الامَام ونم بہِ 
اأي: ھذا باب ترجمتہ: إنھا جعل الإمام لیؤتم أي: لیقعدی ب وھذہ الترجمة قطعة من 
حدیٹ مالك من آحادیث الباب علی ما اتی إِنِ شاء اللہ تعالی, 


وصَلی الب إإل في فزضہ الذِي تُزلْيَ ففیه بالاس وَهرَ جالس 

ھذا النعلیق تقدم مسنداً من حدیث عائشةق فان قلت: ھذا لا دخل لە فی الترجمة 
فما فائدة ذکرہ؟ قلت: إلہ یشیر بہ لی أُن الترجمة التی ھی قطعة من الحدیث عام یقتضی 
متابعة المأموم الڑمام مطلقاء وقد لحقه دلیل الخصوصء وھو حدیث عائشة: وفإن النبی عَلِّ 
صلی في مرضہ الذي توفي فیه وھو جالس والناس خلفه قیامء ولم یأمرھم بالجلوس)؛ غدل 
علی دخول التخصیص في عموم قولہ: ڈاٹھا جعل الإمام لیؤتم بە٤.‏ 

ریغو 02 : 
وقال ابی شود إِذًا رَفع قَبل الإاتام وڈ مك بقّذر ما رَفْم تم مغ الڑإمام 

مطابقته للترجمة تؤخذ من لفظ الترجمة علی ما لا یخفیء وھذا التعلیق وصله ابن ابی 
شیبة بسنلد صحیح: عن هشیم أُخبرنا حصین عن ھلال بن یسار عن أٔبي حیان الأشجعی؛ 
وکان من اُصحاب عبد اللف؛ قال؛ قال رسول اللہ عإل: دلا تبادروا أئمتکم بال رکوع ولا 
بالسجوف وإڈا رفع احد کم راُسهہ والڑمام ساجد فلیسجد ٹم لیمکٹ قدر ما سبقه بہ 
الإمام٦.‏ وروی عبد الرزاق عن عمر نحو قول ابن مسعود بإسناد صحیحء ولفظہ: ةَأا رجل 
رفع راسه قبل امام في رکوع أو سجود فلیضع رأُسه بقدر رفعه إیاہہء ورواہ البيھقي من 
طریق ابن لھیعة: وقال البیھمقی: روپناہ عن إبراھیم والشعبي أُله یعود فیسجدہ وحکی ابن 
سحدون عن أبیه نحوہ ومذھب مالك ان من خفض آو رفع قبل إمامہ أنه برجع فیفعل ما دام 
إمامه لم یرفع من ذلك: وبه قال أحمد وإسحاق والحسن والئخعي؛ وروي نحوہ عن عم 
رضي اللہ تعالی عئہ؛ وقال ابںہ: من رکع أو سجد قبل إمامه لا صلاۃ لہ وھو قول أُھل 
ائظاھر. وقال الشافعي وأبو ٹور: إذا رکع أو سجد قبله فان أُدرکه الإمام فیھما اساء ویجزیه 
حکاہ ابن بطال, ولو اُدرك الإمام في الرکوع فکبر مقتدیاً به ووقف حعی رفع الإمام راس 
فرکئ؛ لا یجزیه عندناء خلافاً لزفر, 


۰٠۔‏ قِتابْ الأذَانِ / باب ۰٣۳ )٤٥(‏ 
رقال لكَسیْ فيمن بَکغ مغ الإقام رکكتيٍولاَيَقْزُعَلَى الشجُود یَغڈ | الآخر 
َجدَتٍَتُم سی اه لی پشجُودقا وفیمن نُس مَجذۂ عََی يف 

أي: الحسن البصريء والذي قاله مساألتان: الأونی: قوله: دفیمن یر کكع؛ إلی قوله: 
(بسجوڈھاءء ووصلھا سعید بن منصور عن ھشیم عن یونس عن الحسن ولفظہه: وفی الرجل 
یرکع یوم الجمعة فیزحمه الناس فلا یقدر علی السجود قال: إذا فرغوا من صلاتھم سجد 
سجدتین لرکعتہ الأولی؛ ثم یقوم فیصلي رکعة وسجدتینء. قوله: دولا یقدر علی السجودہ 
أٌي: لرحام ونحوہ علی السجود بین الرکعتین: وقد فسرہ فیما رواہ سعید بن منصور بقوله: 
(في الرجل یرکع یوم الجمعة فیزاحمه الناس فلا یقدر علی السجودہ؛ وإغا ذکر یوم الجمعة 
في هذاء وا کان الحکم عاماء لن الغالب فی یوم الجمعة ازدحام الناس. قولہ: والآخرۃء, 
ویروی: دالأآخیرةہء وِمھا قال: الرکعة الأولی دون الثانیة لاتصال ال رکوع الثانی به. 

المسألة الٹانیة: قوله: دوفیمن نسی سجدةہ أي: قال الحسن فیمن نسی سجدة من 
ول صلاته. قولله: دیسجدہ یعنی: یطرح القیام الذي فعله علی غیر نظم الصلاۃ ویجعل 
وجودہ کالعدم ووصلھا ابن أبيی شیب بآتم من ولفظہ: وفي رجل نسیي سجدۃ من أول صلاتہ 
فلم یذ کرھا حتی کان آخر رکعة من صلاته قال: یسجد ثلاث سجدات, فإان ذ کرھا قبل 
السلام یسجد سجدة واحدق وإن ذ کرھا بعد اتقضاء الصلاۃ یستأئف الصلاةة فان قلت: عا 
مطابقة المروي عن الحسن للترجمة؟ قلت: مطابقته لھا من حیث إن فیه عتابعة الإمام بوجود 
بعض المخالقة یه وقال مالك فی أَلة الزحام: لا یسجد علی ظھر أحدہ فان خالف یعید 
وقال أصحابنا والشافعی وأبو ثور: یسجد ولا إعادة علیه. 


۸ ے۔ حدٹفا اعد بن یُونس قال حدڈشا زَائدَةُ عن مُوسّی بن أبي عائِشَة عن غبید 
سر فی بب سس ہیس پ ہہ پر مم کے نے س 
کل دَالَے بئی تَنُل قُل السبخ كت نقال أَصَلّی التاس تَا لا ہم بَتونكَ قال ضغوا لِي ما 
وہ ہو ور ری ے پچر ا ہی و وو ریم 
القّاسُ قُلمَا لا ُم یَثمَظِرُوتّكَ یا رسول الله قال ضَغوا یی ماء ة فی المشحُضب قالث فَقَعَد 

ال دع کلت پیر ایی علیہ ثغ اق نال صلی اتی ملک لا رقو رن 
رسول اللہ فقال ضَغوا لِي ما في المخضّب فَقََد فافْتصل ئم دب لِیوَ فَأغْمِيَ علیۂ تم 
اق فقال اصَلّی الّاسُ مَفلَنا لاّ مم مَثمظِرُونّكَ یا رسول اللہ والنا تُکَوفٌ في ج 
تقظژوت النیی كَلّه لصّلاة الیشاءِ الآجِرۃ فأرسَل ابی عَله إلی أبي بکر بِأن یصَلي بالا 
قَأدَاهُ ال4سول فقال إِن رسول اللہ گا بَاد٥كد‏ اك تُصّلَي بالئا فقال آئو تکر وکا زجلاً 
ِقیقاً یا تممڑ ضَلٌ بالثا فقال لَه معز ان أعی بِذَلِكَ مَصَلّی ابو بَکر بِلكَ الأیام ثم إِنُ 
اش گل وحة من تشہد عِثَة مخرع بن رغل اعشما العباش یصاخ القهر گر بر 
ُصَلّي بالٹاس مَلَگَا لگا راہ ۂ او بکر كُعَب لیئاگر قاژما إلي الب عَ بأُن لا ار قال أجلعانی 


)٦٥( ۔ کاب الأدانِ / باب‎ ٠ ٤ 


إلی جَثبهِ جثبہ فَأجلساء إلی ج : مجلپ أبي بگر قال فَجعل ابو بکر مصَلّي وَ مو بآ پصلا البی کل 
اش بصاا اس کر وچ ہلل فا ال میڈ کل لٹ علی دالس ما 

فقُلث لَەه الا رض عَلَيك ما عَدثثیي عائِشَة عن مرض النبي کل قال هاتِ فَرَضت عليه 
عَدِیٹھا فَما انکر یثه غیعاً غَیر ان قال أمَکث لَكَ الؤجل الَدِي کان عَع العاس قلث لا ۔قال 
ہُو عَلِع. (أنظر الحدیث ۱۹۸ وأطرافه]. 


مطابقعه للٰترجمة فی قوله: هفجعل أبو بکر یصلي ورھو يأتم بصلاة النبہي؛ ٢‏ 
وکون الإمام جعل لیژتم به ظاہر هھتا. ْ 

ذکر رجاله: وھم سے ارک اس رش فردۃ اعت بن عبد الله التمیمي 
الیربوعی الکوفی. الٹانی: زائدةۃ بن قدامة البکري الکوفی. الغثالث: موسی بن أبي عائشة 
الھمدانی أبو بکر الکوفي. الرابع: عبید اللہ ۔ بتصغیر العبد - ابن عبد اللہ بن عتبة بن مسعود 
ابو عبد الله الھهذلي؛ آد افقہام السث بات سان تین 'الخاشر: آم انومتن 


عائشة. 


وفیه: القول فی ثلائة مواضع. وفیه: اُن الٹلائة الأول من الرواۃ کوفیون؛ وفيیه: شیخ البخاري 
مذکور باسم جدہ. : 
ذکر تعدد موضعہ ومن أمحرجه غیرہ: أما البخاري فانه أخرج هذا الحدیث مقطعاً 
ومطولا ومختصراً فی مواضع علۃ قد ذکرنا اکٹرھا وأ حرجه ھنا عن اُحمد بن یوٹس ووافقه 
فی ذلك مسلم وأخرجه عن زائدۃ عن موسی بن أُبي عائشة بھ. وأخرجہ النسائي في الصلاة 
عن ابن عباس العنبري عن ابن مھدي عن زائدة بهء وفی الوفاۃ عن سوید بن نصر عن ابن 
- ذکر معناہ: قوله: د٢ألاءء‏ للعرض والاستفتاح. قوله: وبلی؟. ببعنی: نعم اُحدثك. قوله: 
الما ثقل؛؛ بضصم المافء یعنی: لعا اگکخدے مرض وقد استقصینا الکلام )۰_ تي: باس الغسل 
والوضوء فی المخضبء وفي: حد المریض ان یشھد الجماعة وغیرھماء ونذ کر هھنا بعض 
شیء مما یحتاج إليه لسرعة الوقوف عليه۔ قوله: (أصلى الناس؟) الھمزۃ فيه للاسعفغھام 
والاستخبار۔ قولة: وفقلنا: لاو ویروڑی: وقلناء بدون الماء. قوله: (×وشم پنتظرونكٰ٥‏ الواو غيه 
للحال. قوله وضعوا لي ماءةء باللامء وفي روایة المستملي والسرحسی: هضعوني)ء بالنون؛ 
والکرماني ذھل عن روایة الجمھور التی هی باللامء وسأل علی روایة الئونء فقال: القیاس 
س لا و" لأن الماء ای رھو ل یتعمدی کی مفعولینء 3 آخانے بن وضع ضمن 
بنزع وو ر0 قلت: کل ھذا تعسف 1 التحضمین قله وجه. 7 6-2 المخضب؛؛ 
بکسر المیم وسکون الخاء الہعمجمۂة وفتح النضاد الْمعحمۂة وفی آححرہ باء مو حدة: وھو 


۵ )٤٥( ۔ گقابْ الأْدانِ / باب‎ ٠۰ 


الم رکن: أي الا جائة, فوله: (ففعلنا فاغتسل)؛ وبروی: اففعلنا فقعد فاغتصل؟. قولہ: 
وفذھبء٤ء‏ بالفاء۔ وفي روایة الکشمیھنی: وثم ذھب٤۔.‏ قولە: ولینوءہ؛ بضےم التوت بعدھا 
ھمزةۃ: أٌي لینھض بجھد. وقال الکرمائي: وینوء کیقوم لفظاً ومعنی 

قو له: وناأغمي علي٭٦ء‏ فيه ان الڑغماء جائر علی الاضیع لن شیيه بالنومء وقال النووي: 
لاہ مرض من الأمراض بخلاف الجنوت؛ فإه لم یجز علیھم لأنه نقص. قلت: العقل فی 
الاضام کرت ساوت وفي المجنون یکون مسلوباً. قوله: دقلنا: لاہ یعنی: لم یصلوا. قوله: 
دوھم پنتظرونككث؟؛ جملۃ إسمیة وقعت الا بلا: واوء وھو جائں وقد وقع في القرآن تنحو 
قوله تعالی: ٢ؤقلنا‏ اعبطوا بعضکم لبعض عدو٭ (البقرۃ: .]۳٣‏ وکذلك: ھم ینتعظرونك. 
الثانی: قولء: دلصلاةۃ العشاءء؛ کذا باللام في روایة الاکٹرین: وفي روایة المستملی 
والکشمیھنی: فالصلاة العشاء الآخرة). قوله: دعکرف؛, بضم العین جمع: العاکف؛: أي: 
مجتمعون وأصل العکف اللبث؛ ومنه الاعتکاف لن لبٹ في المسجد. قوله: هہتلك الأیامء 
أي: التي کان رسول اللہ لگ نیھا مریضاً غیر قادر علی الخروج. قولہ: لصلاة الظھرء عو 
صریح فی ان الصلاة المذکورة کانت صلاة الظھر وزعم بعضھم اُتھا الصبح. قولہ: 
(اأجلسانیہ من الإٴجلاس: قوله: ووھو یأم بصلاة البہی: عليه الصلاۃ والسلام؛ ھذہ روایة 
المستملي والسرخسی: وروایة الأکٹرین: قفجعل ابو بکر یصلي وو قائمہ من القیام. قولہ: 
زبصلاۃ البي ا ویروی: : قبصلاة رسول اللہ ١ء‏ وقد قال الشافعی: بأنه عليه الصلاة 
واامس0 3 حضل جالااس ای فرط موته فی المسجد الا مرة واحدة وھی ھذہ اي صلی 
فیھا قاعداً وکان أُبو بکر فیھا إماماٌ ٹم صار مأموماً یسمع الناس التکبیر, قوله: دألا أعرض؟؛ 
الھمزۃ للاستقھام و: لاء للنفي ولیس حرف التلبيه ولا حرف الصىحضیض بل عو استفھام 
للعرض. 

ذکر ما یستفاد مده: وقد ذکرنا اکثر فوائد عذا الحدیث فی باب حد المریض اُن 
یشھد الجماعة ونذ کر أیضاً ما لم نذکرہ هناك. فیە: دلیل علی ان استخلاف الڑمام الراتب 
إذا اشتکی آولی من صلاتہ بالقوم قاعدا لأنہ ع استخلف أبا بکر ولم یصل بھم قاعداً غیر 
مرة واحدة. وفیه: صحة إِمامة المعذور لمثله. وفیه: دلیل علی صحة إمامة القاعد للقائم أ٘یضاً 
علافاً لما روي عن مالك في المشھور عنه ولمحمد ؛ بن الحسن: 0ا0 سی لاگ وف 
نقل عدہ ہچ کان خاصاً بف واحتج محمد أیضاً بحدیث جابر عن الشعبی مرفوعاً: ولا یو 
اُحد بعدي جالساء۔ أخرجه الدارقطنی ٹم البیھھیء وقال الدارقطنی: لم یروہ عن ھت غیر 
جاہر الجعفي وھو عتروك. والحدیث مرسل لا و ور ری کو سچھ 
یکن فیه حجة لانہ بحتمل أُن یکون المراد منە الصلاة بالجالس. قلت: یعنی یجعل: جالساء 
تع لا لا سان وھذا علاف ظاعر التر کیب في زعم مت ب وزعم عیاضص ناقلاً عن 
بعض المالکیة - إن الحدیث المذکور یدل علی نسخ الأمر المتقدم لھم بالجلوس لما صلوا 
خلفه قیاماء ورد بأن ذلك علی تقدیر صحتہ یحتاج إلی تاریخ. 


)١۱١( کاب الآَذان / باب‎ ے٠‎ ٦ 


ئم اعلم أُن جواز صلاة القائم خلف القاعد عو مذھهب أبي حَیْیفة وأبي یوسف 
والشافعي ومالك في روایة والآوزاعيء واحتجوا في ذلك بحدیث عائشة اللمذ کور: فان 
قلت: روی البخاري ومسلم والأربعة عن انس قال: ِسقط رسول اللہ کلت عنقرس... 
الحدیثء وفیه: وإذا صلی قاعداً فصلوا قعودأء وروی البخاري أیضاً ومسلم عن حائشة 
قالت: داشتکی رسول اللہ تم فدخل عليه ناس من اُصحابه...٠‏ الحدیث وفيه: هإذا صلی 
جالساً فصلوا جلوسا؟٦.‏ قلت: ھؤلاء یجعلون عذین الحدیٹین منسوخین بحدیث عائشة 
المتقدم: أنە صلی آخر صلاتہ قاعداً والناس خلفه قیام؛ وأیضاً ان تلك الصلاة کانت تطوعأ 
والعطوعات بحتمل فیھا ما لا یحتمل في الفرائض: وقد صرح بذلك فی بعض طرق کما 
اأخرجە أبو داود في (سننہ) عن بی سفیان عن جابر: قال: آر کس رسرل اق 20 سا( 
فی المدینف فصرعه علی جذع نخلۂ فائنفکت قدمهہ فأتیناہ نعودهہ فوجدناہ فی مسشربة لعائٹة 
یسبح جالسأ قال: فقمنا خلفه فسکت عنا ثم أئینا مرة أآخری نعودہ فصلی المکتوبة جالساأً 
فقمنا خلفه نشار إلینا فقعدنا. قال: فلما قضی الصلاأة قال: إذا صلی الامام جالساأً فصلوا 
جلوسا فإذا صلی قائماً فصلوا قیاماً ولا تفعلوا کما یقعل أھل الفارس بعظمائھاء. ورواہ ابن 
حبان فی صحیحہه کذلك: ٹم قال: وفی ھذا الخبر دلیل علی ان ما فی حدیث حمید عن 
نس أنە: صلی بھم قاعداً وھم قیام أنه تھا کانت الصلاة سبحة؛ فلما حضرت الفریضة أہرھم 
بالجلوس فجلسواء فکان أمر فریضة لا فضیلة. قلت: ومما یدل علی ان التطوعات یحتمل 
فیھا ما لا یحتمل فی الفرائض, ما أُخرجہ الرمذدي: عن علي بن زید عن سعید بن المسیب 
عن آُنس: قال: (قال لي رسول اللہ عانٹھ: إیاك والاللغات في الصلاة فإنه هلکة؛ فان کان لا 
بد ففی التطوع لا في الفریضةہ: وتال: حدیثٹ حسن. 
۸'۹ نے حدَثنا عَبدُ اللہ بی يُوششف قال أخیرنا مالك عن مِشام بن غُرِوَةً عنؿ أَييهِ و 
عَائِشَة آم المُؤمیینَ اُٹھاٍ قاَث صلی رسول اللہ کل نی تہ غو مَالٍ نَصَلّی جَالساً وصَلّی 
وَرَاءهُ قَوْمْ قیاماً مار اِلْيھم أنْ اجلشوا مَلَٹا ضرف ثال ۴ مل الامام 22 ہہ فادا زُكغ 
فاز موا وإِذا رفع فازفُوا وإِڈا اص ال لِمن خمدۂ فَقُولرا زئتا وَلّكَ الحمذ وإدًا 
ضَلَی جَالِساً فَعْلوا مُلُوساً أُمَعُون., (الحدیث ۱۸۸ - أأطرافه فی: ۱۱۱۳ء ١۱۲۳ء‏ 


.۶۸ 


مطابقتہ للترجمة ظاھرة لن الترجمة ھی بعینھا. قولہ: كػم: دإٹنھا جعل الإمام لیؤتم 
ن44 ۔ 

ورجاله قد ذکروا غیر مرة. وأمخرجہ البخاري أیضاً فی التفسیر عن قتیبة وفي السھو 
عن إسماعیل. وأآخرجە ابو داود فی الصلاة عن القعنبی عن مالك بھ. 

ذکر معنا۵: فولہ: اي ہےتہ) أی: فی المشربة اتی ۲ حججرہ عائشےف کما پینە ابو 
سفیان عن جابں وھذا یدل علی اُن تلك الصلاة لم تکن فی المسجد: وکأنہ لت عجز عن 


۰۔ کتابٰ الأُدَانِ / باب )٤١٥(‏ ۴۱۰۷ 


الصلاة بالناس في المسجدہ وکان یصلي في بیته بن حضں لکنە لم ینقلَأنە استخلف: 
ومن ثمة قال عیاض: إنه الظاہر أنه صلی نی حجرة عو یں ہن ومن کان 
ني المسجد. وھذا الذي قاله یحتمل؛ ویحتمل أیضاً ان یکون استخلف: رإن لم ینقل؛:لکن 
یلزم علی الاول اُن تکون صلاة الإمام اُعلی من صلاة المأمومین ومذھب عیاض خلافہ 
قلت: لە ان یقول: لھا یئع کون الإمام أعلی من المأموع إذا لم یکن معه اأحدے وکان معه 
هنا بعض الصحابة. قوله: دوھو شاك٤ء‏ بتخفیف الکاف وأصله: شاکي. نحو: قاض: وأُصله 
قاضیء استثقلت الضمة علی الیاءِ فحذفت فصارت: شاك وھو: من الشکایة وھی: المرض؛ 
والمعنی ھنا: شاك عن مزاجه لانحرافه عن الصحة. وقال ابن الأئیر: الشکو والشکوی 
والشکكاةۃ والشکایة: المرض۔ 


قوله: رفقصلی جالساء أی: حال کونه خَالم وقال عیاض: یحتمل ان یکون اسان 
من السقطة رض في الاأعضاء منعه من القیامء ورد ھذا بأنه لیس کكذلك؛ وانما کانت قدمهہ 
منفکة کما فی روایة بشر بن المفضل: عن حمید عن انس عند الاسماعیليء وکذا لابي 
داود واہن خزیة من روایة أبي سفیان عن جابر قال: (رکب رسول اللہ كت نوا بالمدینة 
فصرعه علی جذع نخلة فانفکت قذمہ فأتیناہ نعودہ فوجدناہ فی مشربة لعائشة ٠‏ الحدیثء 
وقد ذکرناہ عن قریب۔ وفی روایة یزید بن حمید: دجحش ساقه أُو کتفه٤ء‏ وفي روایة الزھري 
ہا : (جحش شقه الآین؛؛ والحاصل هنا ان عائشة أبھمت الشکوی: وبین جابر وأنس 
السبب وھو: السقوط عن الفرسء وعین جابر العلة فی الصلاة قاعداً وھی انفكکاك القدم فان 
قلت: وقعت المخالفة بین هذہ الروایات فما التوفیق بیٹھا؟ قلت: یحتمل ؤفوع ھذا کلہ قوله: 
(فاشار علیھم؛ء کذا وقع نی روایة الحموي بلفظ: عليیھم وفی روایة الاکٹرین: ەفأشار 
إليیھم؛ء وروی آیوب عن هشام بلفظ: هفاأوماً إليھم٤ء‏ وروی عبد الرزاق عن معمر عن ہشام 
بلفظ: وفأاخلف بیدہ یومي بھا إليیھم). قولە: افلما انصرف؛ء أي: رسول اللہ علػ من 
الصلاۃ. قوله: و(إغا جعل الامام لیؤق بہ؛ آئی: لیقتدی بە ویتبعء ومن ٹٹأن التابع أت 1سق 
متبوعه ولا یتقدم عليه فی موقفه ویراقب أُحواله. قوله: ەفإذا رکع) ی٠‏ الامام هفا رکعوا 
الفاء فیه وفي قوله: هفاسجدواء للتعقیب؛ ویدل علی ان المقتدي لا یسبق الإمام ال رکوع 
والسجود حتی إذا سبق اللإمام فیھما ولم یلحق اللإڑمام فسدت صلاته: والدلیل علی ان الفاء 
للتعقیب ما رواہ مسلم من روایة الأعمش عن أبي ھریرۃء رضي اللہ تعالی عنہ: ولا تبادروا 
الإمام إذا کبر فکبروا وفي روایهة آی داود من روایة مصعب بن محمد عن اي صالح: ولا 
تر کعوا حتی پر کع ولا تسجدوا حتی یسجدہ. قولہ: دإذا رفعء أي: الامام رات فارضرہ 
رژوسکم. فان قلت: الفاء العی للتعقیب ھی الفاء العاطفة والفاء الٹی هنا للربط فقط لھا 
وقعت جواباً للشرط فعلی ھذا لا تقتضی تأخر أفعال المأموم عن الإمام؟ قلت: وظیفة الشرط - 
التقدم علی الجزاءی مع ان روایة ]7 داود تصرح بانتفاء التقدم والمقارنة ولا اعتبار لقول من 
یقول: إن الجزاء یکون مع الشرط. 


۰۸ ۰ے کاب الّدان / باب )١٥(‏ 

قوله: هفإذا قال: سمع اش لمن حمد٥؟.‏ قولہ: سمع ارژء مجاز عر الإإحجابف والرجایة 
مجاز عن القہول: فصار عذا مجاز المجاز: والھاء ء في: حمدف شا ال کہ والاستراحة لا 
للکنایة۔ قوله: وربنا ولك الحمد؛؛ جمیع الروایات فی حدیث عائشة یاإلبات الواوعٴ:وکذا في 
حدیث أبی ھریرة وأنس إلا في 7 اللیث عن الزھري فی باب إیجاب الٹَکشیر؛ 
والكکشمیھني بحذڈف الواںف ومنھم من رجح بات الواو ڈن فيھا معنی زائدا :لکونھا عاطْفَة 
علی مسحذڈذوف تقذدیر٥:‏ پا ربنا استکجب؛؛ أُو: 9 ربنا أَ٘طْعداك ولك الےحملی فیٹتمل علی الدعاء 
والثناء معاً. ومنھم من رجح حذفھا لن الأصل عدم التقدیر فتصیر عاطفة علی کلام غیر تام. 
وقال ابن دقیق العید: والاُول أُوجه؛ وقال الٹووي: ثبعت الراویة بإالبات الواو وحذفھا 
والوجھان جائزآن بغیر ترجیح. قوله: ەوإذا صلی جالسأء أي: حال کونە جالساً. قولہ: 
دفصلوا جلوساء أي: جالسین: وھو أیضاً حال. قوله: ‏ أجمعون؛: تأاکید للضمیر الذي فی: 
صلواء کذا وقع بالواو في جمیع الطرق في (الصحیحین) إلا ان الرواۃ اختلفوا في روایة ھمام 
عن أأبي ھریرۂ فقال حعوم: اسےَت بالیاء قو جیه ان یکون تہ علی الحال: أيی: جَارتا 
مجتمعین: أو یکون أکیدا لہ وقال بعضھم: یکون نصباً علی التاکید لضمیر مقدر منصوب؛ 

ذکر عا پستفاد شرنہ : و شو علی و3 الأول: ليه جواز صلاه المقائمین وراء الجالس 
وقلد مر الکلام فيه مستوفی عن قریب. الٹانی: فيه٤‏ وجوب متابعة الماأموم حتی - ااصحة 
والفسادء وقال الشافعی: یتبع في الموافقة لا فی الصحة والفساد وقال النووي: متابعة الإمام 
واجبة فی الأفعال الظاھرة بخلاف النیة؛ وقال بعضھم: یمکن ان یسعدل من مذا الحدیث 
علی عدم دخولھاء لأنہ یقتضی الحصر فی الاقتداء بہ في أفعاله لا في جمیع أحوالك کما لو 
کان محدثاً أُو حاعل نجچاسہف فان الصلاه خعلمٰه نصح کو لم یعلم سا لے علىی الصحیح. قلت : 
لا دلالة فیه علی الحصرء بل یدل الحدیث علی وجوب المتابعة مطلقاء ثم قال هذا القائل: 
ٹم مع حود ألمتابعة لیس سیء متپا شرطاً - جرےحة القدوۃ ال تکبیرڈ 0*2" وا ختلف -ج- 
السلام والمشھور چا المالکیة 251 شتراطہه مع الاحرام والقیام من التشھد الڈول. انتھی. وقلناء: 
تکفي المقارنقہ لان معنی الائتمام: الامتٹالء ومن فعل مثل ما فعل إمامہ صار ممتٹلا۔ الفالٹ: 
استدل اُبو حنیفة بقوله: ہوإڈا قال: سسع اللہ لمن حمد فقولوا: ربنا ولك الحملہ)؛ علی 
ان وظیفة الڑإمام: التسمیع ووظیفة المأموم: التحمیدہ لآنہ كل قسم والقسمة تنافي الشرکة 
و ہ4 قال مالثك واأحمد في روایتٹ وقال ا یوسفبی و محم۔لد والشافعی وأحمد ۲ روایة بأني 
الإمام بھماء والحدیث حجة علیھم وأما المؤتم فلا یقول إِلأّ: ربنا ولك الحمدہ لیس إلا 
عندناء وقال الشافعی ومالك: پجمع بیٹھما. 


۹/۸۰ سے حدٹنا عَبِدُ اللہ بر يُوشفَ قال أخبرنا ماك 1 ابن شٍقّاب ء٤‏ وق ان بن ماللكٍ 
وو و و فَصَلی صلاة مِنّ الصّلَوَاتِ 
وَھُو قاعدٌ فَصَلَيتَا وَرَائۂ تُمُوداً فَنَمَا الْصَرفَ قال إِھا محملٌ الاماۂ لِيوق به فإدًا صّلی قائماً 


۰-۔ کتتابٔ الأؤانِ / باب )٦٥(‏ ۳۹ 


فصَلوا قیاماً فإدًا رَكغ فازکقوا وإذا رَفْع فافمُوا وإٰذا قال سَمع ال لِمَنْ حَبَدَۂ فقُولُوا وَبّتا 
ولك الحَمٰہ وإِدًا صَلّی قائماً فَصَلوا قیاماً وإذًا صلی جالِساً فَصَلوا جُلُوساً أُخُمَغُوتَ 
[أنظر الحدیث ۸۷۳ وأطرافہ]. 


مطابقتہ للترجمة مثل ما ذ کرتا مي الحدیث الذي قبله وابن شھاب عو: محمد بن 
مسلم الزھريء وهو أنە مٹل الحدیث الأول غیر ان ذاك عن مالك عن ہشام بن عروة عن أبیە 
عن عائشة وھذا عن مالك عن الزھري عن اُنس: واعتبر الاختلاف في المتن من حیث 
الزیادۃ والنقصان. قوله: هعن آنس‌؛ وغي روایة شعیب عن الزھري: أخبرنی اُنس. قولہ: 
وفصلی صلا من الصلوات وفی روایة سفیان عن الرھري: فحضرت الصلاة؛ وظناائی 
روایة حمید عن ک غعند الاسماعیلي, وقال القرطبی: اللام للعید ظاھرا والمراد الغرض لأن 
المعھود من عادتھم اجتماعھم للفرض بخلاف النافلَك وحکی عیاض عن ابن القاسم: أُن ھذہ 
الصلاۂ کان نفلاً وقال بعضھم: وتعقب: 0 في روایة جاہر عند ابن حزییة وأبي داود 
الجزم بانھا فرضء لكتي لم أقف علی تعیینھا إلا في حدیث اُنس: ۷فصلی بنا یومیذہ؛ 
والظاعر اُنھا الظھر أو المصر انتھی. قلت: لا ظاھر نا یدل علی ما دعاہ ولما لا یجوز أن 
تکون اتی صلی بھم یومئذ نفلا۔ قوله: :,فجححش؛ بجیم مضمومة ٹم حاء مھملة مکسورۃ 
أي: خدش, وھو أن یتعقشر جلد العضو, قوله: (فصلہنا وراءہ قعوداہ أُي: حال کونٹا 
قاعدین. 

فان قلت: ھذا یخالف حدیث عائشة لن فیه: ٭فصلی جالساً وصلی وراءہ قوم قیاماًء. 
قلت: جیب عن ذلك بوجوہ: الأول: ان فی روایة انس اختصاراً وكأُنہ اقتصر علی ما آل إلیە 
الحال بعد أمرہ لھم بالجلوس. التاتی: ما قاله القرطبی وھو أنە: یحتمل ان یکون بعضھم 
قعد من ول الحالء وھو الذي حکاہ اُئسء وبعضھم قام حتی اشار إليه بالجلوس؛ وهو الذی 
حکته عائشة. القالث: ما قاله قوم وھو احتمال تعدد الواقع وقال بعضهھم: وفيه بعد قلت: 
البعد فی الوجھین الأولین والوجه الثالث هو القریبء ویدل عليه ما وقع فی روایة بی داود 
عن جابں؛ رضی الله تعالی عنه أنھم دخلا ور نمو ت ست سو مریت أُن 
الأولی کانت نافلة وأفرھم علی القیام وھو جالس: والغانیة کانت فریضة وابتداُوا قیاماً فأشار 
ألیھم بالجلوس ۔ وفي روایة بشر عن حمید عن أنس نحوہ عند الإسماعیلی. قوله: ہووإذا 
صلی جالساً فصلوا جلوساًہ قیل: إن المراد یالأمر ان یقعدي بہ في جلوسه في التشھد وبین 
السجدتین لأنه ذکر ذلك عقیب ذکر ال رکوع والرفع منہہ والسجود د فیحمل علی أُنە لما 
جلس بین السجدتین قاموا تعظیماً لە فأمرھم بالجلوس تواضعاً وقد نب علی ذلك بقوله في 
حدیث جابر: وإن کدتم آنفاً تفعلون فعل فارس والروم؛ یقومون علی ملوکھم وھم قعود فلا 
تفعلواہ. وقال ابن دقیق العید: ذا بعید لآأن سیاق طرق الحدیث یأباہ ولأنه لو کان المراد 
بالجلوس فی الرکن لقال: وإذا جلس فاجلسوا لیناسب قولە: (فإذا سجدواء فلما عدل عن 
ذلك إلی قوله: ووإڈا صلی جالساء کان کقوله: ەوإذا صلی قائماہ. 


عفد ۰ کاب الأانِ / باب )٤٦٥(‏ 


ومما یستفاد عده: غیر ما ذکرنا فی الحدیث السابقء مشروَعَیَة رکوب الخیل 
والعدرب علی أُخلاقھاء واستحباب التاسی إذا حصل منھا سقوط أو عثرة أو عَیر۔ذلك ما اتفق 
لانبی گل نی ھذہ الواقع وبہ الأسوۃ الحسنة ومن ذلك أنه یجوز علی النبي عََِہ ما یجوز 
علی البشر من الاسقام ونحوها من غیر نقص في مقدارہ بذلكء بل لیزداد قدرہ رفعة ومنصبه 
جلالة. 


ج- 


قال ابو عَبٍد اللہ قال الُمیدىٔ فرله إِ٥ًا‏ صَلٰى جالسا فَصّلوا ملسا مو في مَرضه 
اقم ٹم صلّٰی بَفدَ ذِّكُ انی یل جالسا لئاس عَلفہ قياماً لم يَأزم بَالقعود 
وا بح بالآخر فالآجر من پغل النبی لن 


اُہو عبد الله ھو: البخاري نفسه؛ والحمیدي هو شیخ البخاري وتلمیذ الشافعي؛ 
واسمه: عبد الله بن الزبیر بن عیسی بن عبید اللہ بن الزبیر بن عبید اللہ وت 
الأسدي المكي: ٠‏ ویکنی با بک وھو من أفراد البخاریں مات سنة تسع عشرة ومائتین 
ویفھم من عذا الکلام أن میل البخاري إلی ما قاله الحمیدي: وھو الذي ذھب ليه ابو حیفة 
والشافعی والوري وأُبو ٹور وجمھور السلف أن القادر علی القیام لا یصلي وراء القاعد إِلاّ 
قائماً۔ وقال المرغیئانی: الفرض والنفل سواء. وقولە: ہإنما یؤخذ...ہ إلی آخرہ إشارة إلی ان 
الذي یجب بە العمل ہو ما استقر عليه آخر الأمر من النبي طَفْثه؛ تا کان آغر الامرین متة 
لق صلانہ قاعداً والناس وراءہ قیام دل علی ان ما کان قبله من ذلك مرفوع الحکم. فان 
قلت: ابن حبان لم یر النسخ؛ فانه قالء بعد ان روی حدیٹ عائشة المذ کور: وفی ھذا الخبر 
بیان واضح أن الإمام إذا صلی قاعداً کان علی المأمومین ان یصلوا قعودأ وأفتی به 
الصحابة جابر بن عبد اللہ وأبو ھریرۃ وأٗسید بن عضیر رفس ون ما ونم وو 
الصحابة خلاف ھذا باسناد معصل ولا منقطح: > فکان إجماعاً والاجماع عندنا إجماع 
الصحابة, وقد أفتی به أیضاً من التابعین. وأول من أبطل ذلك من الامة المغیرة بن مقسمء 
وأخذ عبه حماد بن أبي سلیمان ٹم اُخذہ عنە ابو حنیفة ٹم عنە أُصحايه وأعلی حدیث 
احتجوا به حدیث رواہ جابر الجعفي عن الشعبي ؛ وھو قوله کل : دلا بژمَنٌ أحد بعديی 
جالساء: وہذا لو صح إسنادہ لکان مرسلا والمرسل عندنا وما لم رو عیات لأتااثو ینا 
إرسال تابعی وأن کان ثقة للزمنا قبول مثله عن إتباع العابعینء وإڈ قبلنا لزمنا قبوله من أُتباع 
التابعین؛ ویؤدي ذلك إلی أُن نقبل من کل احد إِذا قال: قال رسول اللہ گلُگ. وفي عذا نقض 
الشریعق والعجب أن أبا حنیفة یخرج عن جابر الجعفي ویکذبه ٹم لما اضطرہ الأمر جعل 
یحتج بحدیٹهہ وذلك کما أُخبرنا بە الحسین بن عبد اللہ بن یزید القطان بالرقة : حدلثنا أحمد 
بن أَبي الحوراء سمعت آیا یحیی الجمان سمعت آہا حنیفة یقول: ما رأیت فیمن لقیتِ 
کے ظا ناس تس لے کاب من جابر الجعفي: ما أثبعه بشيء من رأیي إِلا 
جاءنی فیة بحدیٹ۔ 


۰۔ کاب الآذان / باب )١٤٥(‏ ۹ 


قلت: أُما إنکارہ النسخ فلیس لە وجه علی ما بیناہء وأما قوله: آفتی.بَۃ من الصحابة 
جابر وغیرہء فقد قال الشافعي: إنھم لم یبلغھم النسخ وعلم الخاصة یوجد عند بعض ویعزب 
عن بعض., انتھی۔ وکذا من أفٹی بە من التابعین لم یبلغھم خبر النسخ وأفتیٰ بظاهَرالخبر 
المنسوخ وأما قوله: والاجماع إجماع الصحاب فغیر مسلممء فان الأدلة غیر فارقة بین اَل 
عصر بل قتتاول لعل کل عصر کتتاولھا لأھل عصر الصحابة إذ لو کان خطاباً للموجودین 
وقت النزول فقط یلزم ان لا ینعقد إجماع الصحابة بعد موت من کان موجوداً وقت النزول 
لأنه حیعذ لا یکون إجماعھم إجماع جمیع المخاطبین وقت النزولء ویلزم ان لا یعتد 
بخلاف من آسلم أو ولد من الصحابة بعد النزول لکونھم خارجین عن الخطاب؛ وقد اتفقتم 
معنا علی إجماع ھؤلاء فلا یختص بالمخاطبین والخطاب لا یختص بالموجودین کالخطاب 
بسائر العکالیف وھذا الذي قاله ابن حبان هو من مذھب داود وأتباعه وأما قوله: والمرسل 
عندنا وما لم یرو سیان... إلی آخر فغیر مسلم الات إرسال العدل من الشأمة ئمة تعدیل له 
اذ لو کان غیر عدل لوجب عليه التتبيه علی جرحه والإحبار عن حاله فالسکوت بعد الروایة 
عنه یکون تلبیساً أو تحمیلاً للناس علی العمل با لیس بحجة والعدل لا یتھم بمٹل ذلك 
فیکوت إرسالہ توثیقاً لە لأأنه یحتمل أنه کان مشھوراً عندہ فروی عنه بناء علی ظاھر حاله 
وفوض تعریف حاله إلی السامع حیث ذکر اسمھ. 


وقد استدل بعض أُصحاہنا لقبول المرسل باتفاق الصحابة فأنھم اتفقوا علی قیول 
روایات این عباس مع أنه لم یسمع من النبي هَِل إلاّ أربع أحادیث لصغر سنه کما ذکرہ 
الغزالیء أو بضع عشر حدیٹاً کما ذکرہ شمس الائمة السرحسي. وقال این سیرین: ما کنا 
نسند الحدیث إلی ان وقعت الفتنة وقال بعضھم: رد المراسیل بدعة حادثة بعد المائتین 
والشعبي والنخعي من أُھل الکوفةق ابو العالیة والحسن من أُھل البصرةء ومکحول من أھل 
الشام کانوا یرسلونت؛ ولا یظن بھم إلاً الصدق؛ فدل علی کون المرسل حجة نعمء وقع 
الاخعلاف فی مراسیل من دون القرن الثاني والٹالٹء فعند أبي الحسن الکوفی: یقبل إرسال 
کل عدل فی کل عصر فإن العلة الموجبة لقبول المراسیل في القرون الثلاثة وهي: العدالة 
والضبط تشمل سائر القرونء فبھذا التقدیر انتقض قوله وفی ھذا نقض للشریعة. وأما قوله: 
والعمجب من أبي حنیفة... إلی آخرفم کلام فيه اإساءة اُدب وتشنیع بدون دلیل جلی: فإن آبا 
حنیفة من أین یحتج بحدیث جابر الجعفي في کونە ناسخا؟ ومن نقل ھذا من الفقات عن 
بی حنیفة حعی یکون متناقضاً في قوله وفعلە؟ بل احتج آبو حنیفة في نسخ ھذا الاب مثٹل 
ما احتج بە غیرہ کالثوري والشافعي وأبي ٹور وجمھور السلفء کما مر مستوفیٔ. 


ا ہے سم پر- گ 7 یک 
٢‏ ۔۔ باب مَتّی یَسہد مَنْ خلف الإمام 
أي: هھذا باب ترجمتە: متی یسجد من علف الرماص یعنی إِذا اعحعدل او جلس بین 


السجدتین. قولہ: ومن فاعل قولہ: ویسجد٥.‏ 
عمدة القاري / ج* / م٦١٢‏ 


۲۲ ٠ے‏ تاب الأفّان / باب )۰٥(‏ 
قال أَنَس فإذًا سَعد فاسخڈرا 

مطابقتہ للترجمة من حیث إنە یبین معنی متی یسجد من خلف الإمام وھو۔أنه یسجد 
إذا سجد الما بناء علی تقدم الشرط علی االجزاء وھذا التعلیق أخرجه موصولاً فی: باب 
إیجاب التکبیں فان فیة: وإذا سجد فاسجدوا. وقال بغضہھم: ہو طرف من حدیثهہ الماضیٰ 
في الباب الذي قبل قلت: لیست عذہ اللفظة في الحدیث الماضی؛ وا ھی فی: باب 
إیجاب التکبیرں کما ذکرنا وقال صاحب (التلویح): وفي بعض النسخ: قال آنس: إذا سجد 
فاسجدواء یعني: من غیر ذکرہ: عن النبي علٹہ۔ ٰ 
۸۹ ۔۔ حدثنا مُمَدَۂ قال حدثنا يَحیّی بن سَمیدِ عن خفِیَانٌ قال حذثنی آبو إشخَاق 
قال حذّثني عَبْدُ اللہ بٴ تَریڈ قال حدّثني الِبزاۂ وَهُو عَیڑ کذُوب قال کان رسول اللہ عَلظم 
دا قال سَمغ الل لِمَنْ خَمِدَۂ لع بن أعدٌ یئا ظھهُرۂ گی يَقَع النبی عػل ساجداً ثغ تنم 
شُجُوداً بِقذۂ, زالحدیث ٥۹۰‏ - طرفاہ فی: ۷۷ء ۸۱۱]. 

مطابقتهہ للٹرجمة فی قوله: ہەثم نقع سجرداً بعد٥)ء‏ فإئە یقتضي ان یکون سجود من 
خلف الْمام إذا شرع امام فی السجدة. 

ذکر رجاله: وعم ستة: الأول: مسدد بن مسرعد وقد تکرر ذکرہ. الٹائي: یحبیی بن 
القطان. اثثالث: سفیان الثوري. الرابع: أبو إسحاقء واسمه: عمرو بن عبد الہ السبیعی بفتح 
السین المھملة وکسر الباء الموحدة: نسبة إلٰی سبیع بطن من هھمدان. الخامسں: عید اللہ بن 
یزید - من الزیادة - الخطمي کذا وقع منسوباً عند الإسماعیلي فی روایة شعبة عن أبي 
إسحاق؛ وھو منسوب إلی خطمي۔ بفعح الخاء المعجمة وسکون الطاء: بطن من الأوس. 
وقال الذھہبي: عبد اللہ بن یزید بن زید بن حصین بن عمرو الأوسي الخطمي ابو موسیء شہد 
الحدیبیة ومات قبل ابن الزبیر۔ السادس: البراء بن عازبء رضي اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیە: الكحدیٹ بصیغة الجمع في موضعین وبصیغة الإفراد في 
ثلاثة مواضع. وفيهہ: العنعنة - موضع واحد. وفيه: القول فيی اُربعة مواضع. وفیه: عبد اللہ بن 
یزید الصحابی من أفراد البخاري. وفيه: روایة الصحابی ابن الصحابی عن الصحابي ابن 
الصحابي. وذ کر الذھبی فی (تجرید الصحابق والد عبد اللہ ووالد البراء کلیھما من 
الصحابف فقال: یزید بن زید بن حصین الأنصاري الخطمي؛ وجد عدي بن ثابت لأمه. وقال 
ایض عازب بن الحارث والد البراء قال البراءوفیه: ۰ اشتری أبو یکر من عازب رجلاً, وفیه: 
ان ابا إسحاق کان معروفاً بالروایة عن البراء بن عازب لکنه روی الحدیث المذ کور مھنا 
بوا٘سطة. وھو: عبد الله بن یزید. وفيه٭: اُن آحد الرواة کان را وھو: عبد الله بن یزید وکان 
أُمیراً علی الکوفة في زمن عبد الله بن الزبیر وفي روایة البخاري في: باب رفع البصر في 
الصلاۃ: اُن أبا إسحاق قال: سمعت عبد اللہ بن یزید یخطب. وفيه: قوله: ەغیر کذوب؛ وہو 
علی وزن: فعول؛ وھو صیغة مبالغة: کصبور وشکور واختلفوا في ھذا قیل: في حق من؟ 


۲۳ )٤٢٥( ۔ کِتابْ الأَذان / باب‎ ٠ 
ہے.ےز_. ھچ ... آ۹‎ _ .._ ۱_٥٤٤ ۔ تاب الافان | باب‎ ١١ 


فقال یحبی بن معین والحمیدي وابن الجوزي: إن الإشارة في قول أبي إسحاق: غیر کذوب: 
إلی عبد اللہ بن یزید, لا إلی البرا لان الصحابة عدول فلا یحتاج أحد منھلم:إلی تزکیة 
وتعدیل. وقال الخطیب: إن کان ھذا القول من أبی إسحاق فھو فی عبد ال بن یژید وإت 
کان من عبد الله فھو فی البراء۔ وقال الخطابي: ھذا القول لا یبوجب تھمة فی الراوي؛: واھا 
یوجب حقیقة الصدق لە لأن هذہ عادتھم إِذا ارادوا تاکید العلم بالراوي والعمل ما روی؛ 
وکان أبو ھریرة یقول: سمعت خلیلی الصادق المصدوق: وقال ابن مسعود: حدثني الصادق 
المصدوق؛ وسلك عیاض أیضاً ھهذا المسلك وقال: لم یرد به التعدیل وإنما آراد بە تقویة 
الحدیث إذ حدث یہ البرالی وھو غیر متھم: ومثل ھذا قول ابی مسلم الخولاتنی: حدٹنی 
الحہیب الآمین. وقال النووي: معنی الکلام: حدلتی البراء وھو غیر متھم؛ کما علمتم فثقوا ما 


أخب رکم بھ عظئ4۔ 
قلت: قد ظھر من کلام الخطابي وعیاض والنووي أن مذا القول في البراء ویترجح 


الأول: نہ روي عن أبي إسحاق فی بعض طرقه: سمعت عبد اللہ بن بزید وهہو 
یخطب یقول: حدثنا البرای وکان غیر کذوب. قال ابن دقیق العید: استدل به بعضھم علی 
أنه کلام عبد الله بن یزید. قلت: إڈا کان عذا کلام عید اللہ فیکون ذاك في البرای وأوضح 
من هذا وأبین ما رواہ این خزیِة فيی(صحیحى من طریق محارب بن دثار قال: سمعت عبد 
الله بن یزید علی المئبر یھول: حدثي الیراء وکان غیر کذوبے۔ 

الثانی: أن الضمیر - أُعتي قوله: وو - یرجع إلّی أقرب المذ کورین وو البراء فان 
قلت: کیف نزہ یحبی بن معین البراء عن التعدیل لأجل صحبتہ ولم ینزہ عبد اللہ بن یزید وھو 
اأیضأً صحابي؟ قلت: یحیی بن معین لا تثبت صحبتہ فلذلك تدسب مذہ اللفظة إليهء ووافقه 
علی ذلك مصعب الزبیري؛ وتوقف فی صحبته اأحمد وأبو حاتم وآبو داود وأئبتھا این البرقي 
والدارقطنی وآخرون۔ فان قلت: نفی الکذوبیة لا یسعلزم نفي الکاذبیةء مع أنه یجب نفي 
مطلق الکذب عنھماء قلے: معناہ غیر ذي کذبء کما قیل فی قوله تعالی: فلوما ربك بظلام 
للیدچھ [فصلت: .٦‏ أی: وما ربك بذي ظلم. فان قلت: ما سبب روایة عبد الله بن یزید 
عذا الحدیث؟ قلت: روی الطبرانی من طریقه أنه کان یصلی بالناس بالکوفق فکان الناس 
یضعوت رؤوسھم قبل أُن یضع ره ویرفعون قبل ان یرفع رأسە؛ فذکر الحدیث قي إنکارہ 
علیھم. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہه البخاري أیضاً عن أبي نعیم وعن حجاج 
عن شعبة وعن آدم عن إسرائیل. وأخرجه مسلم فيه عن اأحمد بن یونس ویحیی بن یحیی 
کلاھما عن زھیر وعن أبي بکر بن خلاد. وأخرجه آبو داود فیەه عن حفص بن عمر عن شعبة 
بە۔ وآخرجە الثرمذي فيه عن بندار عن ابن مھدي عن سفیان بە. واخرجه النسائي عن یعقوب 
ابن إبراھیم عن اسماعیل بن علیة وعن علي بن الحسین الدرھمي عن أمیة بن خالد کلاھما 


)۵٣( یقاب الأدان / باب‎ ٠ ۳٤ 
عن شعبة بھ.‎ 

ذکر معداہ: قوله: ہإذا قال: سمع اش لمن حمد٥)‏ وفی روایة شعبة؛ فإذا رفع رأاسه 
من ال رکوع). وفي روایة لمسلم: ہفإٰذا رفع رأسه من ال رکوع فقال: سمع اللہ لمن تخمدہ لم 
نزل قیامأء. قوله: ہلم یحن؟ء بفتح الیاء آخر الحروف وسکون الحاء المھملق من: حتَیّتِ 
العود عطفته وحنوت لغة قاله الجوھري؛ وفي روایة مسلم: ولا یحنو أُحد 2 یحنيی]٤ء‏ 
روایتان أُی: لا یقوس ظھرہ. قوله: (حتی یقع ساجدا, ای عال گر سادا وفی روایة 
الإسرائیلي عن أبي |إسحاق: (حتی یضع جبھته علی الأرض؛؛ ونحوہ وفی روایة مسلم من 
روایة زھیر عن أَبي إسحاقء وفي روایة أحمد عن غندر عن شعبة: (حتی یسجد ئم 
یسجدوت+. قوله: ہوثم نقعح؛ بنون المتکلم مع الغیر۔ قولە: دسجودا حال؛ وھو جمع: 
ہیں ونقعء مرفوع لا غیرہ و: یقع, الأول الذي ہو منصوب فاعلہ النبی عَلكهُ یجوز فیه 
الامران: الرفع والنصب. 

ذکر ھا یستتبط منه فیه: وجوب عتابعة الإمام فی أفعال واستدل بە ابن الجوزي علی 
أن المأموم لا یشرع في الرکن حتی یتمه الإمامء وفیه نظر: لن الڑمام إذا أتم الرکن ٹم شرع 
المأموم فیه لا یکون متابعاً للإمام ولا یعتد مجا فعل ومعنی الحدیث أُن المأموم یشرع بعد 
شروج امام مو شر ری ہو ور تو زس ری سب سے بد 
اُخرجه مسلم: وفکان لا یحنی أحد منا ظھرہ ہ حتی یستقیم ساجد'8. وروی أیو یعلی من 
حدیث: آئسء وحتی یتمکن النبیي نہ من السجود؛؛ ومعنی ھذا کله ظاھر فی اُن الماموم 
یشرع فی الرکن بعد شروع الإمام فيه وقبل فراغہ منه. واستدل بە قوم علی طول الطمأنینةق 
وئيه ٴنظر لان الحدیث لا بدل علی ھذا۔ وفیة: جواز النظر إلی الأمام لأجل اتباعه فی 
انتقالانه فی الا رکان. 

حدّثا أبر لیم عن سُفیَانَ عن أبي إِسٰخَاق نَخوَه بِهدا 

٘بو نعیم هو الفضل بن د کین وسفیان هو الثوري وأبو إِسحاق هو السبیعي المذ کور 
وھذا السند وقع فی البخاري فی روایة المستملي وکریة ولیس بموجود فی روایة الباقین. 
وقال صاحب (التلویح): هذا السند مذ کور فی نسخة سماعناء وفی بعض النسخ عليه ضرب؛ 
ولم یذ کرہ أصحاب الاطراف: أبو العباس الطرقي اف از مسعود فمن بعدھمء ولم 
یذکرہ أیضاً أبو نعیم في (المستخرج) قلت: اأُخرجه أبو عوانة عن الصاغاني وغیرہ عن أأبي 
نعیم ولفظه: وکنا إذا صلینا خلف النبی عَلػُ لم یحن أأحد منا ظھرہ حتی یضم النبي عَلُلُ 
جحبهھته)۔ 


اھ ٥‏ - باب إِنم مَنْ رَفمَ ره قب الإام 
أي: هھذا باب فی بیان الم من رفع رأُسهە فی الصلاة وا ہم الام رہم قال 
بعضھم: أي: من السجود. قلت: ومن ال رکوع ايكتة فلا وجه لٰتصخصیص السجود لن 


٠۔‏ کاب الأُوان / باب )١۲٥(‏ ه٢‏ 
الحدیث أیضاً یشمل الإئنین بحسب الظاھر کما یجیء. فإن قلت: لھذا القال,أآن یقول: پا 
قلت: أي من السجود لنە في روایة أبي داود عن حفص بن عمرو عن شعبة عن محمد بن 
زیاد قال: قال رسول اللہ عَِله: دأما یخشی ۔۔۔ أو الا یخشی ۔۔ أحدکم إذا رفع رأسه 
والامام ساجد...) الحدیث قتبین أُن المراد الرفع من السجود. قلت: روایة البخاري تتناول 
المنع من تقدم الماموم علی الإمام فی الرفع من ال رکوع والسجود معاأء ولا یجوز ان تخصص 
روایة البخاري بروایة أبی داود لان الحکم فیھما سواء ولو کان الحکم مقصوراً علی الرفع 
من السجود لکان لدعوی الشتخصیص وج ومع ھذا فالقائل المذ کور ذ کر الحدیث عن البراء 
من روایة ملیح بن عبد الله السعدي عن أبي عریرة مرفوعاً: ٥الذي‏ یخفض ویرفع قبل الإمام 
إنھا ناصیته بید الشیطانہ. وھذا یتقض عليه ما قالہ ویردہ عليه. وأعجب من ھذا أنه رد علی 
ابن دقیق العید حیث قال: إن الحدیث نص فی المنع من تقدم المأموم علی الإمام فی الرفع 
من الرکوع والسجود مع فھذا دقیق الکلام الذي قاله ابن الدقیقء ومستندہ فی الرد عليه هو 
قوله: وانھا ہو نص فی السجودہ ویلتحق بەه الرکوع لانه فی معناہ وھذا کلام ساقط جدا 
لن الکلام هھنا فی روایة البخاري ولیس فیھا نص فی السجود بل ہو نص عام فی السجود 
والر کوع۔ ودعوی التخصیص لا تصح کما ذکرناء نعم لو ذکر النکتة فی روایة أبی داود فی 
تخصیص السجدۃ بالذ کر لکان لە وج وھي أُن روایة أبی داود من باب الاکتفاء فاکتفی 
بذکر حکم السجدة عن ذکر حکم الرکوع لکون العلة واحدة وھی السبق علی الإمام کما 
فی قوله تعالی: طآسرابیل تقیکم الح رك [النحل: ۸۱]. أي: والبرد أٔیضاء واتھا لم یھعکس 
الأمر لأن السجدۃ اُعظم من ال رکوع في إظھار التواضع والتڈللء والعبد قرب ما یکو إلی 
الرب وھو ساجد. 


۷۲ بن حدثفا حَجّاج بٴ مِثْهَالِ قال حدّثنا شُُعبَةُ عنْ مُحَمد بن زیادِ سَمعتث 
یا هُرَیْرَةً عن التّبیٌ کل تال أمَا يَخْشًّی اأحدُکھ اؤ الا یَحخْمَی احخدکھ إِذا رَفْع رَأمَه قبل 
الاقام أنْ يَجْعَلٌ اللہ رَأسَه رَاُسَ جمَارِ أؤ یَجْعَل ال صُورَتَةُ صُورَة جمَار۔ 

مطابمعه لا جمة من حیث إن فيه وعیداً شدیدا کھتنا ومرتکب الشیء الذدی فيه 
الوعید آٹم بلا نراع. 

ذکر رجاله: وھم أربعة: الآأول: حجاج بن منھال السلمی الانماطی البصري أبو محمد 
وقد مر ذکرہ فی: باب ما جاء إِن الاعمال بالنیة فی آخر کتاب الإیمان. الٹاني: شعبة بن 
الحجاج. الٹالٹث: محمد بن زیاہت ںپکسز الزاي وتخقیف اناج آخر الحروف: الجمحي 
المدنني سکن البصرة. الرایع: ہو ھریره رصضي اللہ تعالی رم 

ذکر لطائف إسنادہ: فیهە: الَحدیث یبصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: العنعنة فی 
موضعین. وفیه: السماع, وفیه؛ القول في ثلاثة مواضم۔ وفیە: ان رواتە ما بین بصري وواسطی 
ومدنی۔ وفیه: ألە من رباعیات البخاري۔ 


اج ٠۰‏ ے کتابٹ الأدان | باب (٣ف)‏ 


ذکر من أمحوجه غیرہ: ہذا الحدیث أخرجہ الأئمة الستة ولکن بھا الاسناد اأخرجه 
مسلم عن عبد الله بن معاذ عن اآبيه عن شعبة. واخرجه أبو داود عن حفصی بن عمرو عن 
شعبة وأخرجه الترمذي عن قتیبة عن حماد بن زید عن محمد بن زیاد عن أبي هَریزۃء رضي 
اللہ تعالی عنه. وآخرجہ النسائي عن قتیبة عن حماد بن زید عن محمد بن زیاد۔ وأَخرج ابن 
ماجة عن حمید بن مسعدة وسوید بن سعید عن حماد بن زید عن محمد بن زیاد؛ وروئ 
الطبرانی فی (معجمه الکبیں من حدیث عوسی بن عبد اللہ بن یزید عن أبیەه: أنه کان یصلی 
راس فلما انصرف التفت إلیهم فقال: یا أیھا الناس لِمَ یی وتؤشون صلیت:یکم لا 
قال: مما یأمن الذدی یرفع را قبل اللإامام ان یعود یں وا گلس یولتہنت اأقوام یرفعون 
الخدري؛ رضی اللہ تعالی عده. قال: ٭صلی رجل خلف التبي: عكُ فجعل یرکع قبل اُن 
یر کن ویرفع قبل ان یرفح؛ فلما قضی النبی وپ صلاته قال: من الفاعل ھذا؟ قال: انا یا 


ذکر معناہ: قولہ: دأما یخشی اأُحد کمہ؛ وفی روایة لکشبھتی: دا لا یخشی). 
قلت: اخعلفت ألفاظ هذا الحدیث: فروایة مسلم والترمذي وابن ماجه: دأما یخشی الذي یرفع 
رأسە٥ء‏ وفی روایة النسائی: ولا یخشی؛ء وفی روایة البخاري وآبي داود من روایة شعبة: دَأمَا 
کی آو آلا یخشی ے بالشك قال الکرمائی: الشك من أبي هریرق: وکلہة: أما 
بعخفیف المیم: حرف استفتاح مثل اہ وأصلھا: ماء النافیة دخعلت علیھا ھمزة الاستفھام 
وھو هھنا استفھام توبیخ وإنکار۔ قوله: ەإذا رفع رأسه قبل الإمام6ء زاد این خزیة من روایة 
حماد بن زید عن محمد بن زیاد: وفی صلاته؛ء وفی روایة ا داود عن حفص بن عمر: 
والذي یرفع رأسے والإمام ساجدہ. قولہ: ان یجعل الل رأسه راس حمار؟؛ وھھنا أیضأ 
اختلفت ألفاظ الحدیثء ففي روایة یونس بن عبید عند مسلم: وما یأمن الذي یرفع رآسه في 
صلاته ان یحول الله صورتھ فی صورة حمار؟٣۔‏ وی روایة الربیع بن مسلم عند مسلم: ون 
یجعل الله وجھه وجه حمار؟ وفي روایة لابن حبانء من روایة محمد بن میسرۃ عن محمد 
این إزیاد: وأن یحول اللہ رأسه راس کلب؛ وفي روایة الطبراني في (الأوسط) من روایة محمد 
ابن عمرو عن أبی سلمة عن أبي ھریرۃ مرفوعأً: وما یؤمن من یرفع رأسه قبل الإمام ویضعہہ 
وفی روایة الدارقطنی من روایة عملیح السعدي عن أبي ھریرة قال: والذيی برفع رآسہ قبل الإمام 
ویخفضه قبل اللإمام فإنھا ناصیته بید شیطان٤.‏ ورواہ الہزار انا گیا ذ کنا ذکرنا الأن أیضاً 
عن ابن مسعود: وأُن یعود رأسه رس کلب؟) وھو موقوف؛ ولکنە لا یدرك بالرأيء فحکمه 
حکم الہرفوع. قولہ: دو یجعل صورته صرورة حمار؟: قال الکرمائي ایا الٰشك فيه من 
ابی هریرۃ. وقال بعضهھم: الشك من شعبة ٹم اأکد ھذا بقولہ فقد رواہ الطیالسي عن حماد 


۰ ۔ كِتاب الأؤان | باب (٣۳م)‏ ۱ ك۳ 


ابن سلمة وابن خزیمة من روایة حماد بن زید ومسلم من روایة یوٹس بن عبید والربیع بن 
مسلم کلھم عن محمد بن زیاد بغیر تردد. 

قلت: لا یلزم من إخراجھم بغیر تردد ان لا بخرج غیرهم بغیر ٹردد وإِذا کاٹ الام 
كذلك یحتمل ان یکون التردد من شعبة أُو من محمد بن زیاد أو من أبي ھریرة؛ فمن ادعی 
تعیین واحد مٹھم فعليه البیان؛ وأما اختلافھم فی الراس أُو الصورة ففی روایة حماد بن زید 
وحماد یبن سلمة: رانی وی روایة یوٹئس: صورة وفي روایة الربیع گچجیید وقال بعضهھم: 
الظاھر أنه من تصرف الرواۃ. قلت: کیف یکون من تصرفھم ولکل واحد من مذہ الالفاظ 
معنی فی اللغة یغایر معنی الاحر؟ اما ال راس فائہ اسم لعضو یشتمل علی الناصيیة والقفا 
والفودین. والصورۃ: اھ ویقال: صورتے حست3ة أي: شتتے وشکله ویطلق علی الٰصفة ایضا 
یقال: صورة الأمر کذا وکذا أيی: صفتف ویطلق علی الوجه أ٘یضأً یقال: صورتہ حسنة أي؛: 
و جیف ویطلق علی شکل الٰشيء وعلی الخلقة. والو جه أسسم لما یو أجھهه الانسان؛ وھو سن 
منبت الناصیة إلی أسفل الذقن طولاً ومن شحمة الآذن إلی شحمة الآذن عرضا. والظاھر ان 
2 الا عتلاف می اعحلاف تعدد العضیة ورواهة الرأاس آکئ وعليه العمدذد3. وقال عحیاض: اہ 
الروایات محقمفةہ لن الو جہ ئي الراس ومعظم الصورۃ فی وفقيه نظششص لن رہ عل(افکی الرأس 
رع 


ٹم العلماء تکلموا في معنی: دآن یجعل رأسە راس حمار أو صورتهہ صورة حمار؟ 
قال الكرماني: قیل عذا مجاز عن البلادق لن المسخ لا یجوز في عذہ الأمة۔ وقال القاضی 
ابو بکر بن العربي: لیس قولە: وأن یحول اللہ رأسه راأس حمارہ فی مذہ الأمة بجوجودہ فإن 
المسخ فیھا عأموت؛ وإنھا المراد بە معنی الحمار من قلة البصیرة وکثٹرۃ العنادء فان من ثْأُنه إذا 
قید حزت وإذا حبس طفر لا یطیع قائداً ولا یعین حابساً. قلت: فی کلامھما: إن المسخ لا 
یجوز في خلت لات ات المسخ فیپا مامون نظیص وقد روي وقوع ذلك فی آخر الزمان عن 
جماعة من الصحابةف فرواہ الترمذي من حدیث عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء قالت: قال 
رسول اللہ كإ: دیکون فی آخر ھذہ اللأمة خسف ومسخ وقذف.. الحدیثء وروي أأیضاً 
عن علي وأبي ھریرۃ وعمران بن حصینء وروی ابن ماجة من حدیث ابن مسعود وابن عمر 
وعبد اللہ بن عمرو وسھل بن سعد؛ وروی اُحمد والطبراتي من حدیث أبي أمامة وروی عبد 
اللہ بن أحمد في (زوائد المسندف)؛ من حدیث عبادة بن الصامت وابن عباسء وروی أبو یعلی 
والیزار من حدیث انس وروی الطبراني أیضأً من حدیث عبد الله بن بشر وسعید بن أٌبي 
راشد وروی الطبراني أٔیضاً في (الصغیں من حدیث أبي سعید الخدري وابن عباس أَیضاً 
ولکن آسانیدھا لا تخلو من مقال. وقال الشیخ تقي الدین: إن الحدیث یقتضی تغییر الصورة 
النظاھرة ویحتمل ان یرجع إلی أمر معتوی از فان الحمار موصوف بالبلادة. قال: 
ویستعار عذا المعنی للجاعل بما یجب عليه من فروض الصلاة ومتابعة الإمام وریا یرجح ھذا 
المجاز بأن التحویل فی الصورة الظامرة لم یقع من کثرۃ رفع المأمومین قبل الآمام وقد بینا 


۳۸۶ ٠۔‏ تاب الأدان / باب )٥٤(‏ 
أن الحدیث لا یدل علی وقوع ذلك؛ وانما یدل علی کون فاعله متعرضآ لذلك بکوت فعله 
صالحاً لأن یقع ذلك الوعید ولا یلزم من التعرض للشيء وقوع ذلك الشْیغ: قلت: وإن 
سلمنا ذلك فلِع لا یجوز أن یؤخر العقاب إلی وقت یریدہ الله تعالی؟ کما وقفنا فی, بعض 
الکتب وسمعنا من الثقات ان جماعة من الشیعة الذین یسبون الصحابة قد تحولت صوَرتھم 
لی صورة حمار و خنزیر عند موتھمء وكذلك جری علی من عق والدیە وخاطبھما باسم 
الحمار أو الخنزیر أو الکلبی؟ 

ذکر ھا یستفاد منە: فیهہ: کمال شفقتہ کل بأمتہ وبیائه لھم الأحکام وما یترتب علیھا 
من الثواب والعقاب. وفیه: الوعید المذکور لمن رفع رأسه قبل الإمام ونظر ابن مسعود إلی 
من سبق إمامه فقال: لا وحدلك صلیت ولا بإمامك اقتدیت. وعن ابن عمر نحوہ, وآأمرہ 
بالاعادة. والجمھور علی عدم الإعادة. وقال القرطبی: من خالف الإمام فقد خالف سنة 
المأموم وأجزأتہ صلاته عند جمیع العلماء, وفی (المغنی) لابن قدامة: ون سبق إمامہ فعليه 
ان یرفع لیأتي بذلك مؤماً بالإمام فان لم یفعل حعی لحقہ الإمام سوا او جھلا فلا شيء 
عليه؛ فان سبقه عالماً بتحریھ. فقال أحمد فی رسالته: لیس لمن سبق الإمام صلاقء لقوله: 
(أما یخشی الذي یرفع رأسە قبل الڑمام...؟) الحدیث: ولو کان لە صلاۃ لرجی له الثواب: 
ولم یخش عليه العقابء وقال ابن بزیزۃ: اسعدل بظاھرہ قوم لا یعقلون علی جواز التناسخ. 
قلت: ھهذا مذھب مردودہ وقد بنوہ علی دعاوی باطلة بغیر دلیل وبرھان. ۱ 

٤‏ - باب إمامَة القبْدِ والمَزلی 

أي: ھذا باب فی بیان حکم إمامة العبد والمولی؛ وأراد بە المولی الأسفلء وھو 
المعتوقء وللفظ المولی معابٍ مععددة والمراد به عنا: المعتوق؛ قیل: لم یفصح بالجوازن 
لکن لوح به للایرادہ اُدلٹه. 

کان عَائِفة یڑا عَبذهَا دُکوَانُ مِنَ المُضَْفِ 

إیراد ھذا الأثر یدل علی ان مرادہ من العرجمة الجواز وإن کائت الترجمة مطلقة 
ووصل ھذا ابن أٌبي شیبة عن وکیع عن عشام بن عروة عن آبي بکر بن أبي ملیکة: ان 
عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء اأعتقت غلاماً عن دب فکان یؤمھا ني رمضان فی المصحف. 
وروی ےا عن أبن علیة: عن یوب سمعت القاسم یقول: کان یؤم عاثشة عبد 7- فی 
المصحف ورواہ الشافعی عن عبد المجید بن عبد العزیز عن ابن جریج: أخبرني عبد اللہ بن 
عبید الله بن أبي ملیکة اُنھم کانوا یأُنون عائشة بأعلی الوادي هو وعبید بن عمیر والمسور بن 
مخرمة وناس کثیر فیؤمھم أبو عمر ومولی عائشة وھو یومثذ غلام لم یعتق. وکان إمام بني 
محمد بن أبي بکر وعروۃ. وعند البیھقي من حدیث أبي عتبة اُحمد بن الفرج الحمصي: 
حدّثنا محمد بن حمیر حدّثنا شعیب بن أبی حمزۃة عن مشام عن أبیهە ان آہبا عمرو ذکوان 
کان عبداً لعائشة فأعتقه وکان یقوم بھا شھر رمضان یؤمھاء وھو عبد. وروی ابن أبي داود: 


٠ے‏ كِتاب الإذان / باب )٥٥(‏ ۹ 
في (کتاب المصاحف) من طریق أیوب عن ابن أبی ملیکة: ان عائشة کان مھا غلامھا 
ذکوان في المصحف. وذکوان: بالڈال المعجمةء وکتیته ابو عمروء مات فی أیام:الحرۃ أو 
قتل بھا۔ 

قوله: (وھو یومئد علامء الغلام هو الذي لم یتلم ولکن النظلاعر اُن الہراد منه 
المراھعقء وھو کالبالخ. قوله: ہمن المصحف؛: ظاهرہ یدل علی جواز القراءةۃ من المصحف 
في الصلاةء وبە قال ابن سیرین والحسن والحکم وعطاء وکان انس یصلی وغلام خلفه 
یمسك لە المصحفء وإذا تعایا فی آیة فتح لە المصحف۔ وأجازہ مالك في قیام رمضانء 
وکرعهە النخعي وسعید بن المسیب والشعبی وھو روایة عن الحسن. وقال: ھکذا یفعل 
النصاریء وقي مصنف ابن أبي شیبة وسلیمان بن حنظلة ومجاھد بن جبیر وحماد وقتادق 
وقال ابن حزم: لا تجوز القراءة من المصحف ولا من غیرہ لمصل إماماً کان أو غیرہء فان 
تعمد ذلك بطلت صلاتهہ ویە قال این المسیب والحسن والشعبي وابو عبد الرحمن ن السلمی 
وھو مذھب أبي حنیفة والشافعيء قال صاحب (التوضیح): وھو غریب لم أُرہ عنه. قلت: 
القراءة من مصحف في الصلاة مفسدۃ عند أبي حنیفة لأنه عمل کثیر: ٠‏ وعند ابی یوسف 
ومحمد یجوز لن النظر في المصحف عبادق ولکنە یکرہ لما فيه من التشبه بأھل الکتاب 
فی هذہ الحالق ویە قال الشافعی 7ت وعند مالك وأحمد فی روایة۔ لا تفسد فی النفل 


وآما إمامة العبدء فقد قال أصحاہنا: تکرہ إمامة العبد لاشتغاله بخدمة مولاہ واُجاڑھا أبو 
ذر وحذیفة وابن مسعودء ذکرہ ابن أبي شیبة پإسناد صحیح وعن -٦‏ ان ان کات یژم 
بني عبد الأشھل وو مکاتب وخلفه صحابة محمد بن مسلمة وسلمة بن سلام وصلی 
سالم خلف زیاد مولی ابن الحسن وھو عبدء ومن التابعین ابن سیرین والحسن وشریح 
والنخعي والشعبي والحکم, ومن الفقھاء الثوري وأبو حنیفة وأأحمد والشافعی وإسحاقء وقال 
مالك: تصح إمامتہ في غیر االجمعةء وفی روایة: لا یؤم إلا إذا کان قارثاً ومن خلفه الأحرار 
لا یقرأرت ولا یؤم فی جمعة ولا عید۔ وعن الأاوزاعی: لا یؤم الا أهلهھ. وممن کرہ الصلاة 
خلفہ: آبو مجلز فیما ذکرہ ابن أأبي شی والضحاك بزیادة: ولا یؤم من لم یحج قوماً فیھم 
بی مع وفی ز(المبسوط): إِن إمامته جائزة وغیرہ آسے: قلتثت: ولااشك ان الحر أولی 
من لانہ منصب جلیل؛ فالحر ألیق بھاء وقال ابن خیران من أُصحاب الشافعیة: تکرہ إمامته 
للحر وخالف سلیم الرازي؛ ولو اجتمع عبد فققيه وحر غیر فقيه فثلاثة أوجه: أُصحھا أنھما 
سوا وبترجح قول من قال: العبد الفقيه اولی ان س تا میوالئی أ٘بي حذیفة کان یژم 
المھاجرین الأولین فی مسجد قباء فيھم عمر وغیرہ؛ لژئه کان اکٹرھم قرآناً. 


ووٍََّ الف 


عطف علی قوله: والمولی؛ ولکن فصل بین المعطوف والمعطوف عليه بأثر عائشة؛ 


۳۳۰ ۰ ۔ کاب الأڈان / باب )٤٤٥(‏ 


و: البغیء بفتح الباء الموحدة وکسر الغین المعجمة وتشدیدھا: وھي الزاَیة,وئقل ابن التین 
أنە رواہ بفعح الباء وسکون الغینء وقال بعضھم: وسکون المعجمة والتخفیف:۔قلت: قولە: 
والعكخفیف؛ غلط لان السکون یغنی عن ذکرہہ وآما إمامة ولد الزنا فجائزۃ عند الجخمھوں 
وأُجاز الئخعي إمامتهء وقال: رب عبدِ خیر من مولاہ والشعبي وعطاء والحسن وقالتِ 
عائشة: لیس عليه من وزر اأبویه شْیء؛ ذ گر اہی .- شٴیبة؛ وإليه٭ ذھب الثوريی والأوزاعی 
وأحمد وإسحاق ومحمد بن عبد الحکم؛ وکرھھا عمر بن عبد العزیز ومجامد وعالك إِذا 
کان راتباً. وقال صاحب (التوضیح): ولا تکرہ إمامتہ عندنا خلافاً للشیخ أبي حامد والعبدري؛ 
وقال الشافعی: وآکرہ ان أنصب من لا یعرف آبوہ إمامأء وتابعه الیندنیجی؛ وغیرہ صرح 
بعدمھاء وقال ابن حزم: الأأعمی والخصي والعبد وولد الزنا وأضدادھم والقرشي سوا لا 
تال بیٹھم إِلاً بالقراءق وقال أصحاہنا الحنفیة: تکرہ إمامة العبد وولد الزنا لنه یستخف یه 
فان تقدما جازت الصلاة. 


والاأغرابی 
بالجر عطف علی: ولد البغي وھو بفتح الھمزة: وقد نصب إلی الجمع لأئه صار 
علما لھئ؛ ٠‏ فھو فی حکم المفرد والأعراب: سکان البادیة من العرب. وقال صاحب 
(المنتھی) خاص4ه: والجمع أعاریب؛ ولیس الأعراب 2 لعرب ه20۵,ە/ آںٹ الاناط عت 
للتبطء وذ کر النتضر وغیرہ ان الأاعراب دوہ فو کی مثل: غنم وأغنام وإمَا سموا اُعراباً لأنھم 
عرب تجمعت من هھنا وھھناء وأجاز ابو حنیفة إمامتہ مع الکراھة لغلیة الجھل عليه وبە قال 
الٹثوری والشافعي وإٰسحاگف؛: وصلی ایبرخغ مسعود خضحلف أعرابی؛ ولم با ناس إبرامیم 
والحسن وسالم. رئی الدارقطنی من حدیٹ مجاھد عن ابن عباس مرفوعاً: ول یتقدم الصفی 
الًُول اأعرابي ولا عجمی ولا غلام لم یحتلم٤۔‏ 
ےہ تٌ 2 
رالغلام الڈِي لم يَعْتِمْ 
بالجر می علی ما قبله وظاھرہ مطلق یتناول المراھق وغیرہ ولکن یٰخرج منه 
أیضاء ومذھب بی حیفة: : أن اگوہ لا تسم غللہ وب تفلا احمد وإسحاق؛ وقال داود: 
فی النفل روایتات عن ابی حنیفةء وبالجواز ۂ فی النفل قال سے وإ(سحاگق؛ وقال داود: إ تصح 
ساد ہوا موا عق ومجاھد وعمر بن عبد العزیز وعطاء وأما نقله: ابن 
المنذر عن أبي حنیفة وصاحبيه اُٹھا مو می وت جوا الٰنقل وعند اآائی فی اسم 
7 .1 غیرم!ا یجوز لحدیثٹ ہیں کے سیر ا أؤمهم وأنا پر ا ا ثمان سنی) 
بجی وذکر الاأثرم بستل لہ عن أبن عمسعود اُزہ قال: ل یژم الغلام جح علّيه ہو 
وعن إبراھیم: لا بأس اُن یؤم الغلام قبل ان یحتلم في رمضان: وعن الحسن مثله ولم یقید 


۰- کتابُ الأدان / باب ز(٥٤)‏ ۳۴ 


لقَْل ای کی پ وم لم اَم اواب ال 
معنی الحدیث: لم یفرق بین المذ کورین وغیرھمء ولکن الذدي یظھر من هعذا أن إمامة احند 
من ھؤلاء إنغا تجوز إذا کان أقراً القوم. الا تری أن الاشعثٹ بن قیس قدم غلاماء فعابوا ذلك 
عليه فقال: ماقدمتہ, ولکن قدمه القرآن العظیم؛ وقولھ ایگ : دیوم القوم أقرژھم لکتاب 
الوم أترژھم لکتعاب ارہ تعالی٤؛‏ وروی 7 سعیل عنلہ آسستا مرفوعأًء: داحق بالامامة أَقَروھم٤؛‏ 
٭ عئل أبي داوذ عن حدیٹ این مصسعو ضا اولیؤمھم أترژھم٤.‏ 
ولغ الب مِنَ ا لحَمَاعة غْ 

شذه الجملة معطوفة علی الٹر جمف وعیي من 7ت ہے ولیست من الحدیٹ 
المعلقء ووجہ عدم منعهہ من حضور الجماعة لن حق اللہ مقدم علی حق المولی في باب 
العبادق وقد ورد وعید شدید فی ترك حضور الجماعة بغیر ضرورةق أُشار إِلیھا بقوله: بغیر 
علق أي: بغیر ضرورة. وقال بعضھم: بغیر ضرورة لسیدہ. قلت: قید السید لا طائل تحت 
لن عند الضرورة الشرعیة لیس عليه الحضور مطلقاء کما فی حق الحر, 
۳ہ حدثنا إِيْرَامِيع بن الْعُثذر قال حدثنا آُنس بن عیاض عن عُبَددِ الله عنْ نافع 
عٔ بن عم قال لَغا قَيْمٌَ العُهَاچزوں الأَلٰونَ الكْضِيَةً 7ت بتُاءَ بل مَقُدُم رسول انل 
کل کان یَؤگھُم سالِع موی أبي خْدَیِفةً وكانَ أَكُتَرَمْۂ قُرٰآنا. [الحدیث ٦۹۲‏ - طرفه في: 
٭۸۵۴, 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن فیه دلالة علی جواز إمامة المولی. 

ذکر رجالہ: وشم خمسڈ: الڈول: إبراھیم بن المنڈذر ابو إ[سحاق الحرامی المدني وقد 
مر غیر عر. التانيی: آئس بن عیاض؛ بکسر العین المھملۃ وتخفیف الیاء آخحر الحروف؛ .- 
ثي : ہاب التبرز في ألبیوت, الثالث: حعے۔د الله - بتحصغیر العبد _ العمري؛ قد مر غيیر مر8. 

ذکر لطائف !سنادہ: فیه:الدەححدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: العنعنة فی ثلاثة 
مواضع. وفيه: القول فی موضعین۔ وفيه: ان سشیخ البمخاري من أفرادہ, وفیهھ: ان رواته کلھم 
مدنیوتف. 

ذکر من اخ جەہ غیر: سے .- داود في الصلاة ا٘یضًٗٗ عن القعنبی من انس بن 
عیاضء ورواہ البيھقي وزاد: وفیھم آبو بکر وعمر وآبو سلمة وزید بن حارثة وعامر بن ربیعق 


۲ ٠۔‏ کِتاب الأدانِ / باب (٤ف)‏ 


ذکر معداہ: قوله: ۂلما قدم المھاجروخ؟ أی: من مکكة إلی المدیحةَ وصرح به فی 
روایة الطبرانی. قولہ: دالولون: أي: الذین قدموا أولاّ قبل قدوم السي يَلل. قولھ: والعصبةہء 
بالىصب علی الظرفیة لأنه اسم موضع۔ قال الزمخشري في کتاب (أسماء البلدان): العصبة 
موضع بقباء قال الشاعر: 


بئیتے بعصبة4 من ماليیا سے تا او سا ساڈرنا 


وفی (الٹتوضیح) ضبطه شیخنا علاء الدین في (شرحع): بفتح العین وسکون الصاد 
المھملة بعدھا باء موحدق وضبطہه الحافظ شرف الدین الدمیاطی: بضم العینء وکذا ضبطه 
الشیخ قطب الدین الحلبي في (شرحع) وقال أبو عبید البكکري: موضع بقباء. روی البخاري 
عن ابن عمر: لما قدم المھاجرون الأولون المعصب کان یژمھم سالم مولی أبي حذیفة 
وکان اکٹرھم قرأآناء کذا ثبت في من الکتاب: وکتب عبد اللہ بن إبراھیم الأصیلی عليه 
العصبة عھملا غیر مضبوط. قوله: (م وضعأ: یجوز فيه النصبء والرفع؛ أما النصب فعلی أنہ 
بدل من العصبةق أو بیان له؛ وأما الرنع فعلی آنه خہر مبتدً محذوف أي: هو موضع۔. قوله: 
زہشاءہ ۳- محل النصب على الوصفَية أي: و تنا کائنا بقبا وقباء مد ویقصر؛ ویصرف 
2ے ویذ کر ویؤئثٹ. قولہ: زسالمہ؛ بالرفع لأزہ اسم: کان. دوکان؟ أي: سالم داکٹرھم: 
أي: اکٹر المھاجرین الاأولین قرآنأء وھو نصب علی العمیین وکان سالم مولی امرأة من 
الأنصار فأعتقعه واغا قیل لە مولی أبی حذیفة لأنە لازم أبي حذیقة بعد ان اأعتق فتبناہ فلما 
نھوا عن ذلك قیل لە: مولا واستشھد سالم بالیمامة في خلافة أٌبي بک رضی اللہ تعالی 
عنه. ویقال: قتل شھیداً هو وأبو حذیفة فوجد راس سالم عند رجل ابی حذیفة ورس حذیفة 
عند رجل سالم؛ وقال الذھبی: سالم مولی أبی حذیفة من کبار البدریین؛ مشھور کبیر القد 
یقال لە: سالم بن معقل: وکان من أھل فارس من اصطخرء وقیل: إنه من العجم من سبي 
کرمانء وکان یعد في قریش لثعبني أبي حذیفة لە: ویعد في العجم لأصلهء ریع تی 
المھاجرین لھجرت ویعد في الاتضار لان مات اص ایا مد بب ارہ لاب کان افرؤْم 
أي: اکٹرھم قرآناء وأبو حذیفة بن عتبة بن ربیعة بن عبد شمس بن عبد مناف العبشمي أحد 
السابقین. قوله: ہرکان اکٹرھم قرآأہء إشارة لی سبب تقدیھم لە مع کونە شرف عنه وفي 
روایة الطبرانی: دلانہ کان اکٹرھم قرآناء. وکانت إمامتہ بھم قبل ان یعتق لان المبحث فیه. 
۹۳/۸٤‏ ۔ے حدٹثنا مُحَگدً بن بشارِ قال حدّلثنا بخپی قال حنّثنا شُغِمَة قال حذثني ابو 
التَياح عْ آنس عن التبی َ قال اشمغوا وأطلیوا وإنِ اسْمغل خَبَضِي کان رَآسَۂ زبيَة. 
[الحدیٹ ٦۹٦‏ - طرفاہ فی: ٦7ء .۹٣٢٣١‏ 

مطابقعه للترجمة من حیث إِنہ گل أمر بالسمع والطاعة للعبد للعبد إذا استعمل ولو کان 
عبداً حبشیأ فَأذا أمر بطاعتهہ فقد أمر بالصلاۃ خلفه أو إن سز هو الذی فوض إليه 
العملء یعنی: جعل أمیراً أو والیأء والسنة أُن یتقدم في الصلاة الوالی. 


۰۔ کتابْ الأُڈانِ / باب )٤٥(‏ پک کی 


ذکر رجالله: وشم ختمسة: الأول: محمد بن بشا بفتح الباء الموحدةۃ وتشدید الشین 
الہعجمفے وقد ضر غغیر غر5. الٹاني: یحیی بن سعید القطان. الفالٹ: سعبہےة بن الخًجاج. 
ميیملتف واسمه پزیل بر حمیلد الضبعي)ء عم فی: باب رفع العلم فیما مہضی. الخامسی: ابن 
مالك. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في اریعة مواضح۔ :وفیھ: العنعنة فی 
موضعین. وفیه: القول في أریعة مواضع. وفیه: ان رواته ما بین بصري وواسطی وہو شعبة۔ 

ذ کر تعمدد موضعه ومن رجہ غیر٥:‏ اُخرجهہ البخاري کا ۳۴- الصہلڑة عن محمد بن 
آبان عن غنلں 5 وج عن مسدد عن یحیی. وأخرجه ابن ماجة فی الجھاد عن بندار 

ذکر معناہ: قوله: داسمعوا وأطیعواہں؛ یعني: في المعروف لا فی المنکر۔ قوله: ووإن 
استعملء أي: وإن جعل عاملاء وفي روایة البخاري فی الاحکام: عن مسدد عن بحمی: ون 
استعمل علیکكم صےلہ حبشی4. فوله: (کان رأسه زہیية)ء یریک سوادعا: وقیل ی رید قصضر شعرعا 
الٰعنب یابسة سودا وھذا معیل في الحقارة وسماحجة الصورة وعدم الاعتداد بھاء وقیل: معناہ 
صعیرۓ۵ وذلك معروف ۳- الحيکة. 
بالصلاۃ خلفہ کما ذکرناہ الآنء وقال ابن الجوزي: عذا فی الأمراء والعمال لا الأئمة 
والخلفاء فات الخلافة فی قریش لا مدخل فیھا لغیرھمء وقال الکرمانی: فإن قلت: کیف 
یکون العبد والما وشرط و الحریة؟ قلت: بأن یولیہ بعض 0 نع علی البلاد 
یں اعدم والاموال؛ وقدہ عثلهہ بحضهہم بالڈی پبنی 1 وییدم ہے۔ وفيةھ: دلالۃ ای 
و جحعوب طاعة الخارجيی لأزہ قال: حیشی ء والخلافة فيی قریش) فدل علی اُن الحبشي ھا 
یکون متغلباً والفقھاء علی أنه یطاع ما أُقام الجمع تر ا نع 


٥ہ‏ ۔۔ باب إِذا لم یم الإمام و من 


أأي: مذا باب ترجمتعه إذا لم یتم الإمام بأن قصر فی الصلاة یا ون خلفه أي: 
المقعدي؛ وجواب: إذا محذوف تقدیرہ: لا یضر من خلفهہ ولکن ھذا لا شی إلا عند من 
زعم اُن صلاة الڑمام إذا فسدت لا تفسد صلاة المقتدیء وإذا قدرنا الجواب: یضر لا شی 
الا عند من زعم ان صلاۃ امام إذا فسدت تفسد صلاة المقتديء وھذا مذھب الحنفیةق لان 
صلاہ ة الإمام متعضصشضمنےهےٗ> صلا٭ المقعدي جےحجە وفساداً والڈول مذھہب الشافعية. لأن الاقعداء 
عندعم بالإمام فی مجرد المعابعة فقطء وترك البخاري الجواب لیشمل المذھبین إِلاّ اأُن 


)ھ٤٥ز کكِتاب الأذٰانِ | باب‎ ے٠۱‎ ۳۳٤ 


خندرے: الیانے یدل علی ان جوابھ: لا یضر. 


۹/۸۵ ۔۔۔ حدثنا القَضْل ؛ بث سَهل قال ساتا اه2 بر فرمی الاكحیث قال دا غید 
الؤحمن بن عَْد اللہ بن دیثارِ عن رب بن بن عنم عْ عطَاء بن تعار عن أُبي مُریرة أكّ زشول 
اللہ کل تال یصَلونَ کت فإِنْ أَصَابرا لكُمْ واِنْ أخطًأوا لک وَعَلَيْهم. 

مطابقعہ للترجمة من حیثٹ [إت الإمام إذا لم یتم تم الصلاة وأتمھا المقعدي فلیس عليه 
شيء وهو معنی قولہ: ہفإن أصابواء یعني فإن آتمواء ره صرح اہن حباق ىي روالۃ من رد 
آخر عن أبی ھریرة؛ ولفظه: ەیکون أُقوام یصلوت الصلاة فإن أوا فلکم ولھم؛؛ والاأحادیث 

ذکر رجالہ: وھم ستة: الأول: الفضل بن سھل بن إبراھیم الأعرج البغدادي: من صغار 
شیوخ البخاري مات قبل البخاري لیلة عید الفطر سنة ست وخمسین ومائتین ومات الفضل 
ابنہسھل ببغداد یوم الائئین لفلاث لیال بقین من صفر سنة خمس وخمسین ومائتین. الٹانی: 
الحسن بن موسی الاُشیب أبو علی الکوفی: سکن بغداد وأصله من خراسانء ولي قضاء 
حمص والموصل ٹم قضاء طبرستان: ومات بالري سنة تسع ومائٹین والاشیب بفتح الھمزة 
وسکون الشین المعجمة وفتح الیاء آخر الحروف وفي آخرہ باء موحدة. القالث: عبد الرحمن 
ابن|عبد الله بن دینا مولی عبد اللہ بن عمر المدني. الرابع: زید بن اُسلم آبو آسامةء مولی 
عمر بن الخطاب. الخامس: عطاء بن یسار بفتح الیاء آحر الحروف وتخفیف السین 
الہھملة: أبو محمد عولی میموئة بنت الحارث روج النبي کل . السادس: أبو ھریرق رضي 
الله تعائی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: المحدیث بصیغة الجمع فی ثلاثة مواضع. وفیه: العنعنة في 
ثلالة مواضع۔ وفيه: القول نی موضعین. وفیە؛ اُن رواته ما بین بغداديی وکوفی ومدني. وفيه: 
اُن عبد الرحمن بن عبد اللہ من أفراد البخاري. وفیه: روایة التابعی عن التابعميی عن الصحابي۔ 

وھذا الحدیث انفرد بە البخاري. وأمحرجہ ابن حبان عن أبی ھریرة من وجه آخں وقد 
ذکرناہ۔ وأخرجه الدارقطئی عن أبي ھریرة: (سیلیکم بعدي ولاۃ فاسمعوا وأُطیعوا فیما وافق 
الخیق )ضا وراءھم فان آحسنوا ذلھم: ء وإن آساؤوا فعلیھمہ. وفی (سنن أبي داود) بإسناد 
حسن: من حدیث أبی هریرۃ مرفوعاأ: (یکون علیکم أمراء من بعدي یؤخرؤن الصلاۃء فھي 
لکم وهھي عليھم ؛ فصلوا معھم ما صلوا القبلةہ. ورواہ أُبو ذر وٹوبان أیضاً مرفوعأء وروی 
الحاکم مصححاً عن سھل بن سعد: والإمام ضامن فإن آحسن فله ولھمء ٠‏ وإن اُساء فعليه لا 
عليھم٥.‏ وأخرجه علی شرط مسلم. وأخرج أیضاً علی شرط البخاري عن عقبة بن عامر: من 
أم الداس فأحم8ء وفی نسخة: : وقأصاب فالصلاة له ولھم؛ ومن انتقص من ڈلنۂ شیا فعليه ولا 
علیھم). وأعله الطحاوي بانقطاع ما بین عبد الرحمن بن حرملة وأبي علي الھمداني الراوي 
عن عفبة وفی مسند عبد الله بن وشب: قن ای شریح العدوي: دالإمام جنة فإن: آتم فلکم 


۰۔ کتابٔ الإُان / باب )٤٥(‏ ه۳۳۵ 
ول وإن نقص غفعليه النقصان ولکم التمام8. 

ذکر معناہ: قولہ: :یصلون أي: الأئمة. قوله: دلکمہ أي: لأجلکم فاللام فیهَ لاعلیل. 
قوله: دفؤن اصابواہ یعني : فان آتمواء یدل عليه حدیث عقہیة بن عامر المذ کور آنفا۔ وقال آین 
بطال: وإِن اُصابواء ی یعتي: الوقت؛ فان بئي اُمیة کانوا یؤوخرون الصلاة ة تأخیراً شدیدا۔ قلے؛ 
یدل عليه ما رواہ ایو 9 بسند جید: عن قبیصة بن وقاصء قال رسول اللہ عو : ایکون 
علیکم أمراء من بعدي یؤخرون الصلاق فھي لکم وھی علیھم, ٠‏ فصلوا معھم عا صلوا 
القبلةہء وما رواہ النسائی وابن ماجه عن ابن مسعودہ قال َِِْل: (ستدرکون أقواماً یصلون 
الصلاةۃ لغیر وقتھاء فإن أدرکتموھم فصلوا في بیوتکم للوقت الذي تعرفونء ٹم صلوا 
معهم واجعلوھا سبحة. وقال الکرمانی: فان أصابوا فی الأرکان والشرائط والسٹن فلکم. 
فولہ: ہ+وان اأخطأواء أيی: وإن لم یصیبوا۔ قوله: رفلکمہ أی: ٹوابھاء دوعلیھم؛ أي: عقابھاء 
لان: علی تستععمل فی الس و: اللام ني الخیر. وقال أبو عبد الملك قولە: موی 
ثواب الطاعة والسمع (وعلیھم؛ إثم ما صنعوا وأخطأواء وقیل: إِن صلیتم أفذاذاً ۂ في الوقت 
فصلاتکم تامة إِن اُخطاوا ني صلاتھم وائٹسمتم بھم. وقال الکرماني: الخطاً عقابہ مرفوع عن 
المکلفینء فکیف یکون علیهھم؟ وأجاب بأن الاأحطاء ھھنا في مقایلة الإصابة لا فی مقابلة 
العمد ومذا الذي في مقابلة العمد هو المرفوع لا ذاكء وسأل أٔیضاً ما معنی کون غیر 
الصواب لھم إذ لا خیر فيه حتی یکون لھم؟ وأجاب بقوله: معناہ صلاتکم لکم وکذا ثواب 
الجماعة لکم. 

ذکر ھا یستفاد منه: قال المھلب: وفيیه: جواز الصلاةۃ خلف البر والقاجر إذا خیف 
ملف را سے س سب شوکة. وفی (شرح السنة) فیە: دلیل علی أنە اذا صلی بقوم 

محداً أنه تصح صلاة المأمومین خلفه وعليه الإعادة قلت: ھذا علی مذعب الشافعی کما 

ذکرنا ان المؤتم عندہ تبع یمام في مجرد المعوافقة لا فی الصحة والفساد وبه قال مالك 
وأحمد وعندنا یتبع لە مطلقاء یعنی: فی الصحة والفساد وثمرۃ الخلاف تظھر في مسائل: 
منھا: ان الإمام لٰذا ظھر سحدثاً أو جنباً لا یعید المؤتم صلاته عندھم. ومنھا: أَٰه یجوز اقتداء 
القائم بالمومی. ومنٹھا: قراءة الإمام لا توب عن قراعۃ المقعدي. ومنھا: أله یجوز اقتداء 
المفترض بالحتتفلء وین یصلي فرضاً آخر. ومنھا: اُن المقتعدي یقول: سمع اللہ لمن حمدہ۔ 
وعندنا: الحکم بالمکس في کلھاء ودلیلنا ما رواہ الحاکم مصححأاعن سهھل بن سعد: 
(الومام ضامن)ء یعئي: صلاتھم في ضمن صلاته صحة وفساداأً۔. وقد استدل بهە قوم: اُن 
الائتمام بمن یحل ک7 من الصلاة رکناً کان أو غیرہ صحیح إذا أتم المأمو قیل: عذا وجہ 
عند الشافعیة بشرط ان یکون الڑمام ہو الخلیفة أو البه. 

وقال قوم المراد: بقوله: وفإن اخطأوا فلکی؛ یعنی: صلاتکم فی بیوتکم فی الوقت؛ 
وكکذلك کان جماعة من السلف یفعلون: روي عن ابن عمر ان الحجاج لما آخر الصلاةۃ 
بعرفة صلی ابن عمر ففي رحله ووقف فأمر به الحجاج فحبس؛وکان الحجاج یؤخر الصلاة 
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یوم الجمعة وکان أبو وائل یأمرنا أُن نصلي في بیوتنا ثم نأني الحجاج فتصلي معە وفعله 
مسروق مع زیاد وکان عطاء وسعید بن جبیر في زمن الولید إذا خر الصلاة صلیا في 
محلھما ٹم صلیا مع وفعله مکحول مع الولید أَبضاء وھو مذھب مالك. وفي زالٹلویح): 
وکان جماعة من السلف یصلون فی بیوتھم في الوقت ثم یعیدون معھمء وہو مذھب عالك؛ 
وعن بعض السلف: لا یعیدون. وقال النخعی: کان عبد اللہ یصلی معھم إِذا أُخروا عن الوقت 
قلیلاء وروی ابن أَبي شیبة عن وکیع: حدّثنا قسام قال: سألت أبا جعفر محمد بن علی عن 
الصلاۃ خلف الأمراء قال: صلُ معھم وقیل لجعفر بن محمد: کان أبوك یصلي إذا رجع إلی 
البیت؟ فقال: لا واللہ ما کان یزید علی صلاة الأئمة واللہ أعلم, 


٦‏ ۔-۔ باب إِمَامَةِ المَفٹرن رالمُندُغ 

أيی: ھذا باب فی بیان حکم إمامة المفتونء وھو من فتن الرجل فھو مفتون إذا ذھب 
ماله وعقله والفاتن: المضل عن الحقء والمفتون المضلء بفتح الضادء ھکذا فسرہ 
الکرماني. وقال بعضہم: أي الذي دخل في الفتنة فخرج علی الإمام. قلت: ھذا التفسیر لا 
ینطبق إلاّ علی الفاتن؛ لان الذي یدخحل في الفتنة ویخرج علی الإمام هو الفاعلء وکان ینبغي 
للبخاري أأیضاً أن یقول: باب إمامة الفاتن۔ قولہ: دوالمبتدع) وهو الذي یرتکب البدعق 
والبدعة لغة: کل شيء عمل علي غیر مثال سابق؛ وشرعاً إحداث ما لم یکن لە أُصل في 
عھد رسول اللہ عَػكل وھی علی قسمین: بدعة ضلالق وھی العی ذکرناء وبدعة حسنة: وعي 
ما رآہ المؤمنون حسٌاً ولا یکون مخالفاً للکتاب أو السنة أُو الأثر أو الإاجماع والمراد عنا 
البدعة؛ الضلالة۔ 


رقال للحسَن ۳ وِعَليه بدعَته 
کان الحسن البصري سثل عن الصلاة خلف المبعدع؛ فقال: صل وعليه إلہم بدعتة؛ 
ووصل ھذا التعلیق سعید بن منصور عن ابن المبارك عن هشام بن حسات: ان الحسن سعل 
عن الصلاۃ خلف صاحب بدعة فقال: صل خلفه وعليه بدعته, ‏ 
...۹۵ے شال آو او عَبد الله وقال لَنَا مُحَمِد بنؿ يُوشف قال حدڈٹنا الأؤزاعٰ قال حدّشا 
لژغرِي عْ محعید بن عبدِ الححعَنِ َنِ عن غیید اللہ بن عَیئ بن جار ان دَعّل عَلی عُْعَن بن 
عَقَانَ رَضِي الله عثۂ وَهُو تحصوژ فقال إِنّكَ إِمام عائةِ وََّل پك ما تی ومصَلي لَنا إمائم فث 
ونَمَخوج فقال الصضّلاًةُ أ حسَی ما ؾَعُعَل القَّاسُ فَإدَا أمحسَن الَاس فَأحسين مَعَھُم وِإِذا اُساؤوا 
او إِسَاءَتَهھُم. 
مطایقته للترجمة في قولە: دویصلی نا إمام فتنة...: إلی آشرہ۔ 
ذکر رجاله: وھم خحمسة: اللڈول: محمد بن یوسف الفریابی. الٹانی: عبد الرحمن بن 
عمرو الأوزاعي۔ الٹالٹ: محمد بن مسلم بن شھاب الزھري. الرابع: حمید بن عبد الرحمن 
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این عوفء مر في أوائل کتاب الإییان,. الخامس: عبید اللہ - بتصغیر العبد - ابن:عديء بفتح 
العین وکسر الدال المھملة وتشدید الیاء آخر الحروف: 7 ان بکسر الخاء المعجمة 
وخفة الیاء آخر الحروف وبالراء: التوفلی المدني التابعي: اُدرك زمن النبی هك ولم اتکیبت 
ریت وکان من فقھاء قریش وثقاتھم مات زمن الولید بن عبد الملك. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: أولاً قال البخاري: قال لنا محمد بن یوسف: قال صاحب 
(التلویح): کاأنه أُخذ هذا الحدیث مذاکرة فلھذا لم یقل فیه: حدَثناء وقیل: إنه مما تحمله 
بالاجازة أو المناولة أو العرض؛ وقیل: إنه متصل من حیث اللفظ متقطع من حیث المعنی. 
وقال بعضھم: هو متصل لکن لا یعبر بھذہ الصیغة إِلا إذا کان المتن موقوفاء أو کان فيه راو 
لی قایٰ شرطهہ والذی ھنا من قبیل الاول۔ قلت: إذا کان الراوي علی غیر شرطه کیف 
یذ کرہ فی کتابه؟ وفيه: الكتحدیث بصیغة الجمع ٹی موضعین۔ وفيه: العنعنة في موضعین۔ 
وفیه: القول فی موضعین. وفيه: روایة ثلاثة من التابعین بعضھم عن بعضء وھم: الزھريٍ عن 
حمید عن عبید الله وفیه: الزھري عن حمیدء وفي روایة الإسماعیلي: أخبرني حمید۔ وفیه: 
حدثا الاأوزاعی؛ وفی روایة ابن المبارك: عن الاوزاعي. وفیه: عن حمید عن عبید اللہ وفي 
روایة أبي نعیم والإسماعیلي: حدٹنی عبید اللہ برن عدي. 

ذکر من وصله: وصله الإسماعیلي قال: حدثنا عبد الله بن یحیی السرحسی حِنَثنا 
محمد بن یحیی ڑا احیے پر یورسف حذُثنا الأوزاعی حدثنا الزھري فذ کرہء وقال ایضاًٴ 

حدثنا إبراھیم بن ھانیء حدّثا الزیادي حَئنا اُعمد بن صالح حذثنا عنبسة حدثنا یونس عن 
این شھاب عن عروۃ عن عبید اللہ بن عدي بہ ومن طریق ھقل بن زیاد: سمعت الأوزاعي 
عن الزھري حدثني حمید ومن طریق عیسی عن الاوزاعي عن الزھري عن حمید: حدثئني 

عبید اللہ بن عديء ورواہ أبو نعیم الاأصبھاني من طریق الحسن بن سفیان عن حبان عن عبد 
الله بن المباركء أخبرنا الاوزاعی... فذ کرہ. 

ذکر معناہ: قول: دوھو محصورہ؛ جملة إسمیة وقعت حالا علی الاأصل بالواو أي: 
محبوس فی الدار ممنوع عن الاُمور۔ قولە: دإمام عامقہء بالإضافة أي: إمام جماعق وفي 
روایة یونس: ووأنت الإمامہ أي: الإمام الأعظم. قوله: دھا ٹری؛ بنون المتکلم ویروی: دھا 
تری:؛ بتاء المخاطب أي: ما تری من الحصار وخروج الخوارج علیك. قوله: :ویصلي لیا 
إمام فتنةہ أي: رئیس فتنة. وقال الداودي: اي في وقت فتنة. وقال ابن وضاح: إمام الفتتة هو 
عبد الرحمن بن عدیس البلوي: وھو الذي جلب علی عثمانء رضیي الله تعالی عنه أُھمل مصّر 
وقال ابن الجوزي: وقد صلی کنائة بن بشر اأحد رؤوس الخوارج بالناس أیضاء وکان مؤلاء 
لما ھجموا علی المدینة کان عثمان یخرج فیصلی بالناس شھرأء ثم خرج یوماً فحصبوہ حتی 
وقع علی المنبر ولم یستطع الصلاۃ یومٹذ فصلی بھم أبو أمامة بن سھل بن حئیفء فمنعوہ 
فصلی بھم عبد الرحمن بن عدیس تارق وکنانة بن بشر تارۃ فبقیا علی ذلك عشرۃ أیام. فان 
قلت: صلی بھم أبو أمامة بن سھل بن حنیف؛ وعلي بن أبي طالب وسھل بن حنیف: وأبو 


عمدة القاري | ج٥‏ | م٢۲‏ 
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یوب الأنصاريء وطلحة بن عبید اللہ فکیف یقال فی حقھم إمام فتنة؟ قلِْتِ: ولیس واحد 
من ھؤلاء مراداً بقوله: ہإمام فتنةہ دل علی ذلك تفسیر الداودي بقوله: اي وقت فتنة أو یقول: 
إنھم استاذنوہ في الصلاۃ فأذن لھم لعلمه ان المصریین لا یصلوت إلیھم بشر. 

فان قلت: ھل ثبت صلاة ھؤلاء؟ قلت: أما صلاة أبی أمامة فقد روا عمر بن شیّيْة 
اسناد صحیح ورواہ المدایني من طریق أبي هریرة. وأما صلاۃ عليء رضي الله تعالی عنه 
فرواہ ارستاصلي فی (تاریخ بغداد) من روایة ثعلبة بن یزید الجماني. قال: فلما کان یوم 
العید عید الاضحی؛ جاء علی فصلی بالناس. وقال عبد الله بن المبارك فیما رواہ الحسن 
الحلواني: لم یصلٌ بھم غیر صلاة العید وفعل ذلك عليء رضی اللہ تعالی عنه علا تضاع 
السنة. وقال غیرہ: صلی بھم عدۃ صلوات. وأما صلاۃ سھل بن حنیف فرواہ عمر بن شیبة 
اأ٘بضاً یإسناد قوي. قوله: دونصحرجء: بالحاء المھملة وبالجیم: من التحرج أي: نخاف الوقوع 
فی الائمء وأصل الحرج الضیقء ئم استعمل للإئم لأنه یضیق علی صاحبه. وفي روایة ابن 
المبارك: ووإنا نتحرج من الصلاۃ معھم٤.‏ وھذا القول ینصرف إلی صلاۃ من صلی من رؤساء 
الخوارج فی وقت الفتتق ولا یدخل فيه من ذکرناعم من الصحابة. قوله: ٭فقال: الصلاۃ 
آحسن) أي: قال عثمان: رضي ال تعالی عنه: الصلاة اسر فقوله: الصلاة عبتدا وقولهھ: 
اس مضاف إلی ما بعدہ خبرہ؛ وفي روایة این المبارك: وإن الصلاۃ اُحسن؛ء وفی روایة 
ھقل بن زیاد عن الأوزاعی عن الإسماعیلی: فوالصلاةۃ أُحسن ما یعمل الناس). 

فان قلت: ھذا یدل علی أن عثمان لم یذ کر الذي أمھم من رؤساء الخوارج بمکروئ 
وتفسیر الداودي علی ھذا لا اختعصاص ‏ ە بالخارجی. قلت: لا یلزم من کون الصلاة أُحسن 
ما یعمل الناس أو من أحسن ما عمل الناس اُن لا یستحق فاعلھا ذماً عند وجود ما یقتضيه. 
قوله: دفإذا أحسن الداس فأحسن معھم؛؛ ظاھرہ ان عثمانء رضی اللہ تعالی عنەء رخص لە 
فی الصلاۃ معھمء كأنه یقول: لا یضرك کونە مفتوناً إذا أحسن فوافقه علی اإحسانه واترك ما 
افتتن ب وبھذا توجد المطابقة بینە وبین الترجمة. وقال ابن المنیر: یحتمل أن یکون رأي أُن 
الصلاۃ خلفه لا تصحء فحاد عن الجواب بقولە: والصلاۃ أحسن ما یعمل الناس؛ لن الصلاۃ 
العيی هي أحسن ھی الصلاة الصحیحةة وصلاة الخارجي غیر صحیحةء لنه إما کافر أو 
فاسق. انتھی۔ دوأجیبء. بأن ھذا الذي قاله تھا و نصرة لمذھبه فی عدم صحة الصلاة 
خلف الغاسق؛ وھذا مردود لما روی سیف بن عمر في (الفتوح) عن سھل بن یوسف 
الأنصاري عن أٔبيه قال: کرہ الناس الصلاۃ خلف الذین حصروا عثمان إِلاّ عثمانء فإنه قال: 
من دعا إلی الصلاة فأجیبوہ۔ 

ذکر ما یستفاد منہ: فیە: تحذیر من الفتنة والدخول فیھاء ومن جمیع ما ینکر من قول 
او فعل أو اعتقاد یدل عليه. قولہ: دوإذا أآساؤوا فاجتتبء. وفیه: أن الصلاۃ خلف من تکرہ 
الصلاۃ خلفه أولی من تعطیل الجماعة۔ وقال بعضھم: وفیه: رد علی من زعم ان الجمعة لا 
تجزیء اُن تقام بغیر إذن الإإمام,. قلت: لیس فيه رد بل دعوی الرد علی ذلك مردودۃ لأن 


۳۹ )٤٥( ۔ کاب الأَذّان / باب‎ ٠ 
علیاً صلی یوم عید الأضحی الذي شرطھا ان یصلي من یصلىی الجمعةق فمنأین ثبت أنه‎ 
صلی بغیر إذن عثمان؟ وکكذلك روي عنه أُنه صلی عدة صلوات وفیھا الجمعة فمن اەعی أنه‎ 
صلی بغیر اسععذان فعليه البیان: ولئن سلمنا أأنه صلی بغیر اسعذان: ولکن کان ذلك بَسَجب‎ 
تخلف الإمام عن الحضورں وإذا تعذر حضور الإْمام فعلی المسلمین إقامة رجل منھم یقوم‎ 
یه وھذا کما فعل المسلمون مموته لما قتل الأمراء اجتمعوا علی خالد بن الولید رضي اللہ‎ 
تعالی عنهہ أو نقول: إن علیاً لم یتوصل إليهہ فعن عذا قال محمد بن الحسن: لو غلب علی‎ 
مصر متغلب وصلی بھم الجمعة جاز ونقل ذلك عن الحسن البصري وکان عليء رضی‎ 
الله تعالی عنه أولی بذلكء لن الصحابق رضی اللہ تعالی عنھمء رضوا بە وصلوا ورا٭:‎ 
وسواء کان یاذن أُو بلا إذن؛ فلا نری جوازھا بغیر إذن الما وکیف وقد روی ابن ماجه عن‎ 
جابر بن عبد انل قال: وخطہبنا رسول الله و الحدیث وفيه: (فمن تر کھاة: أي: الجمعة‎ 
افی حیاتي ُر بعدي ولە إمام عادل او جائر استخفافاً بھا وجحوداً لھا فلا جمع اللہ شمله‎ 
ولا بارك لە فی أمرہ الا ولا صلاة لهە ولا زکاةۃ لە ولا حج لە ولا صوم لە ولا بر له حتی‎ 
یتوب؛) الحدیث؟ ومن ھذا اُخذ أصحابنا وقالوا: لا تجوز إقامتھا إلا للسلطان وھو الإمام‎ 
الأعظمء و لمن أمرہ: کالنائب والقاضي والخطیب.‎ 


فان قلت: ھذا الحدیث ضعیفء وفي سندہ عبد اللہ بن محمد وھو تکلم فيه قلت: 
ھذا روي من طرق کثیرة ووجوہ مختلف فحصل لە بذلك قوق فلا ینم من الاحتجاج بھ. 
وأما الصلاةۃ خلف الخوارج وأعل البدع فاختلف العلماء فيه فأُجازت طائفة: منھم ابن عمر 
إذ صلی خلف الحجاج وكکذلك ابن أبي لیلی وسعید بن جبیر ثم خرجا عليه. وقال 
النخعی: کانوا یصلون وراء الأمراء ما کانواء او کان ابو وائل یجمع مع المختار بن عبید 
وسئل میمون بن مھران عن الصلاة حلف رجل یذ کر أنە من الخوارج؟ فقال: أُنت لا تصلي 
لە اِنھا تصلي ل عز وجلء وقد کنا نصلي خلف الحجاج وکان حروریاً أزرقیا. وروی اُشھب 
عن مالك: لا احب الصلاۃ خلف الإباضیة والواصلیق ولا السکنی معھم فی بلد وقال ابن 
القاسم: ری العادة فی الوقت علی من صلی خلف آھل البدع. وقال أُصبغ: یعید أُبدآء وقال 
الغوري في القتری لا سیر رقال اسب ہہ عت(: لا صلی لف اخدعن اخ ل الاغوَ 
إذا کان داعیاً إلی ھواہ:ء ومن صلی خلف الجھمیة والرافضیة والقدریة یعیدء وقال أصحابنا: 
تکرہ الصلاةۃ خلف صاحب ھوی وبدعةق ولا تجوز خلف الرافضي والجھعي والقدري لنھم 
یعتقدون ان اللہ لا یعلم الشيء قبل حدوله وھو کفرہ والمشبهة ومن یقول بخلق القرآن 
وکان ابو حنیفة لا یری الصلاۃ خلف المبتدعء ومثله عن أبی یوسف. وأما الفاسق بجوارحہ: 
کالزاني وشارب الخمر فزعم اہ ہت اس صلی خلح اس کب یں بعیت ادا لا 
ان یکون والیاً۔. وقیل فی روایة: یصح؛ وفي (المحیط) لو صلی خلف فاسق أُو مبعدع یکون 
محرز لثواب الجماعة ولا ینال ثواب من صلی خلف المتقي. وفی (المبسوط): یکرہ 
الاقتداء بصاحب البدعة۔ 


)۵۷( ۔ے گتاٹ الأذان | باب‎ ٠۰ ْ ۳٣ 
وقال الزنَِدِئ قال الزْهِی لا ْری أن یصَلٰی خَلفَ المُُتّبِ إِلأِن ضَروَرَۃ بد بٹھا‎ 

الزبیديء بضم الزاي وفتح الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف وبالدال المُکسورة: 
وھي نسبة إلی زبیدي؛ وھو بطن ني وت وفي الازد وفي خولان القضاعیة وھو 
صاحب الزھري واسمه: محمد بن الولید أبو الھذیل الشامي الحمصي. قال ابن سعد: مات 
سنة ثمان وأربعین ومائ وهو ابن سبعین سنةء والزھري هو محمد بن مسلم بن شھاب۔ قولہ: 
دن یصلّی علی صیغة المجھول, قوله: والمخدث؛ بکسر الئون وفتحھاء والکسر أنصح؛ 
والفتح أشھر. وھو الذي خلقه خلق النساءی وھو نوعان: من یکون ذلك خلقة لە لا صنع له 
فیه وھذا لا إئم عليهہ ولا ذمء ومن تکلف ذلك ولیس لە خلقیاء وھذا هو المذموم۔ وقیل: 
بکسر النون: من فيه تکسر وتٹن وتشبه بالنساء وبالفتح: من یؤتی في دبرہ. وقال أبو عبد 
الملك: راد الزھري: الذي یؤتی في دیرہ وأما من یتکسر فی کلامہ ومشیه فلا باُس بالصلاة 
خلفھ. وقال الداودي: أرادھما لأنھما بدعة وجرحةء وذلك لن الإمامة موضع کمالء واختیار 
اُھل الفضل. وکما ُن إمام الفتنة والمیعدع کل منھما مفتون في طریقتہ فلما شملھم معنی الفتنة 
ذھبت إمامتھم إِلاّ من ضرورق ولھذا اأدمخل البخاري هذہ المسأَلة منا۔ وقال این بطال: ذکر 
هذہ المسألة هنا لن المخنث مفتتن فی طریقته. قولہ: والً من ضرورق: أُی: إِلاً أُن یکون ذا 
شوکة فلا تعطل الجماعة یسببه وقد رواہ معمر عن الزھري بغیر قید: آخرجه عبد الرزاق عنه. 
ولفظه: وقلت: فالمخنٹ؟ قال: ولا کرامق لا تأتم بەء وہو محمول علی حالة الاختیار۔ 
۹٦۹‏ ۔-۔۔ خَدگٌّا مُحَمد بؿ أبانٗ قال حدّثا نت عن شُغبَةً عْ أبی الئياح أَنه سمع أَنّسَ 
ابنَ مالِك قال التب كَلكه لاڑیي ڈڑ اضمَع وَاطع ول لِحَبَثي کان وَاسَةُ 7 ؤ رات 
الحدیث اع وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن ھذہ الصفات لا توجد غالباً إلا فیمن هو غایة الجھل: 
ومفتون بنفسه. وقد مر هذا الحدیث فی: باب إمامة العبد غیر ان هناك: محمد بن بشار 
عن یحبی عن شعبق وھھنا: محمد بن آبان البلخي مستملي وکیعء وقیل: هو واسطيء وہو 
یحتمل؛ ولکن لیس للواسطي روایة عن غندر والبلخی یروي عنه وغندرء بضم الغین 
المعجمة وسکون النون وفتح الدال: وھو لقب محمد بن جعفر ابن امرأأة شعیة عن أَبي 
العیاح یزید بن حمیدہ وھناك الخطاب للجماعة وھنا الخطاب لبي ذر رضی اللہ تعالی 
عنہ. قوله: دولو لحبشیم أيی: ولو کان الطاعة أو الأمر لحبشيء سواء کان ذلك الحبشي 
مفتوناً أو مبتدعاً. ۱ 

۷ ۔- بابٔ یم ع تین الإقام ِجذائہ سَوَاء إذًا کانا السَنْ 


أٌي: هذا باب ترجمته یقوم إلی آخرہ والضمیر في: یقومء یرجع إلی الماموم بقرینة 
ذ کر الاإمام. قوله: وبحذائه:؛ الحذاء ممدودا اللإزاء والجنب. قوله: ہسواء أي: مساویا 


٠۰‏ ۔ تاب الاذان / باب )٤۸(‏ کی 


وانتصابه علی الحال. قولہ: وإذا کاناء أي: الإمام والعلموم وقید بہ لنه إٰذا كَاتأمومان مع 
إمام فالحکم أن یعقدم الإمام علیھماء وھکذا نسخ البخاري باب یقوم. وقال ابن:۔المنیر: 
الدسخة باب من یقوم یإضافة الباب إلی: منء ثم تردد بین کون: من؛ موصولة أو استفهامیة 
لکون المسألة مخعلفاً فیھا. وقال بعضھہ: الواقع أُن: منء محذوفة والسیاق ظاھر فی أَن 
المصنف جازم بحکم المسألة لا متردد. انتھی. قلت: لا نسلم أن الواقع أن: من محذوفة 
فکیف یجوز حذف: من سواء کانت استفھامیة او موصولة؟ والنسخة المشھورة صحیحة فلا 
تحتاج إلی تقدیر وارتکاب تعسف؛ بل الصواب ما قلناء وھو: ان لفظة: بابء مرفوع علی آنە 
خبر عبتدأً محذوف ي: هذا باب؛ وقوله: یقومء جملة فی محل الرفع علی اُنھا خبر مہتداً 
محذوف والتقدیر: ترجمته یقوم المأموم... إلی آخرہ؛ کما ڈ کرنا۔ 
۷ ۔ جدئثنا مُلَيمَان بن حوْبِ تال حدشا شُعْيةُ عن الکم قال سَمِث سھید بن 
ویر عن ابن اس رَضي اللہ عَٹھُعا قال پگ في بَیتِ خالبي “ تَیوتةً فَصَلَی رسول اللہ عَلله 
اليِشَاء ثُم جاءَ فَصّلّی اُژبَعغ رَکَاتِ ثُم تام ثُم قام فُجثث قَفُمْتٗ عن سارہ فَجَعلَيي عن تینہ 
َصَلّی شس رَکّقاتِ ثُم صَلّی رَکُعتیلِ تم نام عئی شَیخث عَیلیطۂ أڑ قال حَعلیطۂ ثُمٌ حرج 
لی الصّلاَۃ. (أنظر الحدیث ۱۱۷ وأُطرافه]۔ 

مطابقته للترجمة فی قولہ: رفجعلني عن ين٤‏ ومذا الحدیث قد ذکرہ فی: باب 
السمر بالعلم بأطول منه عن آدم عن شعبة عن الحکم بن عتیبة عن سعید بن جبیر عن ابن 
عباس رضی الہ تعالی عد وقد تکلمنا ناك ما یتعلق به من الامور مستوفخ. قوله: دجاء؛ 
أي: من المسجد إلی منزله. قوله: وفجئت: الفاء؛ فیه فصیحة أي: قام من النوم فتوضاً 
فأحرم بالصلاۃ فجعئت؛ سی می وت یکو المراد: ٹم قام إلی الصلا 
والقیام علی الوجه الأولء یعنی الٹھوض. وعلی الثاني بمعنی المنھوض والمراد من الصلاة: 
صلاة الصبح. 
۸۸ ۔ باب اذا قامَ اأَُل 7-2 سار الإمام فو الإأمَامُ إلٰی مینہ لمت نفد صلاَْهُنا 

ای: هذا باب ترجمتہ: إذا قام... إلی آخرہ. قوله: والرجل؛ وفی بعض النسخ: وإذا 
قام رجحل؛ قوله: الم تفسد صلاتھما جراب: إِذا ا صلاة الرجل والإامام وفی بعض 
النسخ: لم تفسد صلاته أي: صلاۃ الرجل. 
۸ _ حدٹنا أحمَدُ قال حڈثنا اب وَمّب قال حتّثنا مرو عن بد رَته بن شمیدٍ 
ول وت لی ایر ہی و رر اللہ عنھما قال مت 

تمَیشوتة والنبیٔ علل عندھا بَلكَ اللَيلَةَ فَمَوَصًا تم قامَ صلی قَقُمث عَلی سارہ و فَأَحَديِي 

مععلیی مب کیہ فصلی تد غشوہ رَكَعَةً تم نام عئی تَفَخٌ وکانَ إِذَا وو 
العُوَذَنُ فمُحَرع تَصّلّی وَلم بَىَوَضا قال عَمڑو فَحَدَنت بہ ؛ مال سا رت 
٦أئنظر‏ الحدیث ۱۱۷ وأطرافه]. 


رس ٠‏ - کاب الأذَانِ / باب (۲۹) ۔ 

مطایقته لاترجمة في قولہ: دفأًمعذنی فجعلكی عن هینه۱. 

ذکر رجاله: وعم سبعة: الأول: اأحمد ذکر کذا غیر منسوب فی النسخ الامعداولةق 
وقال ابن السکن في نسختہ وابن مندہ وأبو نعیم فی (المستخرج): هو أحمد بن ضالح. 
وقال بعضهم: هو أحمد بن عیسی وقیل: این اي ابن وہبء وقال این مندة: لم یخرج 
البخاري عن أحمد بن عبد الرحمن ابن أُخي ابن وهب في (الصحیح) شیا وإذا حدث عن 
احمد بن عیسی نسبہ. الٹائی: عبد اللہ بن وہب. الٹالٹ: عمرو بن الحارث المصري. 
الرابع: عبد ری بفتح الراء وتشدید الباء الموحدق وھو اأُخو یحیی بن سعید الأنصاري. 
الخامس: مخرمق بفتح المیمین وسکون الخاء المعجمة ابن سلیمان قد مر في: باب قراءۃ 
القران بعلذ الحلث۔. السادس: گریب؛ بضم الکاف: مولی ابن عباس: السابع: عبد اللہ بن 
عباس, 

ڈکو لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع في ثلالة مواضح۔ وفیه: العنعنة فی 
اربعة مواضح. وفیه: القول فی ثلالثة مواضع. وفیە: ان رواته ما بین بصریین وثلالة مدنیین. 
وفیه: روایة التایعی عن التابعي عن التابعي عن الصحابي. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجە غیرہ: قد ذکرنا في کتاب الطھارۃ فی: بعد الحدث؛ 
ان البخاري أخرج ھذا الحدیث عن اسماعیل بن أَبي ُویس عن مالك عن مخرمة فی ستة 
2۷ وھھنا عن عبد ربە عن مخرمة وذ کرنا مناك أأیضأً من أُخرجە غیرہ وما یتعلق بە من 
الاشیاء مستوفیخ. 

قولہ: انمت وفي روایة الکشمیھنی: 9بت؛؛ من البیتوتة. قوله: وقال عمروہ أي: ابن 
الحارث المذ کور۔ وقال الکرماني: قوله: وقال عمروہ؛ والظاعر أله مقول این وہبء ویحتمل 
التعلیق. وقال بعضھم: ووھم من زعم أنه من تعلیق البخاري؛ فقد ساقه أبو نعیم مثل 
سیاقه قلت: آراد بقوله: وھم من زعم أنه تعلیق: الکرمائيء والکرمانی لم یھم في ذلك: 
وانھا قال: یحتمل التعلیقء وبین الوھم والاحتمال فرق کبیرں لن الوھم غلطء ومدعي 
الاحتمال لیس بغالط وکون سیاق أبي نعیم نحو سیاق عمرو لا یستلزم نفي احتمال 
التعلیق فی سیاق البخاري رضی اللہ تعالی عنہہ مع ان الکرمانی قال أولا: الظاحر أنه 
مقول ابن وھب أي: عبد اللہ بن وہب المذ کور فی إسناد الحدیث. قوله: ە٭فحدثت بە 
بکیرأٴ هو بکیر بن عید اللہ بن الأشج وئبه عمرو بذلك علی أُن سند روایتہ عن بکیر أعلی 
من روایته المذکورة أولا۔ 

۹ - بابٌ إِذًا لم لو الامام أن یَوّم تم جاءَ فَوْمْ فَأَمهُمْ 

أي: ھذا باب ترجمتە: إذا لم ینو الإمام ان یؤمء فأن: مصدریة: أي: الإمامةف ولم 
یذکر جواب: إذاء لأن فی مذہ المسألة اختلافاً فی أُہ: ہل بشترط للامام ان ینوی الإمامة أم 
لا؟ وحدیث الباب لا یدل علی النفی؛ ولا علی الإثبات ولا علی آنہ نوی في ابتداء صلاته 


٠‏ ۔ گتابٰ الأُدَانِ / باب )٦۹(‏ ب۳ 
ولا بعد ان أُقام ابن عباس فصلی ممە؟ ولکن في إیقاف التبي لل ابن عبائن منه موقف ٰ 
المأموم ما یشعر بالثانيء والمذھب عندنا فی هھذہ المسآألة نیة الإإآمام الرمامة فی حق حق الرجال 
لیست بشرط؛ لأنه لا یلزمہ باقتداء المأموم حکم, وفی حق النساء شرط عندنا لاحتمال فساد 
صلاته بمحاذاتھا إیاہ وقال زفر والشافعی ومالك: لیست بشرطء کما في الرجال. وقال 
السفاقسی وقال الثوري؛ وروایة عن اأحمد وإسحاق: علی المأموم الإعادة إذا لم ینو الإمام 
الامامق وعن ابن القاسم مثل مذھب أبی حنیفة وعن اأحمد: أنه شرط ان ینوي في الفریضة 
دون النافلة. 


٦۹۹/۹‏ حڈڈتا شحثّة قال حا إشعامیل بن إلزاھیع عؿ أثو َ بَ عن عَمدِ اللہ بن سَعیدِ 
این جُمْثر عن أبیه ع اب عَکاس قال بِگٌ عِثذ خَالِي مَیو تةَ فقام الب كَكه يِصَلي من اللّْل 
فَف فقفث َقْثث أَصَلى ٭ مَعَةُ عَن یشارہ فَعَذٌ 7 سی فَأقَامَیی عن ینہ. ٦أنظر‏ الحدیٹ ۷ و أُطرافه]. ۱ 


مطابقته للترجمة من حیث إن الحدیث یتضمن ان این عباس اقعدی بالنبی کل صلی 
معہ وأقرہ علی ذلك کما فی حدیث أخرجه مسلم عن انس |دأن النبي عَكلّه صلی في رمضانء 
قال: فجثت فقمت إلی جنبه وجاء آخر فقام إلی جتبي حتی کنا رھطآء فلما اأحس بنا النبي 
کل تجوز فی صلاتہہ. وھذا ظاعر فی أنە لم ینو الإمامة ابتدای وھم ائموا بە وأقرھم عليه. 

ذکر رجاله: وشم ست4: الڈول: مہسمدلدد بن مسر ھل۔. الثاني: اُسماعیل بن إبراھیم بن 
مقسم الأسدي البصريء وأمہ علیة مولاۃ لبنی أسد. الثالث: یوب السختیاني. الرابع: عبد 
الله بن سعید بن جبیر۔ الخاسی: آووسعات ون شی السادذس: عبلد ارڑھ بن عباس. 

ذکر ثطائف آُستادہ: في4: الدِحدیٹثٹ بصےمّة الجمع فی مو و ضصعیں. وفية: العئعنة فی 
أربعة مواضع۔ وفیه: القول في موضع واحد. وفیه: أُن عبد اللہ بن سعید من أقران یوب 
الراوی کرکاد وقيهھ: ان رواتھ کلھم بصریولٹ۔ 

وأخرجھ النسائی أیضاً فی الصلاة عن یعقوب بن إبراھیم عن اإسماعیل بن علیة بہ. 

قوله: وبت): من البیوتة, و (فقمت عن پسارہ؛ ومو عطف و ثیث: الارل 
ولیس بعمطلف الشيء علی لٌشسے لن القیام الڈول کعنی النھوضء والثانيی ؟ بمعنی الوقوف؛ و 
أُن: قمت الول مُعنی ارفک قولہ: دأصلی جملة وقعت حالاً۔ 
7 عمر وابنه وانس وابن عباس ت0 2 ومکحول والشعبي وعروۃة وابي حنیفة 
وقال کرد سے ان خر عن 7 الامام 2 قلیات وعن مو پقف خلفہ إلی ان 
یر کع فاذا حجحاےء انان والاً قام عن بھی مینهھ۔. وقال ا سید ان وقف عن یسارہ تبطل صلاته. وفیهة: اُن 
العمل القلیل وعي إدارته إلی بمینە من شماله لا یبطل الصلاؤ, 


اس1 ٠۰‏ اب الأدَان / باب )٦٦١(‏ 


۰ ۔ بابْ إِذّا طول الإمام وکا لؤنجل حاجَد فکَرَع فَصَلى 

أي: ھهذا باب ترجمتہ: إذا طول الإمام... إلی آخرہ. قولہ: دطول الإمام0ء یعنی: 
صلاتھ. قوله: دوکان الرجل؟ أراد بہ المأموم. قوله: افخرج یحتمل الخروج من اقتذاله أو 
من صلاته بالکلیة أو الخروج من المسجد لکن في روایة النسائي ما ینفي خروجه من 
المسجد: وذلك حیث قال: (فانصرف الرجل فصلی في ناحیة المسجدہ. وفی روایة مسلم 
ما یدل علی أنه حرج من الاقتداءی أو من الصلاة أیضاً بالکلیة حیث قال: (فانحرف رجل 
فسلم ٹم صلی وحدہہ؛ وبھذا یرد علی ابن رشید قولہ: الظاھر أنه حرج إلی منزله فصلی فيه 
وھو ظامر قوله فی الحدیث: (فانصرف الرجل وصلی؛:؛ وفی روایة الکشمیھنی (فصلی؛؛ 
بالفا وجواب؛ إذا محذوف تقدیرہ: وصلی صحت صلاته: والحاصل ان للمأموم ان یقطع 
الاقعداء ویٹم صلانه منفرداء وھذا مذھب الشافعی؛ ومال إليه البخاري: ونذ کرہ عن قریب 
مفغصلد. 


لیم00 حدثنا كُْة عل تشرو عنْ جاہر بن بد اللہ أكّ مُعَاءً بن جَتَلٍ 
کان يُصَلٰي مع الب عل تم َرجغ فََوْم لَوْمَة. [الحدیٹ ۷۰ - أطرافه فی: ۱ء قف بک 
۱ء .۲۱۹۰٦۹‏ 

مطابقته للٹرجمة من حیثٹ إن ھذا بعض الحدیث الذي يأنی عقیبه والکل حدیث 
واحد۔ وفيه: فانصرف الرجل٤ء‏ علی ما پائی, وئيه المطابقة. فان قلت: فاإذا کان كکذلك 
فلع قطعە قلت: لاعتبیه علی فائدتین: الأولی: أنه أشار بالطریق الأولی إلی علو الآڑسناد. 
الثانیة: أنە اشار بالثائیة إلی التصریح بسماع عمرو بن دیار عن جابر بن عبد الله. 

ذکو رجاله: وھم أریعة: مسلم بن إبراهیم؛ وشعبة بن الحجاج وعمرو بن دیناں 
وجابر بن عبد الله الأنصاري. والحدیث أخرجه البخاري أیضاً عن بندار عن غندر علی ما 
پأتی الانء ونذ کر عن قریب متعلقات الحدیثٹء إن شاء اللہ تعالی. 


.../ ۷۰۹ قال وحذّثني مُحَگِذً بن بَشَارِ قال حدثنا غَدَرِ قال حدّثا شُغبَةُ عن تئرو قال 
سَیمث جاپر بی عَبدِ اللہ قال کان ممعَاء بن مل یِصلي مع الع علل تم یرجغ فَيؤمٌ قَژَۂ 
لی لئ ات نائضرت الیل کان شعاذ فتاول بنة قبلع ادج کل نقال نکا: 
فان فان ثاای مزار از قال فاتناً فاتناً فاتنا ا امہ بشورَنَْ مِن اَوْحط الفَصّل قال جو لا 
أَحْفَُظِهُعا. (أنظر الحدیث ۷۰۰ وأُطرافہ. 
ھذہ الطریقة التیي رواھا عن بندار عن غندر وھو محمد بن جعفر عن شعبة... إلٰی 
آخرٹ تعمة الحدیث الذي أخرجه قبله عن مسلم بن إبراھیم عن شعبةق وقد ذکرنا وجه 
تقطیعد إیاہ ووجه مطابقته للترجمة. 
ذکر الطرق المختلفة فی ھذا الحدیث إلی جابر بن عبد الله وغیرہ: وروی 


ل 


٤ )٦٦( ۔ کكتابْ الأدانِ / باب‎ ٠ 


البخاري أَیضاً لحدیث جابر ھذا فی: باب؛ من ٹکا إمامه إذا طول من حدیثا:محارب ابن 
دثار عن جابر: اأقبل رجلین بناضحین وقد جنح اللیل فوافق معاذاً یصلی...: الُجدیث: 
وسیأني: إن شاء اللہ تعالیء فی بابه. وأآخرجه مسلم من حدیث أبي الزبیر: عن جابرٌعن 
قتیبة عن اللیث عن أبي الزبیر عنف وعن محمد بن رمح عن اللیث بلفظ: ەقرأً معاذ فیٰ 
العشاء بالبقرة8. وأخرجہ مسلم ولفظہ: (فافتصح سورة البقرة4. وفی روایڈ: (ہسورة البقرة أُو 
النساء6 علی الشك وأحرجہ النسائی فی الصلاة وفی التفسیر عن قتییة بەہ. وأخرجه ابن ماجە 
فی عن محمد بن رمح. وأخرجه السراج عن محارب بلفظ: ا٢فقرأً‏ بالبقرة والنساءہ. بالواو 
بلا شك. وفقال گج : آما یکفیك أن تقرأً: والسماء والطارق؛ والشمس وضحاماء ونحو 
ھذا؟) وأآخرجه عبد الله بن وہب فی مسندہ: اُخہرنا ابن لھیعة واللیٹ عن أَبي ازبیںں فذ کرہ 
وفیه: ٭طوّل علی أصحابہ فأخبر النبي کل فقال: أفگان اُنت؟ خفف علی الناس واقراً: سبح 
اسم ربك الاأعلی والشمس وضحاھاء ونحو ذلك ولا تشق علی الناسە. وعند اُحمد في 
زمسندہ) من حدیث بریدة پاسناد قوی: (فقراًء اغتربت الساعة)؛ وفی (صحیح ابن حبان) من 
حدیث سفیان: عن عمرو عن جابر: (آخر النبي ئگ العشاء ذات لیلة فصلى معه معاذ ٹم 
رجع إِلیتا فعقدم لیؤمنا فافتتح بسورۃ البقرة؛ فلما رأی ذلك رجل من القوم تنحی فصلی 
وحدہ6ء وفیه: (فأمر بسور قصار لا اُحفظھاء فقلنا لعمرو: إِن آبا الربیر قال لھم: إن النبی عَلل 
قال لە: إقراً بالسماء والطارقء والسماء ذات البروجء والشمس وضحاھاء واللیل إذا یغشی). 
قال عمرو بنحو ھذا, 

وفی (صحیح أبن خز٤ِة):‏ عن بندار عن یحبی بن سعید عن محمد بن عجلات عن 
أبي الزبیر عن جابر بلفظ: ەفقال معاذ: إن هذا - یعتي: الفعی ۔ یتداولئی ولأخبرن النبی عَللُ 
فلما أخیرہ قال الفعی: یا رسول اللہ نطیل المکٹ عندك ثم ترجع فیطول علیتا. فقال أفتان 
انت یا معاذ؟ کیف تصنع یابن أُخی إذا صلیت؟ قال: أقراً الفاتحة واَسال اللہ الجنة وأعوذ بە 
من النار أي: لا أُدري ما دندنعك ودندنة معاذ, فقال النبی عَػِِته: أنا ومعاذ حولھا ندندن... 
الحدیث. وفي (مسند أحمد) من حدیث معاذ بن رفاعق: (عن رجل من بتي سلمة یقال لە 
سلیم آنه أتی النبي کل فقال لە: یا نبي الل إِنا نظل في أعمالنا فنأتيی حین نمسي فنصلىیء 
فیأتی معاذ بن جبل فینادي بالصلاة فنأتيه فیطول علیناء فقال النبی ُگ: یا معاذ لا تکن 
فاتناہ ورواہ الطحاوي والطبرائي من ھذا الوجه: عن معاذ بن رفاعة وأُن رجلاً من بنی 
سلمة...)ء فذکرہ مرسلا۔ ورواہ الیزار من وج آخر: عن جابر وسماہ سلیعاً أیضاء ووقع عند 
ابن حزم من ھذا الوجے: ان أسمه: سلم بفتح ول وسکون اللام فکكانه تصحیف۔ وارزہ 
اأعلم. 

ذکر معناہ: قوله: دیصلي مع النبی, ع١‏ وفي روایة مسلم من روایة منصور عن 
عمرو: وعشاء الآخرۃ؟؛ فکان معاذا کان یواظب فیھا علی الصلاة مرتین. قوله: ٹم برجع 
فیژم قومة: ودفي روایة منصور: (فیصلٰي بھم تلك الصلا8:. قال بعضهم: وغیي نذا رد علی 


٣ .( کِتابْ الأدان / باب‎ ۰ ۳٢ 


ہن زعم ان المراد: إن الصلاة العی کان یصلیھا مع النبيء گل غیر الصلاة الي کان 
یصلیها بقومه قلت: الجواب عنه من وجوہ: الأول: ان الاحتجاج به من باباترك الإنکار 
من النبي عون وشرط ہے سیت بالواقعةء وجاز ان لا یکون علم بھا۔ الٹائی: ؛ ان النیة أمر 
مبطن لا یطلع عليه إلاّ باخبار الناوي؛ ومن الجائز ان یکون معاذ کان یجعل صلاته تع 
وك بنیة التفل لیتعلم سنة القراءة منه وأفعال الصلا ٹم یأتي قومه فیصلی بھم صلاة 
الفرض. فإن قلت: یستبعد من معاذ أن یترك فضیلة الفرض خلف النبی لگ ویأتی بہ مع 
قومہ وکیف یظن بعاذ بعد سماعه قول النبی؛ يك : دإذا اأقیمت الصلاۃ فلا صلاة إلاّ 
المكتوبةہ. ولعل صلاة واحدة مع النبيء كَككهَُ خیر له من کل صلاةۃ صلاھا فی عمرہ ولا 
سیما فی مسجدہ العی هي خیر من ألف صلاة فیما سواہ؛ قلت: لیس تفوت الفضیلة معهف 
يك نی سائر أئمة مساجد المدینةق وفضیلة النافلة خلفه من أداء الفرض مع قومه یقوم مقام 
أداء الفریضة خلف وامتثال أمر النبي؛ ُء فی إمامة قومه زیادةۃ طاعة. الٹائٹ: قال المھلب: 
یحتمل ان یکون حدیث معاذ کان أول الڑسلام وقت عدم القراء أو وقت لا عوض للقوم من 
معافؤ فکانت حالة ضرورة فلا تجعل أصلا یقاس عليه. قلت: ھذا کان قبل اُحد فلا حاجة 
إلی ذکر الاحتمال. الرابع: أنه یحمل ان یکون کان معاذ یصلی مع النبی مل صلاة 
الٹھاں ومع قومہ صلاة اللیل: لأنھم کانوا أُھل خدمة لا یحضروت صلاة النھار في منازلھم: 
فأخبر الراری عن حال معاذ في وقتین لا ۳۴ وقت واحد. الخامس: 5 حدیٹ منسوخ علی 
ما نذڈکرہ؛ إِن شاء الله تعالی۔. 
قولہ: دفصلی العشاءہ کذا فی معظم الروایات؛ ووقع في روایة لأُبي عوانة وانطحاوي من 
طریق محارب: صلی بأصحابه المغربہ وکذا في روایة عبد الرزاق من روایة أبي الزبیر. 
وقال بعمضھم: فان حمل علی تعدد القضیة أو علی أن المغرب رید بە العشاء مجازاً وإلاً فما 
فی الصحیح أُصح؟ قلت: رجال الطحاوي فی روایتہ رجال الصحیحء فمن آین يأتي الأصحیة 
فی روایة العشاء؟ قوله: افقراً بالبقرۃ٤ء‏ وفي روایة مسلم عن ابن عیینة: هفقراً بسورة البقرة0. 
وکذا في روایة الإسماعیلیء وقال بعضھم: فالظاحر أن ذلك من تصرف الرواۃ. قلت: لیس 
ذلك من تصرف الرواء بل من تعدد القضیة. 
تولہ: ہفائنصرف الرجل؛ إما ان یراد بە الجنس: والمعرف تعریف الجنس کالنکرۃة فی مژؤداہ 
فکكأنە قال: رجل أُو یراد المعھود من رجل معین؛ ووقع فی روایة الإسماعیلي: افقام رجل 
وانصرف؛؛ وفي روایة سلیم بن حبان: ٭فتحول رجل فصلی صلاة خفیفة؛ء وفغي روایة مسلم 
عن ابن عیینة: (فانحرف رجل فسلم ثم صلی وحدہ؛؛ تی مو ظامر ای الم فطاع 
الصلاة. ونقل عن النووي ا قال: قوله: (فسلم٤؛‏ دلیل علی نہ قطع الصلاة من اُصلھا ٹم 
استانفھاء فیدل علی جواز قطع الصلاة وابطالھا لعذر قلت: ذکر البیهقي ان محمد بن عباد 
فے ہر و عسوے دئم سلم؛ ون الحفاظ من أصحاب این عیینة ومن أصحاب شیخه 
عمرو بن دینار وأاصحاب جابر لم یذ کروا السلام: وكأنه فھم ان هذہ اللفظة تدل علی ان 


ہے كتابُ الأدان | باب ( .یىی ۳٤‏ 


الرجل قطع الصلاة لن السلام یتحلل به من الصلاة: وسائر الروایات تدل لی أنه قطع 
الصلاة فقط ولم یخرج من الصلاق بل استمر فیھا مدفرداً. وقال بعضھم: وَآَسشدل بھذا 
الحدیث علی صحة اقتداء المفترض بالمتتفل؛ وذلك لن ابن جریج روی عن عمرو بن کینار 
عن جابر في حدیث الْباب: اي لہ نے ولھم فریضة)۔ قلت: ھذہ َ‫ پ تکلموا فیا 
فزعم أبو البرکات ابن تیمیة: أن الڑمام أحمد ضعف مذہ الزیادۃء وقال: اُخشی أن لا تکون 
محفوظة لأن این عیينة یزید فیھا کلاماً لا یقوله اأحد وقال ابن قدامة في (المغنی): وروی 
الحدیث منصور بن زاذان وشعبة فلم یقود ما قال سفیان بن عیینق وقال ابن الجوزي: عذہ 
الریادة لا" تصح ولو صحت لکانت ظنا ظنا من جاہ وبتحوہ ذ کرہ ابن العربي فی (العارضة). 


وقال الطحاوی: ا خبرنا ابن عیینة روی عن عمرو حدیٹ چایر تم من سیاق این جریج ولم 
یذ کر شذہ الزیادۂ. وقال بعضهم:۔ وتعلیل الطحاوی بھڈا لیس بقادح ۴- صہحتں لان ابن 
زیادة ثقة حافظ لیست عنافیة لروایة من ھو اُحفظ من قلت ‏ ھذہ مکابرۃ لتعمشیة کلامهہ في 
حق الطحاويء فھل ذکر ھذا عند قول أُحمدء وھو أُجل من ابن جریج وابن عیینة: عذہ الزیاۃ 
سضعیمة؛ رسفم ك۶" 2 سی تصج رو می یت 
یرہ تو 7  -+‏ 7 او سس اج 
وکون این جریج اُسن من ان عیینة وأقدم أُخذاً عن عمرو بن دیٹار منە بعد التسلیم لا یستلزم 
نقی ما قاله الطٰحاويء وقد قال الطحاوي: یستمل ان تکون عذہ الزیادة مدر جحف وردہ بعضھم 
بأن الأصل عدم الإدراج حتی یثبت التفصیل؛ فمھما کان مضموما إلی الحدیث فھو منه 
قلت: لا دلیل علی کونھا مدرجة لجواز أن تکون من این جریجء وجواز ان تکون من عمرو 
ابن دیناں ویجور آن تکون من قول جابر فمن أین ھژلاء الثٹلالة کان ھعذا القول؟ فلیس فيه 
دلیل علی حقیقة ما کان یفعل معاذ ولو ثبت أله عن معاذ لم یکن فيه دلیل أنه کان بأمر 
رسول اللہ . 

وقوله: فمھما کان مضموعاً إلی الىحدیث قفھو منهہ غیر صحیح؛ لأنه یلزم منە ان لا 
یوجد مدرج أُصلاّ وسنذ کر مزید الکلام فيه فی ذکر ما یستفاد منهء إن شاء اللہ تعالی فان 
قلت: هل علم اسم ھذا الرجل؟ قلت: ھنالم یسم؛ ولکن روی أبو داود الطیالسي في 
(مسندہ) والبراء من طریقه: عن طالب بن حبیب عن عبد الرحمن بن جاہر عن أبيه قال: ہمر 
حزم بن أبي کعب بمعاذ بن جبل وو یصلي بقومه صلاة العتمة فافتتح بسورۃ طویلة ومع 
حزم ناضح ل٭...) الحدیث. قال الاو اج نعلم اُحدا سماہ من جابر إلا ابن جاہر۔ قال 
ففارفه منھا وروی 1 داود ۲- (سنئھ): حدٹنا موسی بن إسماعیل حدثٹنا طالب بن حبیبےء 
قال: سمعت عبد الرحمن بن جاہر یحدث عن حزم بن أبی کعب أنە نی معاذاً وھو یصلی 
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یقوم صلاۃ المغربء فی ھذا الخبر قال: فقال رسول اللہ علُكگُ: دیا معاذالا,تکن فتاناء فإنه 
یصلي وراءك الکبیر والضعیف وذو الِحاجة والمسافرا۔ 


قوله: فی عذا الخبں أشار بە إلی ما رواہ عمرو عن جابر:ە٥کان‏ معاذ یصلي مع ۔الِبي؛ 
ثم یرجع فیژمنا...؛ الحدیث. وقیل: اسم الرجل حرام روی اُحمد في (مسندہ) یاسٹاد 
صحیح: عن انس قال: واکان معاذ یژم قومه فدخل حرام وھو پرید اُن یسقی نخله...6 
الحدیث: وقال ابن الأئیر: حرام ضد الحلال بن ملحانء بکسر المیم: خال انس بن مالك۔ 
وقال بعضهھم: وظن بعضهم أنە حرام بن ملحانء خال انس بن مالكء لکن لم رہ منسوباً في 
ا اتھرییا آج رگہتا سىضاسری حرع ك2 لم رویة تیر با فی الروایة لا یدل علی 
أئە مصحف من حزم۔ وقال في اسر وھو في (مسند اُحمدع: بسند صحیح: عن انس 
وکان معاذ یم قوم فدخل حرام - یعني: ابن ملحان - وهو یرید أُن یسقي نخله فلما رای 
معاذاً طول تعرل ری ہتحافسستیا وقیل: اسمه سلیم رجل من بني سلمةق وروی 
أحمد أیضاً في(مسندم) من حدیث معاذ ہن رفاعة: (عن سلیم رجل من بنی سلحة أنه آنی 
النبی عَِ فقال: یا رسول اللہ إِن معاذاً...٭ الحدیث: وقد ذکرناہ مستوفیٔ عن قریب۔ 

قولە: وفکان معاذ پنال منه؛ أي: من الرجل المذ کوں ومعنی: بنال عنه أئ: یصیب 
من أي: یعیبه ویتعرض يہ بالایذاء. وقوله: ٭اکان؛؛ فعل ماض: ومعاذ بالرفع اسمه. وقولە: 
ہینال منهپ جملة فی محل النصب علی أَنه خبر: لکان؛ ٴوفي روایة المستملی: ویتناول منه6 

من باب التفاعلء وفی روایة الکشمیھني: وفکان معاذاء بالھمزة والنوت المشددة. وقوله: 
(معاذأہ بالنصب اسم: کأُنء وقد فسر ذلك فی روایة سلیم بن حبان۔ ولفظہ: هفبلغ ذلك 
معاذاً فقال: إنە منافق)ء وکذا فی روایة أبی الزبیر وابن عیینة: ٭فقالوا لە: اُنافقت یا فلان؟ 
قال: لا والف لآئین رسول اللہ عَِك فكخبرنہہ. فکأن معاذاً قال ذلك فی غیبة الرجلء وبلغہ 
إلی الرجل أصحابہ. قوله: دفبلغ الٹبی عَلَِء أي: فبلغ ذلك الأمر إلی النبي عكُ وقد بین 
این عیینة ومحارب بن دثار فی روایتھما أله الذي جاء فاشتعکی من معاذ وفي روایة للنسائي: 
انقال: معاذ: لئن أصبحت لاذکرن ذلك للنبیء كَلك فذ کر ذلك لە؛ فأرسل إليه فقال: ما 
حملك علی الذئ صنعت؟ فقال: یا رسول اللہ عملت علی ناضح لی بالٹھاں فجعت وقد 
اأقیمت الصلاۃ فدخلت المسجد, فدخلت معه فی الصلاة فقرأً بسورة کذا وکذاء فانصرفت 
فصلیت فی ناحیة المسجد. فقال رسول اللہ گَِِله: أفتاناً یا معاذ؟ أفتاناً یا معاذ؟ قوله: دفتان 
فتان فتان ثلاث مرار؛ء ویروی: تثلاٹ مرات٤‏ و: فتان و2 علی أه مبتداأً محذوف؛ اأی: 
انت فتانء والتکرار للتاکید وفی روایة ابن عیینة: ەأفتان أنت؛؟ بھمزة الاستفھام علی سبیل 
الانکاں ومعداہ: اُنت منفر؛ لن التطویل سبب لخروجھم من الصلاۃ وللتکرہ للصلاة في 
الجماعق وقال الداودي: یحتمل اُن یرید بقوله: هفتانء أي: معذب,؛ لآنه عذبھم بالتطویل 
فی قوم ای لن الذین فتنوا المؤمنین والمؤمنات 4 (البروج: ۰. عذبوھم۔ قوله: 
ددار قال: فاتناً فاتناً فاتناً؟ء عذا شك من الراويء ونصبه علی أُنه خبر: یکوٹء مقدراً أي: 
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یکون فاتناً. وفي روایة أبي الزبیر: أترید ان تکون فاتنا؟ وفي روایة اأُحمد فی خذیث معاذ بن 
رفاعة المتقدم ذکرہ: ویا معاذ لا ٹکن فاتناء. وزاد في حدیثٹ اُنس: ولا تطول بھنمہ. قولە: 
دمن أوسط المفصل؛ أوسط المفصل من: کورت إلی الضحی, وطوال المفصل من سورة: 
الحجرات إِلی: والسماء ذات البروج وقصار المفصل من: الضحی إلی آخر القرآن. وقیل: 
ول الطوال من: قافء وقال الخطابي: روي هذا في حدیث مرفوع؛ وحکی القاضی عیاض 
آئه من: الجاثیة وسمي المفصل لکٹرة الفصول فيه. وقیل: لقلة المنسوخ فیه. قوله: وقال 
عمرو: لا أحفظھما أٌي: قال عمرو بن دینار: لا آحفظ الصورتین المأمور بھماء وکان عمراً 
قال ذلك في حال تحدیثه لشعبق واإلا ففی روایة سلیم بن حبان عن عمرو: إقراً: والشمس 
وضحاھاء وسیح اسم رك الاعلی ونحوها۔ وذ کرنا شیا من هذا فیما رواہ عبد اللہ بن وعب 
ٹي (مسندہ) وابن حبان فی (صحیحھ). 


ذکر ما یستقاد منە: استدل الشافعی بھذا الحدیث علی صحة اقتداء المفترض 
بالمتتفل علی أُن معاذاً کان یتوي بالأولی الفرض ویالثائیة النفل. وبە قال اُحمد غي روایة 
واختارہ این المنذر وھو قول عطاء وطاوس وسلیمان بن حرب وداود وقال أصحابنا: لا 
یصلی المفترض خلف الحتتقفلء وبە قال مالك قي روای وأحمد في روایة أبي الحارث عنه؛ 
وقال این قدامة: اختار عذہ الروایة اکٹر أصحابناء وھو قول الزھري والحسن البصري وسعید 
ابن المسیب والنخعي وأبي قلابة ویحیی بن سعید الأنصاريء وقال الطحاوي: وبه قال 
مجاھد وطاوس, وقال بعضھم: ویدل علیہ _ أُي: علی صحة اقتداء المفترض بالمتفلء ۔ ما 
رواہ عبد الرزاق والشافعی والطحاوي والدارقطنی وغیرھم من طریق ابن جریج: عن عمرو بن 
دیٹار عرن جابر في حدیٹ الباب زاد: (مي له تطوع ولھم قریضخ4]ء وھو حدیٹ صحیح 
ورجاله رجال الصحیح: والجواب عن ھذا: أُن هذہ زیادۃ قد ذکرنا ما قالوا فیھاء ونقول 
أ٘یضا: إن معاذاً کان یصلیي مع النبی لم صلاۃ الٹھار ومع قومہ صلاة اللیلء فأخبر الراوی 
قی قولە: افٹھی لھم فریضة ة وله نافلةہ بحال معاذ فی وقتین لا في وقت واحدہ أو نقول: هي 
حکایة حال لم نعلم کیقیتھا فلا نعمل بھاء ونسعدل مما في (صحیح اہن حبان): دالإٴمام 
ضامن٤ء‏ بھعنی: یضمتھا صحة وفسادآء والفرض لیس مضموناً قي التفل۔ وقال ابن بطال: ولا 
اختلاف اأعظم من اخعلاف الئیات؛ ولانه لو جاز بناء المفترض علی صلاة المتتفل لما 
وس سس پو بی ھ ہت ف بعضھا وارتکاب الأعمال العي لا تصح الصلاة ة معھا 
فی غیر الخوف؛ لأنه کان مکنہ کل ان یصلي مع کل طائفة جمیع صلانہ وتکون الثانیة لە 
نافلة وللطائفة الثانیة فریضة۔ وقال الطحاوي: لا حجة فیھا لاتھا لم تکن بأمر ابی علل ولا 
تقریرہء وردہ بعضھم بقوله: فجوابه أنھم لا یختلفون في أن رأي الصحابی إذا لم یخالف غیرہ 
ححف ورام ھناک کذلدكِ فان الذین کان یصلي بھم معاذ گلھم صحابث وفیھم ٹلالوت 
2 و تقر نتر قاله ابن 28 قال: ولا بحفظ عن غیرھم من الصحابة امتناع دلكء ہل 
قال بعضھم بالجواز عمر وابنە وآبو الدرداء وأنس وغیرھہم. 
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قلت: یحتمل ان یکون عدم مخالفة غیرہ لە بناء علی ظدھم أنٴللکام کان بامر النبي 
حا ویکون من ھذا الوجهہ ا٘یضاً عدم امتناع غیرہ من ذلك. وقال الطحاويٰ'اٌیضاً؛ لو سلمنا 
جمیع ذلك لم یکن فيه حجة لاحتمال ان ذلك کان في الوقت الذي کانت الْفَرَیضة تصلی 
فیه مرتینء فیکون منسوخا. قال بعضھم: فقد تعقبه ابن دقیق العید بأنە یتضمن إثباٹ:النسخ 
بالاحتمال: وھو لا یسوغ. قلت: یستدل علی ذلك بوجهە حسن وذلك إن إِسلام معاذ متقدم 
وقد صلی النبي؛ عَلَ بعد سنین من الھجرة صلاۃ الخوف غیر مرۃ من وجە وقع فيه مخالفة 
و بالاأفعال المناقضة للصلاةء فیقال: لو جازٹ صلاة المفترض خلف الحتتفل لکن 
إیقاع الصلاۃ مرتین علی وجه لا تقع فیھا المنافا والمفسدات في غیر ھذہ الحالق وحیث 
صلیت علی ھذا الوجه مع إمکان دفع المفسدات علی تقدیر جواز اقتداء المفترض بالمتنفل 
دل علی أنە لا یجوز ذلك. وقال ابن دقیق العید: یلزم الطحاوي إقامة الدلیل علی ما ادعاہ 
من إعادة الفریضة. قلت: كأنه لم یقف علی کتابه فإنه قد ساق فيه دلیل ذلك وھو حدیث 
این عمرء رضی اللہ تعالی عنھماء رفعه: ہلا تصلوا الصلاۃ في الیوم مرتین). ومن وجھ ا 
مرسل: إِن اُھل العالیة کانوا یصلون فی بیوتھم ثم یصلون مع النبي: ید فبلفه 
فنھاھم. وقال بعضھم: وفی الاستدلال بذلك علی تقدیر صحته نظرہ لاحتمال ان و 
البھی عن ان یصلوھا مرتین علی انھا فریضةء وبذلك جزم البیھقي جمعا بین الحدیثین. 

قلے: إن کان الرد :بالاحتمال؛ ونحن أیضاً نقول: یحتمل أن یکون الٹھي فی ذلك 
لأجل ان اأحداً یقعدي بہ فی واحدة من الصلاتین الین صلاھما علی أنھما فرض؛ وفي نفس 
الأمر فرضه إحداھما من غیر تعیینء فیکون الاقتداء یه فی صلاة مجھولة فلا یصح. وقال 
بعحضهھم: اما استدلال الطحاوي علی أنہ کل تھی معاذاً عن ذلك بقوله في حدیث سلیم بن 
اللحارث: إما اُن تصلی معیء وإما ان تخفف عن قومك. ودعواہ اُن معناہ: إما أن تصلي معي 
ولا تصلی بقومك: وإما أُن تخفف عن قومك ولا تصلی معیء فيه نظر لن للمخالف أن 
بقول: بل التقدیر إما ان تصلي معي فقطء إذا لم تخففء واما ان تخفف بقومك فتصلي 
معيء وھو أولی من تقدیرہ لما فيه من مقابلة العخفیف ہٹرك التعخفیف؛ لانوھو انل 
عنه المتنازع فيهھ. قلت: الذي قدرہ المخالف باطلء لأن لفظ الحدیث: لا تکن فتاناء ما ان 
تصلي معي واما ان تخفف عن قومك؛ ک0 بل علی آنة یتعل آحة:الأمرین ]سا الفصلاد معه 
او یقومه ولا یجمعھماء فدل علی ان المراد عدم الجمع والمنع؛ وکل أمرین بینھما منع 
الجمع کان بین نقضیھما منع الخلو کما قد بین ھکذا في موضعہ. 

ومما یستفاد منە: استحباب تخفیف الصلاة مراعاۃ لحال المأمومین لما روی 
النغازی وسلم من عیت الاخر: عن بی عریرۃ ان النبي كَإُلَّهُ قال: ەإذا صلی احد کم 
ہو ری فا فیھم الضعیف والسقیم والکبیر: ٠‏ وإذا صلی لنفسه فیطول ما شاے. 
فہذا یدل علی ان امام ینبغی له ان یراعي حال قومه وھذا لا خلاف ےہ لا عابن ومن 
ذلك: أُن الحاجة من أمور الدنیا عذر فی تخفیف الصلاة؛ وقال بعضھم: وفیه: جواز إعادة 


۰ ۔ گِتَابٔ الأذَان / باب )٦٦(‏ ,* 


الصلاة الواحدة في الیوم مرتین. فان قلت: لیس ھذا مطلقء لن إعادته عللّیٰ سبیل أثھعا 
فرض ممتوعة بالئنص؛ کما ذکرنا عن قریب: وقال بعضھم ٔیضاً: وفیه: جواز خروج اِمأموم 
من الصلاۃ لعئسں وأما بغیر عذر فاسعدل بهہ بعضھم أي: بالحدیث المذ کور. قلت: فی (شرح 
الہیذب): اخعلف العلماء فیمن دخل مع إمام في صلاۃ فصلى بعضھاء ھل یجوز لە أن 
بخرج منھا؟ فاستدل اأُصحاہنا بذا الہحدیث علی ان للمأموم ان مت القدوۃ ویٹم صلاته 
منفرداٌ وإن لم یخرج متھا. ٠‏ وفي ھذہ المسألة ثلائة اأوجہ: اصحھا: أنہ بیجوز لعذر ولغیر 
علں والثاني: لا یجوز مطلقا. والٹالٹ: یجوز لعذر ولا یجوز لغیرہء وتطویل القراءة عذر 
علی الأصح, قلت: أُصحابنا لا یجوزون شیئا من ذلك: وھو مشھور مذھب مالك وعن 
اأحمد روایتان لن فيه إبطال العمل: والقرآن قد منعم عن ذلك. ومن ذلك: جواز صلاة 
المنفرد فی المسجد الذي یصلی فيه٭ ہالجماعة. وقال بعضھم: إذا کان بعذر قلت: یجوز 
مطلقاً. ومن ذلك: جواز القول بالبشرة لاُن معناہ: السورۃ العي تذ کر فیھا البقرة وورد أیضا: 
بسورۂة البقر کما ڈذکرنا. وعن ڈلك: الإنکار فی المکروھات والاکتفاء فی التعزیر بالکلام. 


١١‏ ۔۔ ہاب تخفیفل اإآمام ‏ في القیام امام الژکوع وَالسُخود 
آ2 هذا باب فی بیان حکم تخفیف الاإمام في القیام وفي حکم إتھام ال رکوع 
والسجود. وقال الکرماني: الواوء في: وإتمامء ییجعنی: مع؛ کالہ قال: باب التخفیف بحیث لا 
یفوته شيء من الواجبات: فھو تفسیر لقوله فی الحدیثٹ: فلیتعجوز لأله لا یأمر بالتجوز 
المژدي إلی فساد الصلاةۃ قلت: لا یحتاج ای ؛ لن المأُمور بہ فی نفس الأمر ہو 
إتمام جمیع الا رکانء واٹھا ذکر التخفیف فی القیام لأنہ مظنة التطویل. 


۲/۹۱ ے حدٹنا ٹر قال حدثنا زمَید قال حدثا إِشماغیل قال سَمفث قَبیسا 
قال أُخبرني او مشغود ان رَجُلاٗ قال واللہ یا رسول اللہ إِنّي لأأشڑ عڑ صّلاو 0 ا 
ُلانٍ ِا ثُطیل پتا فا َأاِث رسول اللہ كَكل فی مَؤعِظةِ اَمْدٌ عَضباً بنۂ ؛ یرْمَیِذِ ! تال اه 
ِنكُغ متقَرِینَ فَأئِكُم ما صلی بالاس فَليتَجَوّز فإنٌ فِیهم الطُحِیفَ والگہیز وهَا آ الخاجة 
٦انظر‏ اآلحدیٹ ۰ ۹ وأطرافہ]. 

مطابقتہ للترجمة من حیث نہ کل آأمر الائمة بتخفیف الصلاۃ علی القوم. فان قلت: 
کیف المطابقة والأمر بالمخقیف فی الحدیث ےت فی الٹرجمڈ خص العخفیف ۳" 
قلت: لما ذ کرنا الآن: أن القیام مظنة التطویل في غالب الأحوالء وغیر القیام لا یشق إتمامہ 
علی أحد: ون کان تطویله ے یشق. وقال صاحب (التلویح): وکان البہخاري رکب من حدیث 
معاد وأبي مسعود ترجمتةف فان فی حدیث معاذڈ تخفیف القیام خحاصذ وبینه بالقرامة ھنا في 
القیامء وبقی ال رکوع والسجود علی حالہ. 

ذکر وجالہ: وھم خمسۃ: الأول: اأحمد بن یونس هو أحمد بن عبد ال بن یونس 
الکوفي. الٹانی: زھیر بضم الزاي: ابن معاویة الجعفی۔ الغالث: إسماعیل بن أبی خالد. 


کی ٠١ے‏ کاب الُدان / باب )٦٦١(‏ 


الرابع: کی بن أَبي حازم. الخامس: ابو مسعود البدريی الأنصاري؛ واسَعه: عقبة بن عمروں 
ولم یشھد بدرأ وإغا قیل له: البدری, لُنە من ماء بدر سکن الکوفة, 

ذکر لطائف إسٹنا۵۵: فیه: المكحدیث ہصیفة الجمع فی ثلائة مواضم۔ وفیةہٴ-الاخبار 
بصیفة الإافرادہ وفیه: السماع. وفیه: القول فی ثلائة مواضع. وفیه: شیخ البخاري منسوب:إلی 
جدہ۔ وفیه؛ ان رواته کلھم کوفیون. وفیه: روایة التابعی عن التابعي عن الصحابي. 

وھذا الحدیث قد مر فی کتاب العلم في: باب الغضب في الموعظق أُخرجه عن 
محمد بن کثیر عن سفیان عن ابن أَبي خالد عن قیس بن أَبي حازم عن أَبي مسعود فانظر 
إلی التفاوت بیٹھما فی المتن؛ وقد ذ کرنا ماك جمیع ما یتعلق بە من الاأشیاء. 

قوله: دإٰني لإآخر عن صلاةٌ الفد ا08 یعنی: کہ آحضرھا مع اأجماعة لأجل التعطلویل. 
قوله: دمما یطیل بناء: کلمة: ماء مصدریة أ٘ي: من تطویله وفی روایة عبد الله بن المبارك 
في الأحکام: (واف انی لأڑاخر. ٠‏ بزیادة القسمم وفي روایة سفیان الأثیة قریباً عن الصلاة 

في الفجر وانا خصھا بالذکر لاُنھا تطول فیھا القراءة غالبا ولا الانصراف منھا وقت التوجه 

بح إلیھا. قولہ: واشدہ؛ بالنصب علی الحال من رسول اللہ می ٤‏ ونصب (غضباء 
علی الٹمییز. وقال بعضھم: اق اس تق تر سسشترتگر آہ گا آغاف ات 
هذا لیس بشیء لفساد المعنی یذوقه من لە ید فی العربیة. قوله: ەیومئذہ أي: یوم أخبر 
بذلك. قال ابن دقیق العید: سبب الغضب: إما لمخافة الموعظة أو للتقصیر في تعلم ما ینبغي 

تعلمہ. وقال ابو الفتح الیعمري: فیه نظر: لأنه یتوقف علی تقدم الإعلام بذلك. قلت: یحتمل 
تقدم الڑعلام به بقصة معاذ ولھذالم یذکر ني حدیثه الغضب,: وواجھه وحدہ بالخطاب. 
وھنا قال: دإن منکم و 0 بہصیفة الجمع؛ وھو من التتفیر: ویقال: نفر ینفر نفوراً ونفاراً إذا 
فر وذھب, قال: ویحتمل ان أن یکوٹ ما ظھر من الغضب لإڑرادة الاهتمام با یلقيه لأصہحابه 
لیکونوا من سماعه علی بال. قولٰه: رفایکی؛ أي: أی واحد منکم. قرله: ہما صلی بالناس؛؛ 
کلمة: عاء زائدق وزیادتھا مع ا الشرطیة کثیرۃء وفائدتھا العوکید وزیادة التعمیم. قوله: 
وفلیتعجوز؛ جواب الشرط _ فلیخفف. یقال: : تجوز في صلا”انہ أي: تحقف؛ وأاصل اللام فيه 
ان تکون مکسورة؛ وجاز فیھا فیھا السکون, وقال این بطال: لما أمر الشارع بالعخفیف کان 
المطول عاصیأ ومخالفة العاصی جائزة للنہ لا طاعة 3 نی المعروف. وقیل: إن التطویل 
والتخفیف من الأمور الاضافیة فقد یکون الشيء خفیفا خفیفاً بالئسبة إلی عادة قوم طویلاً بالنسبیة 
إلی عادة آخرین۔ وقال الیعمری: الأحکام [إغا تناط بالغالب لا بالضرورة النادرق فینبغی للاّئمة 
الدخفیف مطلقا۔ قال: ہئیو ہر یت فی حق المسافر وعلل بالمشقة 
وھي مع ذلك تشرع ولو لم تڈ تشق عملاً بالغالب؛ لأنه لا یدري ما یطراً عليه وھنا كذلك. 
قلت: یؤید کلامه صیغة الأمر بالكشخفیف)؛ فائہ أمر بعد الغضب الشدیدء وظاعرہ یقتضی 
الوجوب. قوله: وفإن فیھم الضعیف والکبیرہ ووقع في روایة سفیان في کتاب العلم في: 
باب الغضب فی الموعظة: فان فیھم المریض والضعیف٤ء‏ والمراد بالضعیف هنا المریض؛ 


٠۰‏ ۔ کتابٔ الأَذَان / باب )٦١(‏ بے 
وھناك من یکون الضعف فی خلقته: کالنحیف والمسن؛ وکل مریض : طبعیف من غیر 
عکس. 
٢‏ -بابْ إِذَا صَلّى اتيد فَلْبْطْرْل ما شا 

اٌي: هذا باب فی بیان حکم المصلي إذا صلی وأشار بھذا إلی ان الأمر بالعخفیفٰ 
علی الاطلاق پنھا ہو فی حق الأئمة لان خلفه من لا یطیق التطویلء وأما إٰذا صلی وحدہ فلا 
حجر عليه إن شاء طول؛ وإن شاء خفف: ولکن لا ینبغي التطویل إلی ان یخرج الوقتء أو 
یدعحمل في حد الكراهة. 
نی نے جدثنا عَبْدٌ الله بن ُوشف قال أحبرنا مال عن - ال ناج صِ الأغمرج ا ابی 
یه أن رسول اللہ کل تال دا صلی اَحَدُكع لِلتاسِ فَلَيْحَفْف فإن فيِھُمُ الضْعیف 
والكقِیم والکبیز وإِدًا ضَلی أعد کم لِتلْيه فَلَيْطُوْل ما شاء. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة وھذا الآسناد بھؤلاء الرجال قد مر غیر مرة. وأبو الزنادء بالزاي 
والون: عبد اللہ بن ذکوان؛ والأعرج: عبد الرحمن بن ھرمز۔ 

والحدیٹ ا جہ :- داود عحن القعنبي عن مالك: وأخرجهە ابرن ماجه عن قتیبة عن 
مالك۔ 

قوله: دللتاس؛ أي: إذا صلی إماعاً للناس؛ أو لأجل ٹواب الناس او نخیرھم الحاصل 
من الجماعةہ, قوله: ەفإن فیھم) ھکذا روایة الاکٹرین؛ وفی روایة الکشمیھني: ہفإن منھم6؛ 
والمراد بالضعیف ھنا: ضعیف الخلقة وبالسقیم: المریض. وزاد مسلم من وجه آخر عن أبي 
الزناد: ووالصغیر والکبیر). وزاد الطبرانی من حدیث عغمان بن أبي العاص: ووالحامل 
والمرضح)٤؛ء‏ وله من حدیث عدي بن حا م: ووالعابر السبیل)ء وحدیث أبي مسعود الذي مضی 
عن قریب یشمل الأوصاف المذ کورۃ. قوله: ہفلیطول ھا شاعاء وفي روایة مسلم: ہفلیصل 
کیف شاء أی: متا آو 0 وفي (مسند السراج): حدُثنا اللیٹ بن سعد عن ابن 
عجلان عن آبیە عن أبی هریرۃء رضی اللہ تعالی عنه فذ کر الحدیث. وفیه: وإذا صلی وحدہ 
فلیطول إن شاء٤.‏ انتھی. وذلك لأنه یعلم من نفسه ما لا یعلم من غیرہ وقد ذکر الرب: جل 
جلالہ الأعذار التی من اجلھا اأسقط فرض قیام اللیل عن عبادہ فقال تعالی: ئزعلم آ ان 
سیکون منکم مرضی٭ [المزمل: ٠٢‏ الأیق فینبغي للژمام التعخفیف مع إ(کمال الأرکان: ا 
تری أنك ككِكّك قال للذي لم یم رکوعه ولا سجودہ: (إرجع فصل فانك لم تصل؛! وقالء 
علّ: دلا تجزریء صلاة من لا یقیم ظھرہ فی ال رکوع والسجودا: وممن کان یخفف الصلاة 
من السلف آنس بن مالك؛ قال ثابت: صلیت مععه العتمة فتجوز ما شاء اللہ وکان سعد إٰذا 
صلی في المسجد خفف ال رکوع والسجود: وتجوز وإڈا صلی في بیته أطال الرکوع 
والسجود والصلاق فقیل لە: فقال: إنا أئمة یقعدی بناء وصلی الزبیر بن العوام صلاۃ خفیفة 


فقیل لە: آنتم أصحاب النبیء ِء اف الناس صلاق نقال: إنا نبادر ھذا الوسواس؛ وقال 
عم لہ الماري ا جم ا دہ 


کر ٠ے‏ کتابٰ الأدان / باب ز٣٣‏ 
عمار: احذفوا ہذہ الصلاة قبل وسوسة الشیطانء وکان أُبو مریرق رضی اللہ تعالی عنه یتم 
الرکوع والسجود ویعجوز فقیل لە: ھکذا کانت صلاة رسول اللہ عَِه؟ قال: نعم وأجوز 
وقال عمرو بن میمون: لما طعن عمر رضي اللہ تعالی علهہ تقدم عبد الرحمن بن عوقِء رضي 
اللہ تعالی عنھماء فقرأً بأاحصر سورتین في القرآن: فإإنا اُعطیناك الکوٹرك٭ زالکوئر: )١‏ وَإذا 
جاء نصر الله والفتحک٭ [النصر: ]٤‏ وکان إبراھیم یخفف الصلاة ویئم ال رکوع والسجودہ وقال 
أبو سمجلز: کانوا یٹمون ویتعجوزون ویبادرون الوسوسة ذکر ھذہ الاثار ابن ابی شیبة فی 
(مصنفھه). 


٣‏ - باب من ٹکا إمامَهُ إِذَّا طرّل 
أي: هھذا باب ترجمتهہ: من شکی إمامه إٰذا طول علٰيھم الصلاة. 
وقال ثر اي طَرَلتَ بنا یا بی 


بقة ھذا الأثر للرجمة ظامرء فإن قول أبي أسید لاہنە: طولت بنا الصلاق 
کالشکایة من تطویلهء وأبو آسید بضم الھمزة وفتح السین وسکون الیاء آخر الحروف وفی 
آخرہ دال مھملق وفی (التوضیح): وأسید بضم الھمزة کذا بخط الدمیاطي. وقال الجیاني 
في نسخة أبي ذر من روایة المستملي وحدہ: أبو أُسید؛ بفتح الھمزۃ. وقال ابو عبد اللہ: قال 
عبد الرزاق ووکیع: أبو أسید؛ وھو الصواب؛ واسمہ: مالك بن ربیعة الأنصاري الساعدی 
المدنيء شھد المشاھد کلھاء وھو مشھور بکنیتہ؛ مات سنة ٹلاٹینء وقیل: سنة ستین وفيه 
اختلاف کثیر وھو آحر من مات من البدریین وھذا العلیق رواہ این أبي شییه عنع و کیخ: 
حذثا عبد الرحمن بن سلیمان بن الغسیلء قال: حدثني المنذر بن أبی أسید الأنصاري قال: 
کات أبي یصلي خلفي؛ فریا قال لي: یا بني طولت بنا الیوم بالصافات. انتھی۔ وعلم من 
ہذا ان اسم أبي أُسید: المنڈر وقوله: یا بىي - بالتصغیر ۔ لأجل الشفقة دون التحقیر۔ وفی 
(التلویح) قال البخاري: وکرہ عطاء ان یوم الرجل آباہہ هذا التعلیق مذ کور في بعض النسخ 
فلفن صح فقد رواہ این آبي شیبة؛ عن وکیع حدّثنا إبراھیم بن أبي یزید المکی عن عطاء قال: 
لا یوم الرجل آباہ, 
۳ سے حدذثنا مُحَگڈ بن هُوشفَ قال حدثنا مُفْيَانُ ععن إ ِشماعیل بيِ أَبِي خالدِ عن 
فیس .ہي أپي حازم عنْ أبي مشغود قال قال رُلُ یا رسول اللہ إنّي لأْأحُز عن الصّلاة فی 
خر تا ثطليل بنا لان مھا تََضِتِ رسول اللہ كلكہ ما رائلۂ عَضٍبِ فی توضٍع کان ام 
عضاو ت2ذ مغ قال یا یا الداس إِن مِلْكُم متقرِينَ فَمَن أمٌ الا فَلَتَجَوْز فَإنٌ عَلفہُ 
الضعیف و الگبیڑ وذا الخكاك٥ة.‏ (أنظر الحدیث ۹۰ وأطرافه]. 


مطابقعه للٹرجمة ظاھرق والحدیث قد مضی في الباب الذي سبق قبل الباب الذي 


٠۰‏ ۔ تاب الإَُان / باب )٦۳(‏ غاد 
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الفریابي عن سفیان الثوريء وقیل: محمد بن یوسف: ھو أبو محمد البخاریئ:البیکندي عن 
سفیان عن عیینة والأول آصحء نص عليه أبو تعیم. وأٗبو مسمود: ہو عقبة بن عحزو البدري. 
قولە: فی پر ین ویروی: فی موضے). قوله: (منفرین؛ء ویروی: والمنفرینغ: بلام 
العاکید وروي في ھذا الباب عن أَبي واقد اللیثي وابن مسعود وابن عمر وعثمان بن أَيَي 

العاص وأنس رضي اللہ تعالی عنھم. 
انا حدیث أبي واقد فأخرجه الشافعيی في (مسندہ) من حدیث عبد اللہ بن عثمان بن 
خٹیم: عن نافع بن سرجس قال: عدنا با واقد اللیٹی فسمعتہ یقول: ہکان رسول اللہ كلگ 
اُخف الناس صلاۃ علی الناسء فأُطول الناس صلاة لنفسہ+. وأما حدیث ابن مسعود فأآخرجه 
الطبرانی فی (الاأوسط) من حدیث إبراھیم العیمي: عن أبیه سمعت ابن مسعود قال: قال 
رسول اللہ كإِّه دأیکم آم الناس مهُلیخفف فإن فیھم الضعیف والکبیر وذا الحاجة. وآما 
حدیث ابن عمر فأخرجه النسائي بپسند صحیح عنه: ہکان رسول اللہ عَِكه یأمرنا بالتخفیف 
ویؤمناءء وأما حدیث عثمان فأخرجه مسلم عنه یرفعه: ومن أم الناس فلیخفف فإن فیھم 
الکبیرں وإن فیھم الضعیف؛ وإن فیھم ذا الحاجة فإذا صلی أحد کم فلیصل کیف شاء. وآما 
حدیث اُنس فأخرجه البخاري فی ھذا البابء وسیأنی إن شاء اللہ تعالی وقال الکرمانی: فان 
قلت: ما الحکمة فی أنە عَلك فی بعض المواضع عمم الخطاب ولم یخاطب معاذاً 
بخصوصہء وقال: وإن مُنگم؛؛ وفی بعضھا خصصہ وقال: ؛أفقان أنت؟) قلت: نظراً إلی 
المقام فحیث بلغ النبی عِله أُن معاذاً نال منه خاطيه بالصریح وحیث لم یبلغهہ عممه 
0ء-"+- حدثتا أَدَمْ برق اتی ہیاس قال خَائنا كَُْغَنَة قال حدٹتا بر بن دثار قال 
سَمِغٹ جابر بن عَبدِ الله الأنضَاریَ قال اقبَل رَئحل بِتَاضِخین وقَذ جُنّع مع اللَیِل فَوَاقَقَ مُعَاذاً 


صلی رك ناضخۂ وَأقبَل إِلّی نمغاخِ فَقَراً بشورَۃ الِقَوَةِ أو اللَّساء فائطَلَقَ الرِجُل وَبَلَعَهُ ان معاذاً 
سس س یس سن نتقال الىبی َللّه یا مُعاذ لان أنتَ از اَفاتِنْ لَلاَكٗ 


سج صْذیتَ بسبخ اسم رَك الأغلی والشمس وصُحَاھا وَالنیل دا يَغشًی فَإِئَهُ 
: وَراءك الکبیڑ والضعیفَ وَدُو الحَاجة اخیبٔ هذا فی الحَدِیث. [أنظر الحدیث 
۷٠۰‏ 2 


مطابقتہ للترجمة ظاھرةقء فان فيه شکوی صاحب الناضح إلی رسول اللہ کل من معاذ 
حین طول الصلاة وعو إمام, 

کو رجالہ: وغم اربعة قد ذکروا فیما مضی؛ ومحارب؛ بصضم المیم وکسر الراے, و 
دثار بکسر الدال: خعلاف الشعار. 

وفیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع, وفیه: السماع. وفیه: القول في أُربعة 


عو ٠ے‏ کاب الِأُدٌان / باب )٣(‏ 


ذکر معناہ: قولہ: دبناضحیں: الناضح: بالٹون والضاد المعجمة والاحاء المھملة: ما 
استعمل من الوبل في سقي النخل والزرع وہو البعیر الذي یستقی عليه۔. قولة: دوقد جنح 
اللیل أي: اأقبل بظللمعہ: وھو بفتح الئون من باب: فتح یفتح. قوله: ٭فقرأ سوزة البقرةہء 
یقال: قرأھا وقراً بھاء لغتان. قوله: و أو النساء) الشك من محارب؛ دلت عليه روایة ابیٰ داود 
الطیالسی عن شعبة: شك محارب؛ وبھذا یرد علی من زعم ان الشك فيه من جابر۔ قوله: 
دوبلغه؛ أي: بلغ الرجل وھو صاحب الناضح. قوله: دإلیہ: أي: إلی النبي او قوله: وأفتان 
اُنت؟ہ فتان صفة واقعة بعد أُلف الاستفھام رافعة لظا ویجوز ان یکون مبتدأً و:أُنتء ساداً 
مسد الحبں ویجوز أٔیضا أن تکون: انت مبتداأً و: هو خبرہہ و: فتانء صیغة عبالغة. فاتن. 
وقوله: دأو فاتنء علی وزن: فاعلء شك من الراوي. قوله: دفلولا صلیت) آی: فھلا صلیت۔ 
وقال الخطابي: معناہ فھلا قرأت. وقد علم أن لولا تأنی علی أربعة أوجه: منھا: أن تکون 
للصخصیص والعرض فتخعص بالمضارع أو ما في تأویله. ومنھا: ان تکوت للتوبیخ والتندم 
فتختص بالماضي. ومتھا: لربط امتناع الثانیة بوجود الأولی نحو: لولا زید لأکرمتك. ومنھا: 
ان تکون للاسعفھام نحو: ڈلولا آخرتنی اتی اجل قری بک [المنافقون: .۲٦٦‏ وفيه خلاف 
وعھنا یجعنی القسم الثالثء وہو الظاھر, قوله: وبسبح اسم ربك الأعلی.۔۔٠‏ الخ فی دلیل 
علی أن أوساط المفصل إلی: والضحی لن ھذہ الصلاة صلاۃ العشاءء والسنة فیھا القراءة 
من أوساط المفصل لا من قصارہ ثم ذکر هذہ السور الٹلاث لیس للتخصیص بعینھاء لأن 
المراد ہذہ الٹلاٹ أو نحوها من القصار؛ کما جاء فی بعض الروایات لفظ: ونحوها۔. قولە: 
واحہسب ھذا فی الحدیثٹ٠‏ قائل: تیر ھو شعبة الراويی عن محاربء ولفظة: ھذاء 
إشارۃ إلی الجملة الأآخیرۃ. وھی قولہ: ہفإنه یصلمی... إلی آخرہ والتذ کیر باعتبار المذ کوں 
وقال الکرماني: المحسوب هو:: دفلولا صلیت...٠‏ إلی آخرہہ لن الحدیث بروایة عمرو 
فیما تقدم آنفاً انتھی عندہ حیث قال: ولا اأحفظھما. وقال الکرمانی اٌیضا: اأُحسب یحتمل أن 
یکون کلام محارب أو من بعدہ. 

قلت: قد بین أبو داود الطیالسی أن قائله شعب کما ذکرناء وقد رواہ غیر شعیة من 
اُصحاب محارب عنه بدوتھاء وکذا أُصحاب جابرء رضي اللہ تعائی عله وقال الکرماني 
ایضا: وقیل: أو إنه من کلام البہخاري؛ ون المراد بھ لفظ: ذو الحاجف فقط. قلت: ھذا 
الذي قاله تخمین وحسبانء فلذلك قال: هو لکن لم یتحقق لی ذلك لا سماعاً ولا استتباطاً 
من الکتاب. 


- 1 ۹ ط 6 و س ٠‏ 7 3 .- مَ 1 
قال و غَبْلِ اللہ رتَابَقة سُعید بن مَسزوتی وَمِنعَر والشتانیٔ 
أٌي: تابع شعبة سعید بن مسروق وهو والد سفیان الثوري؛ وقد وصل روایته هذہ أُبو 


عوانة من طریق أُبي ال٘أُحوص عنہ. قوله: ١ومسعر6ہء‏ بالرفع عطف علی: سعید أي: وتابع 
شعبة أَیضاً مسعر؛ بکسر المیم وسکون السین المھملة: ابن کدام الکوفي؛ وقد وصل روایتہ 


٠ے‏ کاب الأُوَان / باب (؛٦٦) ۳٥٣‏ 
السراج: عن زیاد بن أیوب حڈّثنا أبو نعیم عنه عن محارب بلفظ: ٭فقرأً بالبِقَرة:والنساء فقال 
النبی ككّه: آما یکفیك ان تقراً بالسماء والطارق: والشمس وضحاماء ونحو هذا؟ہ قوله: 
دوالشیبانی؛ء بالرفع ایضاً عطف علی: مسمر أي: وتابع شعبة أبو (أسحاق الشیبائیء واصىمه: 
سلیمان بن أأبي سلیمانء واسمه: فیروز الکوفي؛ ووصل روایته البزار عن محارب ومتابعة 
عولاء فی أُصل الحدیث لا في جمیع ألفاظه. 
او ے۶وی ۔ 0 ٠‏ 7 00 : 7 
قال غَمرو وَبَیدُ اللہ بي مقشم وآہو الژئیر عنْ جَابرِ فَرا مُاذ في العشَاءِ بالبقرة 

خغمرو۔ ھو ابن دیناں واغا قال؛ قال عغمر ولم یعل: وتابعہ مٹل ما قال فی سابقه 
ولاحقے ٦ن‏ شژلاء اننلاارغ لم یتابعوا احداً في دذُلك؛ أُما روایة عمرو فشل تقدمت نيی: باب إٰذا 
خریِة عن بندار عن یحبی بن سعید عن محمد بن عجلان علہ؛ وقد ذکرناہ فیما مضی عن 
عند مسلم من طریق اللیث عن لکن لم یتعین أن السورۂ البقرۂ۔. 

۰ >5 1 
تاب الأئمَش عنْ مُغارب 
دفطول بھم معاذ ولم یعین السورقہء والفرق بین المتابعتین - انی السابقة واللاحقة ‏ ان 
الأولی ناقصة إذ لم یذ کر المتابع عليه والأخیرة کاملة إذ ذکرہ حیث قال: عن محارب؛ 
والله اُعلم, 
٤‏ ۔۔ باب الإبِکاز فِي الصّلاة وَإِكکِمَالِها 

أي: هذا باب في بیان إیجاز الصلاة مع إکمالھاء أي: إکمال أرکاتھاء وفی بعض 
النسخ: باب الڑیجاز فقط. ومح ھذا هہذہ الترجمۂة إتھا ثبثت عند المستملیي وکرغٹت وڈ کرھا 
٠٥۵‏ نے حدثنا او مَمُمر قال حدثنا عَبْد الوارٹٍ قال حدَثنا عمْڈ الغریز عن انس قال 
کان النبیٰ عَله وج الصّلاة وَبكَيِنُھا. 

مطابقه للعرجمة ظاھرة جداء فان قلت: فعلی سقوط ھذہ العترجمة فما وجه مناسبة 
هذا الحدیث ل ترجمة الباب السابق؟ قلت: من حیث إن النبي عَػ أمر فی حدیث ذلك 
الباب بالڑایجان وجھنا فعله بنفسہ فأشار بھذا إلی اُن الڑیجاز مع الإاکمال مندوب لأنه بت 


ذکر رجالہ: وشم أربعة: ابو معحس بفتح المیمین: عبد ارزہ بن غمرو المقعدء عر مراراً 


۲ کاب الأڈان / باب (ہ‎ ٠۰ ۳٣۸ 
عدیدة وعبد الوارٹ بن سعيیل وعبلد العزیز ہرن صھیب.‎ 

وفی إسنادہ: الػمحدیٹ بصیخة الجمع ۳- کادلة مواضع والعنعنة فی موضع والقعول 
فی ثلالة مواضع., 

وأآخرجہ مسلم ا٘یضاآً وابن ماجه ولفظہ: ۃیوجز الصلاة ویتم الصلاةۃہء وعند السراجم: 
فیوجز في الصلاةہ وفی لفظ مسلم: ہکان آتم الناس صلاۃ فی إیجازہ6. وفي لفظ: وأ٘خحف 
الىاس صلاٌ -- غاماء ونی لغعظ؛ من 9 وفي لفظ: وکائت صلاته متقاربة۷. وکانت 
صلاة ابی بکر متقاربةء فلما کان عمر مد في صلاة الفجر. وفی لفظ: ہما صلیت بعد النبي 
کل صلاۃ آف من صلاتہ فی تمام رکوع وسجودہ؛ وفی لفظ: (کان إذا قال: سمم اللہ 
من حما) قام حتی نقول, قد أُوھم: وکان بقعد ہین السجدلٹی حتی نقغول قد اُوھم6. قوله: 
دیوجز الصلا2ء من الایجاں وھو ضد الإأطناب: والاکمال ضد النقص۔ 


٥‏ ۔۔ باب من أف الصّلا عِْدَ بکاء الصٔبیٗ 


یجوز ان یضاف: باب إلی: من الموصولة ویجوز أن ینون علی أئه خہر مبتداً 
محذوف تقدیرہ: ذا باب. قوله: ومن أُمحف) فی محل الرقع علی أنە خبر مبتدأً محذوف 
تقدیرہ: ترجمتة من أآخحفضف؛ وقولہ: اف علی وزٹ اُئعل: من الإخفاف؛ وھو التخفیف. 
۹ہ ہ-ً۔ حذثنا إيْزاھیغ بؿ مُوسی قال أخبرنا الولِیدُ قال حدّثنا الأورًاعٔ عنْ يَخیی بن 
ابي تحیبر عن عید اللہ بن أبي گنا عن آیمہ أبي قتافۃ عنِ الىبي تَلله قال اي لاقوم فی 
الصلاة 7 أُنْ أطُوْل فِيهَا فَأَسمَع بِكاءً الصبٍی فأََجَوٌزُ فی صَلاَبَی کرامِیة أُنْ أشْق 
عَلی أمه ([الحدیث ۷۰۷ - طرفه في:. .]۸٦۸‏ 

مطابقته للترجمة ظاہرة. 

ذکر وجاله: وھم ستة: الأول: إبرامیم بن موسی بن یزید الفراء ابو إسحاق الرازي 
یعرف بالصغیر مر فی: باب غسل الحائض راس ررجھا اتی الولید ین سلاو اس لي' 
باب وقت المغرب, القالث: عبد الرحمن بن عمرو الاوزاعي؛ وقد تکرر ذکرہ. الرابع: یحبی 
ابن ابی کثیں وقد مر أیضاً. الخامس: عبد اللہ بن أبي قتادة أبو یحیی الأنصاري السلمي. 
السادس: أبوہ الحارث بن ربعي الأنصاري. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: المحدیث بصیفة الجمع فی ثلاثلة مواضع, وفیه: العنعنة في 
اربعة مواضع. وفیه: القول في موضعین. وفیە: عن یحیی؛ وفي روایة بشر الاتیة عن یحبی 
الأوزاعی حدثنی یحبی. وفیە: عن عبد اللہ بن أبي قتادة في روایة ابن سماع عن الاوزاعي 
عند الإاسماعیلی: حدثني عبد اللہ بن أبي قتادة. وفی: ان رواته ما بین رازي ودمشقی ویاني 
ومدني. ْ 

ذکر تعدٹ۵ موضعه ومن أخرجه غیرہ: اسر جرہ البخاری أیضأً عن محمد بن مسکین 


٠۰‏ ۔ کِتابُ الأدَانِ / باب )٦۷٦(‏ جس[ 


عن بشر بن بکر. وأخرجه أبو داود في الصلاة أیضاً عن دحیم عن عمر بن عَبذ,الواحد بجر 
ابن بکر. وآخرجه النسائي فیه عن سوید بن نصر عن ابن المبارك عن الاوزاعي. وأآمحرجه ابن 
ماجة فيه عن دحیم بهھ. 

ذکر معناہ: قولہ: دإني لأقوم في الصلاة آریدہ وفي روایة بشر بن بکر: ؛لأقوم لی 
الصلاة وأنا أریدہ: والواو فی: ۵ یی ئ2 فی موضع الحال. قولە: 
ان اُطولء: أتنء مصدریة أي: أرید العطویل فی الصلاة۔ قوله: دبکاء الصبي؛ البکاء إذا 
ماڈٹ ارد بە الصوت الذي یکون معدہ وإذا قصرت اُردٹ خمروج الدمم ورھھنا ممدود لا 
محالة بقرینة: (فأأسمعءء إذ السماع لا یکون إِلاّ فی الصوت. قولہ: دفأنجوزہ أي: فأخفف. 
وقال ابن سابط: العجوز ھنا: یراد ہبہ تقلیل القراءق والدلیل عليهہ ما رواہ ابن أبي . شیبة: حدثا 
کے تی مات (اعن این سابط: ان رسول اللہ کی ة قراً فی الرکعة 
الڈولی بسورة نحو ستین آی فسمع بکاء صبي فقراً فی الثانیة بٹلاٹ آیات+٤.‏ قلت: ابن سابط 
ھو: عبد الرحمن بن عبد الله بن سابط الجمحی۔ مات ممکكة سنة ثمان عشرۃة وعائة. قوله: 
دکراھیةہ؛ بالىصب علی التعلیل مضاف إلی: ان المصدریة. 

ذکر ھا یستقاد منة: استدل بە بعضھم علی جواز ادخحال ا لصبی فی المسجد وقال 
بعضھم: فیه نظر لاحتعمال ان یھ امومع ہیس قلت: 
لیس ھذا موضع النظر لن الظاھر ان الصبی لا یفارق أمه غالباً. وفیه: دلالة علی جواز صلاة 
النساء مع الرجال. وفيه: دلالة علی کمال شفقة شفقة النبیء ۳ علی امخَافَ ومراعاة اأحوال 
الکبیر مٹھم والصغیں وبه استدل بعض الشافعیة علی ان الإمام إذا کان راكعا فأاحس بداخل 
پرید الفصلاۂ معه پنتظرہ لیدرك معه فضیلة الرکعة فی جماعق وذلك أنە إٰذا کان لە ان یحذف 
من طول الصلاۃ لحاجة الإئسان فی بعض مور الدنیا کان لە ان یزید فیھا لعبادة الله تعالی: 
بل ھذا اأحق وأولی۔ وقال القرطبي: ولا دلالة فی لأن ھذا زیادة عمل فی الصلاۃ بخلاف 
الحذف. وقال این بطال: وممن أُجاز ذلك الشعبی والحسن وعبد الرحمن بن أبی لیلی: 
وقال آخرون: بنعظر ما لم یشق علی أُصحاب وھو قول أحمد وإسحاق وأبي ور وقال 
مالك: لا ینعظر لأنه یضر من خلفہ وھو قول الأوزاعي وأبي حتیفة والشافعي. وقال 
سای عرن سحنولا: صلاتھم باطللۃ . 

قلت: وفي (الذخیرق) من کتب أصحایٹا: سمع الإمام في الرکوع خقق النعالء ھل 

عظط ‏ اق او تست سات یا حنیفة وابن أبی لیلی عن ذلك فکرھاہ وقال ابو حنیفة: 
اأخشی عليه أمراً عظیماً ۔ یعني الشرك ۔ وروی ہشام عن محمد أنه کرہ ذلكء وعن أبي 
مطیع: أنه کان لا یری بأسا, وقال الشعہيی: إذا کان ذلك مقدار التسبیحة والتسبیحتین, وقال 
بعضھم: یطول التسبیحات ولا یزید في العددہ وقال أبو القاسم الصفًار: إن کان الجائبی غنیاً 
لا یجوز وإن کان فقیراً یجوز انتظارہ. وقال أبو اللیث: إت کان الإمام عرف الجائی لا 
ینتظرہ وإن لم یعرفه فلا باأس بە إذ فيه إعائة علی الطاعة. وقیل: إن أطال الرکوع لدراك 


)٦ہ( کتاب الأڈان / باب‎ ۔٠۰‎ ۳٣ 


الجائی خاصة ولا یرید إطالة ال رکوع للتقرب إلی اش تعالیء فھذا مکروہء وقیل: إت کان 
الجائی شریراً ظالماً لا یکرہ لدفع شرہ. 
تابقةُ پِشْز بی بَکر وابىُ الهبَاركِ فی عنِ الأرَاعيُ 

أي: تابع الولید بن مسلم بن بشر بن بکر الشاميء بکسر الباء الموحدة وسکون الشَینْ 
المعجمة, وبک بفتح الباء الموحدة. وذ کر البخاري فی: باب خروج النساء إلی المساجد 
حدیت:۔بشر مسددا: حڈثنا محمد بن مسکین: قال: حدئنا بشر بن بک قال: حخدثتا 
الأوزاعیء قال: حدثنا یحیی بن أبي کثیر عن عبد اللہ بن أبي قعادة الأنصاري عن أبيه قال: 
قال رسول اللہ عوتۓ: إٰني لأقوم إلی الصلاۃ... الحدیث. وقال بعض الشراح فی ھذا 
امو اون موصولة عند المؤلف نپني ری شود قلت: ھذا غفْله 2 وسھو و یمن 
الامر إلا کما ذ کرناہ۔ قوله: ہوابن المباركغء أي: تابع الولید بن مسلم أیضا عبد اللہ بن 
المبارك ومتابعتہ ہذہ رواھا النسائی عن سوید بن نصرء قال: أحہرنا عید الله عن الاوزاعي: 
قال: حدثنی یحیی بن أبی کثیر عن عبد اللہ بن أبي قتادة عن أبيە عن النبيء عَلكل قال: إني 
لأقوم...؛ الحدیٹ, قوله: ووبقیةہ أي: وتابع الولید بن مسلم بقیة أَیضاء بفتح الباء الموحدة 
وکسر القاف وتشدید الیاء آخر الحروف: ابن الولید الکلاعیء بفتح الکاف وتخفیف اللام: 
الحضرمی؛ سکن حمص: وھو من أفراد مسلم والبخاري استشھد ب مات سنة سبع وتسعین 
ومائق وتابع مسلم بن الولید أیضاً عمر بن عبد الواحد أخرجه أیو داود؛ حدّثنا عبد الرحمن 
ابن إبرامیم حدّثنا عمر بن عید الواحد ویشر بن بکر عن الأوزاعي عن یحیی بن أبي کثیر عن 
عبد اللہ بن بی قعادة عن أبیه قال: قال رسول اللہ َلِكه: دإني لشأقوم...؛ الحدیثء وتابع 
الولید أ٘یضاً إإسماعیل بن عبد الله بن سماعق × پسچر ۳ 
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اھ قال س مد ا رد رای یر اد سے دہ 
وش ھی و یی ا فیڑتفف مخَافة أن تقفش 

مطابمتہ للجم جمة ظاعرة. 

ذکر وجالہ: وھم أریعة: الأول: خالد بن مخلدہ بفتح المیم: البجلي الکوفي مر في 
اُول کتعاب العلم۔ الثانی: سلیمان بن ہلال اہو یوب ویقال؛ ابو مھےحمل التیمی. الٹالٹ: 
اکر وماتھ, الرابع: اون بن مالك. 

ذکر لطائف إسناد٥:‏ فیه:الفحدیٹ بصیعة الىجمع ۳- ضصعنن ویصمّة الافراد - 
موضح۔ وفیة: السماع. ولیهة: القول - أربعة مواضح. وقیة: اُن شیخ البخاري کوفي وہشقية 
الرواۃ مدنیونء وقال بعضھے: والآسناد کله مدنیوت ولیس کكکذلك؛ فإن خالد بن مخلد 
کوفی: کما ذکرناء ویقال لە: القطوالی أیضأء وقطوان محلة علی باب الکوفة. 


۳۹ )٦٢( ۔ تاب الذانِ / باب‎ ٠ 


ذکر من أمحرجہ غیرہ: أخرجہ مسلم أیضاً في الصلاۃ عن یحبی بن یحیی ویحبی بن 
أیوب وقتیبة وعلي بن حجرء أُربعتھم عن اإسماعیل بن جعفر عن شریك. 

ذکر معناہ: فولہ: وا خفی) صفة لللإما وصلاة نصب علی التمییر. قوله: ووإن کانہ؛ 
ان عذہ لعظة مخفمّٰة وأصلہا: وآنف والضمیر فيه للشْآن. قوله: ”(فیخفف؛ بین مسلم فی 
روایة ثابتعة محل التخفیف؛: ولفظه: وفیقرأً بالسورة القصیرۃہ. قوله: ×مخافة؛ء نصب علی 
التعلیل مضاف إلی: ان المصدریة. قوله: ٭آأن تفتت ام4 من الافتتان: أي: تلتھی عن 
صلاتھا لاشتعغال قلبھا ببکائه زاد عید الرزاق من مرسل عطاء: وأو تتر که فیضیح4۔ وقاله 
الکكرماني: ویفتن من الثلائی ومن الافعال والتفعیل۔ والثالٹ: من التفتین؛ والذی ذ کرتەہ من 
باب الافتعالء فیکون علی أُربعة أُوجھ. 
۹۸ نے حدثنا عَلِى 2 عَبد اللہ قال ۔حدثنا تریڈ بل اک قال حدّثٹا سَمید قال حدثنا 
قَتادۂُ أنٌّ تس بّ عَالِبِ حثَلَه ان النبیع كَلله نال إئی لإأُذْخُل في الصّلاةِ وآتا ايد إِطَالْكَهَا 
فاسمَغ لکاۃء الصْبی فأَئَجَوٗزُ فی صَلاہی با أغْلَم غْلم مِن شِدة وَجُدِ ام من بُکائه. 
[اللحدیث ۷۰۹ _ طرفه فی: ۰.۔ 

ھذا طریق آخر من حدیث آنس عن علي بن عید اللہ بن جعفر أبو الحسن: یقال لە: 
این المدیي عن یزید بن زریعء بضم الراي وفتح الراء عن سعید بن أبی عروبة عن قتادة. 

وفيه: التكحدیث بصممٌَة الجمع فی اربمة مواضح وبصیغة الافراد فی موضع واحد. 
ورواته کلھم بصریون. 

وآخرجہ مسلم في الصلاة ٘یضاً عن بھور سو عن یزید بن زریع۔ وأخرجه این 
ماجة یه عن نصر بن علی عن عبد الاعلی بن عبد الاعلی. 

قوله: زمما اأعلمہ: کلمة: عاء مصدریة ویجوز أُن تکون موصولفق والعائد وق 
قوله: دوجد اُمہ٭ الوجد: الحزن. قال ابن سیدہ: وجد الرجل دا ووجدا کلاھما عن 
اللحیانيی: حزن. وفی زالفصیح): ووجدت فی الحزت جا ومضارعه: یجدہ وحکی القزاز 

عن الفراء: یجد یعتی بضم الجیم۔ وفی رالمطائع): من موجدة امب أٌي: من حبھا إیاہ 

وحزنھا لبکائه. قال: وقد رويی: ہ٭من وجد أم14ء قال بعضهوم: وکان ڈ کو الام حرج مخرج 
الغالب؛ وإلاً فمن کان فی معناھا یلتعحق بھاء وفیه تنظی لات غیر الام لیس الام تی 
الموجدق ویفھم من قوله: ہوأنا رید إطالتھاہ, ان من قصد فی الصلاة الإتیان بشپء لا 
یجب عليه الوفاء بہم بل یستحب:؛ خلافاً اھت فائه قال: من نوی العطوع فلا لیش لہ 
ان یتمه جالسا. 
٥۹‏ لن حدثنا مُحَمِد بل بن بشار قال حدثنا ابن - عَدِي عن سّمید سَمیدٍ عن قَتَادَةَ عنْ أَنْس 


ان مال عي التب ككّه قال إِئي لأذشُل فِي السلاؤ فأرِیڈ إِمَالَها فَاَسْمع بُکا لكاء الصٌبی - 
0/7 یا أغْلَم مِنْ شِدة وَج اه مِن بُکائه. ٦أنظر‏ الحدیٹ ۶۹. 


یں ت٠ ١۰١‏ ۔ کاب الأذَان / باب ٦٦(‏ رو۷٦)‏ 


عديی واسم أبي عید ي ۔ إبراهیم البضري عن سعید بن أبي عروبة عن قتادۃھ. 

وفيھ: الدےحدیث بصیغة الجمع فی موضعین والعنعنة فی أُربعة مواضع. 

ورجاله کلھم بصریون. قوله: زمما أعلم)؛ وفی روایة الکشمیھنی: ولما اأعلمہ بلاع 
التعلیل۔ 
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ہیں می پر یرس بروت عن البیٰ کک ول 

وفائدة هذا التعلیق بیان سماع قتادة له من آنس؛ ووصله السراج في (مسندہ) 
فقال: حدَّثنا عبد اللہ بن جریر بن جبلة حدّثنا موسی بن إسماعیل حدّثنا أبان بن یزید 
حدثنا قتادۃ فذ کرہ بلفظ: .نی اُقوم فی الصلاة وأنا رید اطالتھاء فأاأسمع بکاء الصبی 
فأنجوز فی صلاتی مما أعلم من شدة وجد أمه ببکائه). وفیي حدیث حمید و بن 
یزید عده: ەإن رسول الله رن جوز ذات یوع فی صلاة الفجر؛ فقلت لأە: جوزت یا رسول 
اللہ! قال: سمعت بکاء صبی فکرھت اُن اُشغل عليه أمه٠.‏ ونی لفظ: سمع صوت صبی 
وھو فی الصلاةء فخفف الصلاۃ فظننا أنه حقف رحمة للصبي من اُجل ان أمه في الصلاة. 
وقي حدیث ثابت علنہ: فإذا سمع بکاء الصبي قراً بالسورۃ الخفیفةق أو السورۃ القصیرة شك 
جعفر بن سلیمان٤.‏ 

٦‏ ۔۔ باب اذا فی 2 ٹ0 

جرپاً علی عادته فی ترك الجزم وا المختلف فيه والظاھر اُن میله إلی جواز ذلك؛ 
فحینعذ یقدر الجواب لفظ: یجوز او یجزیء. ۱ 
ه۰۷۶ ن-۔ حدٹثنا ْلَيِمَانُ بش خوب وأبو التُمْعَانِ قالا حدّشا حَگاد بن رَبْدِ عق وب ے عنْ 
تمشرو بن دیتار عن ابر قال کان ممعاةٌ مِصَلّي عَع التبیٔ عَلِلُ : ئغ بای فَرْتَه فَیْصَلّي بھم 
أنظر الحدیٹ ۷۰۰۰ وأطرافه]۔ 

مطابقعه للترجمة ظاهرة ورجاله قد مروا غیر مرۃ؛ وقد مر البہحث فیما یتعلق بهھ 

۷ ۔ باب مَ أَسْمَغ الس تکہیز الإمام 

أي: هذا ا سے سور و یت الناس؛ وهذا بعمومه کہ نو وغیرہ ممن 

یسمع الناس تکبیر اللإمام في الصلاة. 
ا۰ ہے حدڈذا مُسَدَڈ قال حدشثا عَبْدُ اللہ بث دَاؤة قالٌ حدّشا الأعُمَش عن إِثْرامیع عن 


٠۔‏ تاب الأدان / باب )٦۸(‏ داش 


ال ہے وس سشر مس نی ےوہ یا مھ مر 
أتاۂ بلاَل يُوذِتہ بالصّلاَة فقال می سو مو جوا یآ 
َقَامَكٰ نکی مُلا يَقَّیرُ عغَلی القرَاَ قا ُڑوا جا بکر مه من لٹ بکلة نقال نی ٹکیا 
الَابعَةِ إِنَكَنُ صَوَاجبُ ؿُوشف موا لا مد رشن السبی کل بھادی بن 
رَجْلَيِ کائی ار إِليہ َحُط بر ہیں ہہت بر بَکر ذَقَت امو نلماز إلِْ أنْ ضَل 
ُدأحُر آو بکر رضي اللہ نان 6ت قغڈ النبخ کل لی ملبہ وائو نکر یشیغ م القَاسَ الٹُکپیڑ 
(أنظر الحدیث ۱۹۸ وأطرافه]. 


مطابقعه للعرجمة فی قوله: ووأبو بکر یسمع الناس التکبیرہ وقد مر الکلام فيه 


مستقصیٗ فی: باب حد المریض أن یشھد الجمعة. وفی: باب أُھل العلم والفضل اُحق 
بالامامة۔ 


قوله: ویؤڈنهء بضم الیاء من الڑیذانء وهو الڑعلام. قوله: دأسیف٤‏ أي: رقیق القلب. 
قوله: وإن یقم مقامكہ؛ وقال ابن مالك في بعض الروایات: وإن یقم مقامك یبکی؟. قولھ: 
وفلیصلء أمر مجزومء ویجوز بإثبات الیاء فیه ىي موضعینء وھو من قبیل إجراء المعتل 
مجری الصحیح والاکتفاء بحذف الح رکة۔ قولہ: ویھادیء بفتح الدال أأي: شی بین اٹئین 
معتمداً علیھما۔ قوله: دوأبو بکرہ الواو فيه للحال. 


تَابَعَة مُخاضر عن الَاعَمَۂم 
أيی: تابع عبد الله ہن داود مسحاضر عن سلیمان عن الأعمش 3 محاضر بضم المیم 


وبالحاء وبعد الألف ضاد معجمة مکسورة وفي آخرہ راء: این المورعء بضم المیم وفتح الواو 
وکسر الراء: الھمدانی الکوفی مات سنة ست ومائتین 
۸ ۔- باب ال یئم بالامام ویائم الس بالمَأئوم 

أي: ھذا باب في بیان حکم الرجل الذي یقتدی بالإمام ویقتدي الناس بالماأموم الذي 
اقتدی بالإمامء والذي یظھر من عذہ الترجمة أُن البخاري یل إلی مذہب الشعبي في ذلك: 
لأن الشعبي یری أُن الجماعة یتحملون عن بعضھم بعضآً ما یتحملہ الإمامء والدلیل عليه أنە 
قالء فیمن آحرم قبل اُن یرفع الصف الذي یليه رؤوسھم من الرکعة: إِنه أُدرکھاء ولو کان 
الإمام رفع قبل ذلكء لأن بعضھم لبعض أئمة فھذا یدل علی ان کل واحد من الجماعة إمام 
للآخر مع کونھم مأمومین؛ وأنہ لیس المراد آنہ یأتم بالإمام ویآئم الناس به فی التبلیغ فقط. 
فان قلت: ظاعر حدیث الاب السابق یدل علی أُت الناس کانوا مع أبي بکر فی عقام التبلیغ 
حیث قال غفيه: (وأبو بکر یسمع الناس فيه٭. قلت: اسماع أبيی بکر لھم العکبیر جزڑے من أُجزاء 
ما یأقوت بە فيه ولیس فيه نفي لغیرہء والدلیل عليه ما رواہ الإسماعیلي من طریق عبد اللہ بن 
داود عن الأعمش في حدیث الباب السابقء وفیه: اوالناس یأمون بأبي بکر؛ وأبو بکر 


ہل ٠۰‏ _ کاب الأدان / باب )٦۸(‏ 


یسمعھم؟. ومما ص۹" ,"ء0 مذھب الشعبی کونه صدر ھذا الیاب بالحدیث 
المعلقء فانه صریح في ان القوم یأتمون بالیإمام فی الصف الاول: ومن بعدھم وامون بہم: 
کما نذ کرہ عن قریب. 


و کڑ عن اي عَل: را بی ولیائم بِكغ مَنْ بَغْدَکُم 

هذا التعلیق أخرجه مسلم في (صحیحع عن الدارمی: حدثٹنا محمد بن عبد اللہ 
الرقاشي حدَّثنا بشر بن منصور عن الجریري عن أبي نضرۃ ہعن أبي سعید: ان رسول اللہ 
کل رأی نی آصحایه تأخرآء فقال لھم: تقدموا فائتموا بی ولیأتم بکم من بعدکم ولا 
یزال قوم یتأمحرون حتی یؤخرھم الل تعالی؛؛ وأخرجہ أبو داود أ٘یضأ: حدثنا موسی بن 
اِسماعیل ومحمد بن عبد الله الخراعی قالا: حدثتا 7 الاعیتے ھن أبی نضرۃ عن أبي سعید 
الخدري... الحدیثء وأنحرجه النسائي وابن ماجة أیضاً. 

قوله: دائتموا بی خطاب لأھل الصف الأول. قوله: ەولیأتم بکم من بعد کمە معناہ 
عند الجمھور: یستدلون بأفعالکم علی أفعالیء لا أأتھم یقعدون بھم, فإن الاقتداء لا یکون إِلا 
لامام واحدء ومذھب من یأخذ بظاھرہ وقد ذ کرناہ الان. 

وفیه: جواز اعتماد المأموم فی متابعة الإمام الذي لا یراہ ولا یسمعه علی مبلغ عنە أُو 
صف قدامہ یراہ عتابعاً للامام. 

قوله: ەمن)ءبفتح المیمء فی محل الرفع لأنه فاعل لقولہ: ہولیأتم؛ء قوله: ەولا یزال 
قوم یتأخرونء أي: عن الصف الأول حعی یؤخرھم اللہ عن عظیم فضله أو رفع منزلته او نحو 
ذلك. وقال الکرمانی؛ ویذ کر تعلیق بلفظ التمریض؛ قال بعضھم: ھذا عندي لیس بصواب 
لأنه لا یلزم من کونە علی غیر شرطه أنە لا یصلح للاحتجاج بە عندہء بل قد یکون صائحاً 
للاحتجاج به عندہ ولیس هو علی شرط صحیحه الذي هو علی شروط الصحة قلت: عذا 
الذي ذکرہ یخرم قاعدته لأنه إذا لم یکن علی شرطه کیف یحتج بە؟ ولا فلا فائدۃ لذلك 
الشرط وأبو نضرةۃ الذي روی الحدیث المذ کور عن أبي سعید الخدريء لیس علی شرطه 
وإنما یصلح عندہ للاستشھاد ولھذا استشھد به عن جابر فی کتاب الشروط علی ما سیأٌني 
إِن شاء اللہ تعالیء وأبو نضرةء بالٹون المفتوحة وسکون الضاد المعجمة وفتح الراء: واسمه 
المنذر بن مالك العوفی البصري واہو الأ مہب ۳ ہت .7 داود واسمه: جعفر بن حبان 
العطاردي السعدي البصري العمی؛ وثقه یحبی وأبو زرعة وأبو حاتمء مات سنة ست وثلائین 
ومائة روی لە الجماعة. 
سز سے حدَڈدا کس بن سَعیدِ قال حدثنا ابو مُعَاویَة عغَن الائمعش عنْ إِبَرامیم عن الا سْوّدِ 
و یں شررد کر کے جب ا بی نو ہن ٠‏ شڑوا با کر أن 


زی کر انرم خر تی گور او کر بدلی رگا ٹڈ 


٣غ‎ )٦٦۹( ۔ تاب اللْذَانِ / باب‎ ٠۰ 


ایسیٹ وائَ تقی یع َقَاكَ لا مغ الناس قلو درک مر قال لکن لال صَوَاتيبُ یُوشف 

مُڑوا آبا نکر أن یُصَلَيَ بالاس مَلَمًا دَشَل ؛ في الصٌلاۃ وڈ رسول اللہ کل في یه جن 
فقام بُھَادِی بش رَجلَينٍ ورِجلاہ َحْطانِ في الأضِ عئی فَخَل المَشچد فَلَگَا شیع ہُو ھکر ۱ 
جشۂ کب آبو بر یٹاشمڑ فاؤما يہ رسول اللہ کل معماء رسول اللہ کل عشی ججلس عن ْ 
تار أبي بکر فُکانَ او نکر مُصّلي قائماً وکا رسول اللہ َال ِصلي قاداً ثَدي او نکر 
یصّلاۃ رمسول اللہ كَه والتَاسُ مُفْكَدُونَ بصّلاة ابی نکر رضین اللہ عَئۂ. (أنظر الحدیث 
۸ واأطرافه]. 


مطابقتہ للترجمة فی قولہ: ویقتدي آبو بکر بصلاۃ رسول اللہ عَل... إلی آخرہ وھذا 
الحدیث مضی فیي: باب حد المریض ان یشھد الجماعة تس لا" 
عن الاعمش عن إبراھیم عن الاآسود عن عائشةف وفی: باب پغا جعل اللإمام لیژتم بے 
اأحمد بن یونس عن زائدةۃ عن موسی بن أبی عائشة عن عبید اللہ شارا سوا 
وفی: باب من اأسمع الا تکبپر اما عن مسدد عن عبد الله بن داود عن الأحمش عن 
إبراھیم عن الأسود عن عائشة وقد مر الکلام في مباحثہ مستوفئ. قوله: ویؤذنہہ أي: یعلمه. 
قوله: ؛امروا ابا بکر ان یصلیء: ھذه روایة الكکشمیهھئي؛ وفی روایة غیرہ: (مروا یا بکر 
یصلىی. قوله: ہمتی ما یقوم)ء مکذا بإاثیات الواو في روایة الأکٹرین: وفي روایة 
الکشمیھنی: ومتی عا یقم٤؛‏ بالجزم ھذا علی الأصل: لأن: متیء من کلم المجازاق؛ وأما 
علی روایة الاکٹرین فشبھت: متی بإذا فأعملت کما تشبه: إذا بتیء فتھمل کما فی قوله 
اد کے (إذا اُخذغما مضاجعکما تکبرا اریعا وٹلاثین. وتسبحا ٹلاٹاً وثلاثئین وتحمدا یلا 
وٹلائینء. قوله: ہفلو أمرت: لو إما للشرط وجوابه محذوف: وإما للتمنی فلا یحتاج إلی 
جواب۔. قوله: اتخطان في الأرض؟. هذہ روایة الکشمیھئی؛ وفی روایة غیرہ: ٭تخطان 
الأرض٤.‏ قوله: وحسہہ أي: صوته الخفي. قوله: دیتأمحر؛؛ جملة حالیة. قولہ: دفأوماأً إلیە 
رسول اللہ کی أي: آشار إليه ان لا پفاغئر قول: (حتی جلس عن یسار أبي بکر؛ ھا لم 
یجلس عن الیمینء لن الیسار کان من جھة حجرتہ؛ فکان اُخعف عليه. قوله: ەمقتدون 
بصلاة أبي بکوہ علی صیغة الجمع باسم الفاعلء ویروی: ویقتدون٤ء‏ بصیغة المضارع. 


۹ ۔ باب هَل يَأُذْ الام إِذَا هك بقل الناس 


أي: هذا باب ترجمته: ھل یأخذ الإمام... إلی آخرہء وفی بعض النسخ: ھل یأخذ 
الإمام بقول الناس إذا شكء یعني في الصلاة؛ وانما لم یذکر الجواب لأنە مشی علی عادتہ ان 
الحکم فيه إذا کان مختلفاً فیه لا یذ کرہ بالجزم. وقد اختلف العلماء فی أن الإمام إذا شك 
في صلاتهہ فأآخبرہ الماأموم بترك رکعة مثلاء ہل یرجع إلی قوله ام لا؟ واختلف عن مالك في 
ذلك فقال مرة: یرجع إلی قولھم: وھو قول أبي حنیفة: وقال مرة: یعمل عمل یقیله ولا یرجع 
إلٰی قولھم وھو مذھب الشافعی؛ والصحیح عند أُصحابه. وقال ابن العین: یحتمل ان یکون 


ا ۰٠۔‏ کاب الأُذان / باب )٦۹(‏ 


کل شك بإخبار ذي الیدین؛ فسألھم إرادة تیقن أحد الأمرین فلما صدفٌواذا الیدین علم 
صحة قوله. قال: وھو الذي أراد البخاري بتبوییه. 


:ْ ۔۔ حٗثنا عَبْدُ الہ بن مَعلَعَة عن عَالكبِ بن اتی عن أَقُوبَ بن پ آئی میا‎ ٣ 
الخوتانی ع مد بن سیرین عن أبي هُرَرۃ أن ر شول اللہ کل اتضرف بن ا ثتتین فقال‎ 
لَهُ دُو الیْڈئن أَُشرتِ الصّلاهُ ام کت یا سر0 اھ قال سرت اللہ گلا أصضدق دو الد‎ 
فقال الام تع فَقام رسولْ اللہ کل نَصَلّی اتی أُشرتینِ ثع عَلّع تع یز فمُمجد یٹل شجو‎ 
وأُطرافه].‎ ٦۸۲ از أُطوّل. (أنظر الحدیث‎ 

مطابقته للترجمة من حیث إنہ َكِك شك فیما قاله لە ذو الیدینء فرجع فيه إلی قول 
الناس وھو السبب الظاھر فی ذلك وإن کان یحتمل تذ کرہ وہ الام حر تاقاو نفسه؛ قبیتی 
عليه لا علی إخبار الناس, لان هذا سبجب خفيء والشيء إذا کان لە سببان ظاهر وخفي 
فیسند إِلی السبب الظاعر دون الخفي۔ 
ذکر رجاله: قد ذکروا غیر مرة. وفیە: التَكحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد 
والعنعنة في أُربعة مواضع. وفیه: ذکر مالك بنسبته إلی آبی وکذلك أیوب ذکر مع نسبتہ إلی 
حرفته واسم أُبی تمیمة: کیسان. وفیه: أُن رواته ما بین مدني وبصري. وفیه: روایة التابعی 
عن التایعی عن الصحابي. وقد ذکرنا مباحث ھذا الحدیث وعا یتعلق به من کل شيء في: 
یاب تشبیيك الاصابع في المسجدہ وفي: باب التوجه نحو القبلة, 

قولة: دانصرف من اٹنتین) أي: رکعتین اثنتین من الصلاة الرباعیة وکانت إحدی 
صلاتي العشای علی ما جاء فی لفظ البخاري: (اصلی بنا رسول اللہ ما إحدی صلاتی 
العشاء. قال ابن سیرین: سماھا أبو هریرۃ؛ ولکن نسیت آنا. وفي روایة یوب عن محمد: 
اکبر ظنی أنھا الظھں وکذا ذکرہ البخاري فی الآأدبء وفي (الموطا: العصر. قوله: ٦أصدق‏ 
ذو الیدین؟) واسمہ: ا حرباقء بکسر الخاء المعجمة والھمزة في: (أقصرت؟) للاستفھام عن 
سبب تغییر وضع الصلاة ونقص رکعاتھا. قوله: مل سجودہ) ظاعرہ أنهە سجدة واحدة 
ولکن لفظ السجود مصدر یتناول السجدة -عتت والحدیث الذي بات بعدہ ہین ان 
المراد سجدتان۔ 


۵/۶ ۔_ حذٹثنا آثر لَِیدِ قال حڈثنا شُفَيه شُغیةٌ عن َغد بن إثزامیع عَن أبي سَلَعَةً عَن آہ 
مرزرة قال سَلّی الدی الله اھر رکعتی تل صلیث ركعشنِ تَصَلّی رکعتین ثُم علم 
سَجَد مَجْدَتَيِ. (أنظر الحدیث ۸٤‏ وأطراف]. 

هذا ۰ آخر فی الحدیث المذ کور عن أأبي الولید هشام بن عبد الملك الطیالسي 
عن شعبة بن الحجاج عن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف عن عمه أَبي سلمة عن 
ابی ھریرة وأآخرجه أبو داود في الصلاة ة أ٘یضاً عن عبد اللہ بن معاذ عن أبيه عن شعبة به. 
وأخرجه النسائی فیه عن سلیمان بن عبید .الله عن بھز عن شعبة بەء وقال: لا أُعلم أحداً ذکر 


٠ 


۳۷ )۷۰( تاب الأوان / باب‎ - ٠ 


فی عذا الحدیٹ: ٹم سجد سجدتین غیر معد بن إبراھیم؛ فان قلت: روی اہن عدي فی 
(الکامل): أُخبرنا أبو یعلی حنَثنا ار سو متا قعب بن ای مرجم حدثنا لیٹ وابنع:وھعب 
عن عبد اللہ العمري عن نافع عن ابن عمر ان رسول اللہ كي: لم یسجد یوم ذي اليْدین 
سجدتي السھو قال: وکان اہن شھاب یقول: إذا عرف الرجل ما نسی من صلاته فأمھا 
فلیس عليه سجدتا السھو لھذا الحدیثء قلت: قال مسلم في التمییز: قول ابن شھاب: إِنه 
لم یسجد یوم ذي الیدین: خطاأً وغلطل وقد ثبت أنه سجد سجدتی السھو من روایة الثقات 


آبن سیرین وغیرہ. 
۰ ۔ بابٔ إِذًا بُکی الڑمام فِی الصّلاۃ 


أي: ھا باب ٹر جمته: إِذا بکی الامام ۳ الیصلاقف یعنی ہل تفسد أم ؟ ولم یذ کر 
جحواب: اذا لما فيه من الخلاف والتفصیل علی ما نذ کرہ عن قریب؛ ان شاء اللہ تعالی۔ 


۔- 


اس 5 
رقال عَبذُ الله بْ داد شمفث نیع غمَز وآنا في آجرِ الصُفُرفِ َقْرأ نَا أشکو 
بٹي وخُز٘ني إلی اه 

عباد اللہ بن شداد بن الھاد تابعی کبیر لە روایة ولاأبیه صحبة. وقال الذھبی: عبد اللہ 
ابن شداد بن أسامة بن الھاد الکتانی اللیشی العٹواريء من قدماء التابعین. وقال فی بات لقن 
شداد بن الھاد واسم الھاد: أسامة بن عمروء وقیل لە: الھاد لأنه کان یوقد النار فی اللیل۔ 
لیھتدي إليه الأصیاف. وقیل: الھادء لقب جدہ عمرو وھذا التعلیق وصله سعید بن منصور 
عن ابن عیینة عن إسماعیل بن محمد بن سعد سمع عبد اللہ بن شداد بھذاء وزاد فی صلاة 
الصبح. وأخرجه ابن المنذر من طریق عبید بن عمیرں قال: وِصلی عم رضیي الله تعالی عنه 
الفجر فافتتح سورۃ یوسف فقراً لؤوابیضت عیناہ من الحزن فھو کظیم٭چ [یوسف: .]۸٣‏ 
فیکی حتی انقطع ٹم رجم). وقال البيھقي: اخبرنا أبو بکر أحمد بن الحسن وأبو سعید بن 
أبي عمرو أخبرنا أبو العباس محمد بن یعقوب حدَثنا محمد بن إسحاق حڈَثنا حجاج قال: 
قال ابن جریج سمعت این أبي ملیكکة؛ یقول: أخبرني علعمۂ بن وقاص قال: کان عمر بن 
الخطاب؛ رضي اللہ تعالی عنه یقرأً في العتمة بسورة یوسف: عليه الصلاة والسلامء وأنا فی 
مؤخر الصف.؛ حتی إِذا جاء ذکر یوسف سمعت نشیجهە من مؤخر الصف. قوله: (نشیجه؛ 
النشیج علی وزن: فعیلء بفتح النون وکسر الشین المعجمة. وفي آخرہ جیم من: نشج البا کي 
ینشج نشجا: إذا غص بالبکاء في حلقه أُو تردد في صدرہ ولم ینعحب,؛ وکل صوت بداً 
کالنفحة فھو نشیج ذکرہ أبو المعالي في (المنٹھی). وفی (المحکمھ.: النشیج: أُشد البکای 
وقیل: عي فاقة یرتفع لھا النفس کالفواق؛ وقال أبو عبید: النشیج هو مٹل بکاء الصبی إذا ردد 
صوته في صدرہ ولم یخرجه وفي (مجمع الغرائب): ہو صوته معه توجع وتحزت. وقال 
السفاقسي: اُجاز العلماء البکاء فی الصلاة من خوف اللہ تعالی وخحشیتہ. 


٠ ۸‏ ۔ تاب الأذانِ / باب (۷۰۱) 

واختلفوا فی الأئین والتاوہ قال این المبارك: إذا کان غالباً فلا بأأس بد أبي حنیفة 
إذا ارتفع تأوهھه أو بکاؤہ فان کان من ذکر الجنة والنار لم یقطعھاء وإن کان می وجع أو 
مصیبة قطعھاء وعن الشافعي وأبی ثور: لا بس به إلاً أُن یکون کلاماً مفھوما وعن الشعبی 
والدنخعی: یعید صلانه, 
۵٥‏ ۔۔ حددنا ِسعَاعِیل قال حتثنا مالِك بى آئس عنْ سام بن عَرِوۃَ ةَ عَن أبيه عَن 
عائِشَةً أم المَُمِیْیںٌ ان رسول اللہ َ قال فی ترضِہ ڑوا آبا نکر یُضلّي بالناسِ ال 
عَائشَةُ قُلت ِن اتا کر إِذا قام في مَقَايك دع تُشیع الس می الشکاِ فَمز غُمر قَلَصَل فقال 

ُڑوا اتا ببکر فَلَيْصَلٌ لاس قالَٹ عالِشَۂ لِحلضَة ُولي اك آیا بک إِدّا قام فی عَقَايكَ لَم 

مع الداس می البگاء دز مز قَلفصضل ِلگاس مع عفضَۂ فقال رسول الثہ كَللله ة الک 
لانی صَوَاجب هُوسشف نڑوا اتا بکر فَلْهِصّل للناس قالّث حَفْصَۂ لَعائِشَة ما ئُنْث لأصٍیبَ 
مك خَیراً (أنظر الحدیث ۱۹۸ وأطرافه٢.‏ 

مطابقته للترجمة من حیث إن عائشة أحبرت فيه ان أبا بکر إذا قام فی مقام النبی؛ 
یبکی بکاء شدیداً حتعی لا یسمع الناس قراءتہ من شدۃ البکاء. فان قلت: ھذا إخبار 
عما سیقع ولیس فيه ما یدل علی أنه بکی قلت: هي أخبرت عما شاهدته من بکائه في 
صلاته قبل ذلك؛ وقاست علی ھذا أنه إذا قام مقام النبي؛ عَّْ ببکكي اُشد من ذلك لرؤیتہ 
خلو مکان النبي: عقكك مح ما عندہ من الرقة وسرعة البکای فإن قلت: ما في الحدیث شيء 
یدل علی أن أبا بکر کان إماما فضلاً عن أله بکی وھو إمام؟ قلت: جاء فی حدیث ھذا 
الباب عن عائشة؛: وقلت: یا رسول اللہ إِن یا بکر رجل رقیقء إِٰذا قرأً القرآن لا ملك دمعہ٭. 
فثبت بھذا أنه کان یبکی إذا قراً القرآنء وثبت أنه کان إماماً قیل ان یأتي النبي كإكء وکات 
قراً قیل ذلكء والدلیل عليه ما جاء فیە: ناستفتح النبي کل من حیث انتھی أبو بکر من 
القراعق فدل ذلك علی أنه کان یبکي وھو یقرأً القرآنء وأنه کان یقرأً وھو إمام إلی وقت 
مجیء النبي فطابق الحدیث الترجمة من ھذہ الحیثیة, فافھم. فان أحداً ما نبه علی 
ذلك. 

ذکر بقیة الکلام مما لم نذکرہ: أما رجاله فقد عر ذکرھم غیر مرق وإ|سماعیل بن 
ریس الأصبحی المدنی ابن اأُحت مالك بن اُنسء وکلھم مدئیون. وفیە: الكحدیث بصیفة 
الجمع فی موضع وبصیفة الإفراد في موضع. وفیه: وی ا مواضع. وفيه: القول في 
موضع واحد. قولله: وھن البکاء, کلمة: منء للتعلہل أي: لأجل البکاء. وقال الکرمانی: ا فی 
البکاء أي: لأجل البکاء و: فی جاء للسببیة أُو هو حالء: أي: کائثناً فی البکاء وھو من 
باب إقامة بعض حروف الجر مقام بعض؛ قلت: ھذا إنھا یتوجه إذا صحت روایة: فی البکاءے. 
قوله: دغمر عمر فلیصلء ویروی: فیصلي) قوله: وبالٹاسە ویروی: دللناسە. قوله: ٭ففعلتء 
أُي: القول المذ کوں ونم تقل: فقالت کذا وکذا اختصاراً. وقوله: ھ۸ کلمة زجں وقد 


۱ ۔۔ باب نہ َريَة الصُففوف عِلدَ الام رِبَفْدهًا 


أي: مذا باب في بیان کم تسویة الصفوف عند الڑقامة للصلاة وبعد الإقامةت 
أي: بعد الفراغ من الإقامة قبل الشروع فی الصلا8. 
نا محجہہ ہو الوَلید هِشَامُ بى عَبٍدِ الَيكٰ قال حدثنا شْغَْۃ شُمِبَة قال أخبرنی تھمڑو بن 
م٤‏ قال سیف سوا سو و سی 7ئ شیقث اللعَائ بی تیر یُولُ قال الب كَللّ لَْسَوْنُ 
صْفْوفَکُم از لَيخَاللٌ ال بن نو 0 

مطابقته للترجمة فی لفظ التسویة ظاعرة ولیس فيه ما بطابق. قوله: دعند الإقامة 
وبعدھاءء ولکنە أشار بذلك إلی ما فی بعض طرق الحدیث ما یدل علی ذلكء وقد روی 
مسلم من حدیث النعمان قال ذلك ما کاد ان یکبر. 

سے ؛ وھم خمسة قد ذکرواء وعمرو بن مرةء بضم المیم وتشدید الراء: ابو عبد 
الله الجھمیء بضم الجیم: المراديء بضم المیم وتخقیف الراء: الكکوٹي الاضا تپ الاڈ 
العاملین مات سنة عشرۃ وعائة. والجعد: بفتح الجیمء وبشیرں بفتح الباء الموحدة وکسر 
الشین المعجمة: مر فی کتاب الإیمان في: باب فضل من اسعبرأً. 

ذکر لطائف إسناد۵ھ: فیه: الصكحدیث بصیفة الجمع فی ٭لائة مواضع, وقية: اس ھی 
موضعین. وفيیه: القول فی خمسة مواضع. وفیه: آق یھنا گوں اس گنی تا 
وفیا: ان رواته ما بین بصري و کوفی. 

ذکر من أخحرجہ غیرہ: أخحرجه مسلم أیضاً فی الصلاۃ عن بی بکر بن بی شیبة وابن 
المٹتی وابن بشار عن غندر عن شعیة. 

ذڈکر معناہ: قوله: ولتسون٤؛:‏ اللام فيه للأاکید وقال البیضاوي: عذہ اللام شی الحی 
یتلقی بھا القسم: والقسم هنا مقدر ولھڈا آکدہ بالنون المشددة وقد أبرزہ أبو داود غي 
(سننە): حندَثنا عثمان بن أبی شیب حلّثنا وکیع عن زکریا بن أبی زائدة عن أبی القاسم 
الجدلی: قال: سمعت النعمان بن بشیر یقول: 'أقبل رسول اللہ كلل علی الناس بوجھه؛ 
فقال: أقیموا صفوفکم ثلاث والل لتقیمن صفوفکم أو لیخالفن اللہ فی قلوبکم؛. 
الحدث؛ وأصل: ‏ تسوون: لأنہ من التسویة تقول: تسوي تسویان تسوونء بضم الواو الأولی 
وسکوث الثائیةء والئون فيه علامة الجمع؛ فلما دعلت عليه نون التأکید الٹقیلة حذفت نون 
الجمع واإحدی الواوین لالتقاء الساکنین: فالمحذوف هو: واو الجمع: آو: واو الكکلمة؟ فيه 
خلاف, وقد علم فی موضعھ. وفی روایة المستملی: دلتسوون+؛ فالئون علی هذہ الروایة نون 
الجمع. فان قلت: ما معنی تسویة الصفوف؟ قلت: اعتدال القائمین بھا علی سمت واحد 
ویراد بھا أٌبضاً سد الخلل الذي فی الصف علی ما سائی قوله: ەأو لیخالفن اللہ بفغتعح 
الام الأولی لھا لام العأکید: وبکسر اللام الثائیة وفتح الفاء ولفظ: الله مرفوع بالفاعلیة 
وکلمة: أو؛ فی الأصل موضوعة لاأحد الشیین أو الأشیاء وقد تخرج إلی معنی: بل وإلی 


صما۔ القاري / جہت /| م٤٢‏ 


۰7 ۰ ۔ کاب الأُدان / باب (۷۱) 


معنی: الواو؛ وی حرف عطف ذکر المتأخرون لھا معانی کثیرة وهھنا لأحد الأمرینء لأن 
الواقع اأحد الأمرین إما إقامة الصفوف وإما المخالفة۔ والمعتی: لیخالفن اللہ إثَ ,لم تقیموا 
الصفوف: لأنه قابل بین الإقامة وبیں فیکون الواقع أحد الأمرین؛ وھذا وعید لمن لم یقم 
الصفوف بعذاب من جنس ذنبھم لاخعلافھم فی مقامھمء وقیل: یوقع بینکم العداوۃ ۔والبغضاء 
واختلاف القلوب: یقال: تغیر وجہە فلان عليء أي: ظھر لي من وجھه کراعیة فی وتغیں لن 
مخالفتھم في الصفوف مخالفة فی الظا واختلاف الظاھر سبب لاختلاف الباطن. وقیل: 
هو علی حقیقته والمراد تشویه الوجه بتحویل خلقه عن وضعه بجعله موضع القفاء وھذا 
نظیر الوعید فیمن رفع رأسە قبل الإمام ان یجعل اللہ رأسه راس حمار ویؤید حمله علی 
ظاہرہ ما رواہ أحمد من حدیث بی أُمامة بلفظ: ہلتسون الصفوف أو لعطمسن الوجوہ8. قال 
القرطبی: معناہ تفترقون فیأحد کل واحد وجھاً غیر الذي أخذ صاحبہہء لن تقدم الشخص 
علی غیرہ مظئة الکبر المفسد للقلب الداعی إلی القطیعةء ویقال: المراد من الوجه إما الذات 
فالمخالفة بحسب المقاصد. وإما العضو المخصوص: فالمخالفة إما بحسب الصورة الڑنسائیة 
وغیرھاء وإما بحسب الصفة وإما بحسب القدام والوراء. قوله: ہلیخالفن؛؛ من باب 
المفاعلق ولکن لا یقتضی المشارکة لن معناہ: لیوقعن اللہ المخالفة بقرینة لفظة: بین. 


ضا سسجت مَعْمم قال حدثنا عَیڈ الواِثِ عَن عَبد الِعَزیزِ عَن انس ان ا التب مل 
قال أقیٹوا الضنُوف اي اع خلت کی [الحدیث ۷۱۸ ۔ وطرفاہ فی: ۷۱۹ء .]۷۲٢‏ 


مطایقتہ للترجمة من حیث إن الأمر یاقامة الصفوف ھو الأُمر بالتسوی ورجاله قد مرواء 
الوارٹ بن سعید البصري. 

وآخرجهہ مسلم عن شیبان عن عبد الوارٹ: وعند النسائيی: کان یقول: استووا استووا 
فوالذي نفسی بیدہ إي لأراکم من خلفی کما أراکم بین یدي؛٤:‏ 

قوله: دأقیموا الصفوف؛ أي: عدلواء یقال: أقام العود أي: عدله وسواہ. قولهہ: دفاِنی 
آراکم خلف ظھري: الفاء فيه للسببیة وأشار ؛ بھ إلی ان سبب الأمر بذلك اتما هو تحقیق 
منکم خلافه ولا یخفی ذلك علی آئی ری من خلف ظھريء کما ری من بین یدي. ئم 
إِنِ ھذا یجوز ان یکون إدراکاً خاصاً بالنبی هَل محققاً انخرقت لہ العادة وخلقت لەه عین 
وراےہ فیری با کا ذکر مختار بن محمد فی ر سالتہ الناصر یة: اُزہ حر کان بن کتفه 
عینان مٹل سم الٰخیاطء فکان ببصر بھماء ولا تحجبھما الثیاب۔ وفی حدیث: کان عَللّ یری 
في الظلام کما یری في الضوء۔ وذ کر بعض أھل العلم ان ذلك راجع إلی العلمء وأن معناء: 
لأعلمء وھذا تأویل لا حاجة إليہ بل حمل ذلك علی ظاھرہ أولی: ویکون ذلك زی فی 
کرامات الشارعء قاله المرطبیي۔ وقال عفن وجمھور العلماء: ال ۵ الروٌیة رویة الُعی شىقة حقيقَة ولا 
مائم لە من جھة العقل: وورد الشرع بہ فوجب القول بە. 


۹ )۷۴( ۔ تاب الأدان / باب‎ ٠۰ 

ذکر ھا یستفاد منە: فیه: الأمر ہتسویة الصفوف؛ وھی من سنة الصلاة لہ أبي حنیفة 
والشافعی ومالكء وزعم این حزم أُنه فرض لان إقامة السا فرص وی 5م من اننس خر 
فرض. قال گل : ہفژن تسویة الصف من تام الصلا8١.‏ فإن قلت: الأصل فی الام الوٹوبپ 
ولا سیما فيه الوعید علی ترك تسویة الصفوف؛ فدل علی . واجبة. قلت: ھذا الوعید من 
بات السا رادید تا دا رتسر یسا علی سلما کنا قاله الکرائیٰ رلسں سدیف, لان 
الأمر المقرون بالوعید یدل علی الوجوب: بل الصواب أن یقول: فلعکن التسویة واجبة 
مجقتضی الس ولکٹھا لیست من واجبات الصلاةۃ بحیث أنه إذا ترکھا فسدت صلاتھ آو 

غایة عا فی الباب إِذا ترکھا یأئم وروي عن عمرء رضي الله تعالی عنه أنه کان یوکل 
رجالا یإقامة الصفوفء فلا یکبر حعی یخبر ان الصفوف قد استوت؛ وروي عن علي وعثمان 
رضي اللہ تعالی عنھماء أنھما کانا یتعاھدان ذلك ویقولان: استوواء وکان علي رضی اللہ 
تعالی عنف یقول: تقدم یا فلانء وتأخر یا فلان۔ وروی أبو داود من حدیث النعمان بن بشیں 
قال: وکان رسول اللہ عكك یسوی صفوفتا إذا قمنا للصلاة وإذا استوینا کبر للصلاة؛ ولفظ 
مسلم: کان یسوي صفوفنا حتی کأنھا یسوي بھا القداح حی رای أنا قد غفلنا عن خرج 
یوما حتی کاد ان یکیںفرأی رجلاً بادیاً صدرہ؛ فقال: عباد اللہ لسونُ صفوفکم... 
الحدیث. 


۰ 7 ص سم -_, 
۲ ۔ باب إِقبَال الإمام الس عِند تَسْوِیَة الصٌفوفِ 

أي: عذا باب فی بیان حکم إِقبال الإمامء ولفظ الإقبال مصدر مضاف إلی فاعله 
وقوله: الناس بالنصب مفعوله. 
ت7 اعد ب أبي رَجَاءِ قال حڈٹنا مُعَاوَِةً بن تھفرو قال حتّثنا زائدۂُ 7 

مَةٌ قال حدثنا محَعَيدڈ الطویل قال حدثنا أَنَّسٰ تال اُقیعتِ الصّلهٗ فَأَقبَل عَلَيا رسول اللہ 
- پوھہ فقال أَقیمُوا صُفُوفكُم وِتَراصٌوا فَإنَي أرَاكُم مِن وَژَاءِ ظهُرِي. أنظر الحدیث 
۷۸ وأطرافھ]. 

مطابقته للتثرجمة ظاعرة. 

ذکر رجاله: وہم خمسۃ: الأول: أحمد بن أبی رجاء بفتح الراء وتخفیف الجیم 
وبالمد واسم أبي رجاء: عبد اللہ بن یوب أبو الولید الحنفي الھروي؛ مات بھراۃ في سنة 
ائنتین وثلائین ومائین وقبرہ مشھد یزار الٹانی: معاویة بن عمرو بن المھلب الازدي 
البغدادي: وأصلهہ کوفی. الثالث: زائدة بن قدامة بضم القاف: مر فی: باب غسل المذي. 
الرابع: حمید الطویل بضم الحاء, الخامس: انس بن مالكء رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی جمیع الآسناد ولم یقع مثل 
مذا إلی ھنا۔ وفیه: القول ففي خمسة مواضع. وفیه: اُن رواته ما بین هروي وبغدادي وکوفي 
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وبصري. وفیه: ان شیخە من أفرادہ. وفیە: ان معاویة بن عمرو أیضاً من شیوخ البخاري وھو 
من قدماء شیوخ وروی لە هھنا بواسطة اأحمد بن أبي رجاء والظاھر أنه لم یسمع ھذا 
الحدیث منه. وفیه: تصریح حمید بالتحدیث عن انس فَأمن بذلك تدلیسه. 

ذکر معاہ: قولەہ: (أقیمرا صفوفکم!:: الخطاب للجماعة الحاضرین لاخ الصلاۃ مع 
النبی عَللّء وإقامة الصفوف: تسویتھا. قوله: ووتراصواہ: بضم الصاد المشددة وأصلہ: 
تراصصواء اُدغمت الصاد فی الصاد لُنھما مثلانء فوجب الإدغام ومعناہ: تضامنوا وتلاصقوا 
حتی یتصل ما بینکم ولا ینقطع, وأأصله من الرص؛ یقال: رص البناء یرصه رصاً إذا لصق 
بعضه ببعضء ومنه قوله تعالی: ١‏ کأنھم بنیان مرصوص؟٭ (الصف: .]٤‏ وفي (سنن أَبي داوم 
و(صحیح ابن حبان): من حدیث آنس أُن رسول اللہ کل قال: درصوا صفوفکم وقاربوا 
بیٹھا وحاذوا بالأعتاق فوالذي نفسی بیدہ أئی لُری الشیطان یدحل من خلل الصف: 
کأنهە الحذفء. والحذف: بفتح الحاء المھملة وفتح الذال المعجمة وفی آخرہ فاء: وھی 
غنم صغار سود تکون بالیمن؛ وفسرھا مسلم: بالنقدہ بالعحريك: ومي جنس من الغنم قصار 
الآرجل قباح الوجوہ۔ وقال الاضتعیئ؛ اُجود الصورف صوفھا. وفی روایة البیھھيی: (قیل: یا 
رسول اللہ وما أولاد الحذف؟ قال: ضأن جرد سود تکون بأرض الیمن+۔ وقال الخطابی: 
ویقال: آکٹر ما تکون برض الحجاز. قوله: من وراء ظھريء أي: من خلف ظھريء وهھنا 
ذگر كلعةد عن؛۔سخلاف الحدیث السارق والنكتا تی آئة [ذا وجد عی ایکون صریحعا فان 
مبدأً الرؤیة ومنشأھا من لف بأن یخلق اللہ حاسة باصرۃ فيه وإذا عدم یحتمل ان یکون 
منشڑھا مذہ الحاسة المعھودق وأُن ٹکون غیرھا مخلوقة فی الوراء ولا یلزم رؤیتنا تلك 
الحاسة إذ الرؤیة تھا ھی بخلق الله تعالی وارادته. 

ومما یستفاد منە: جواز الکلام بین اللإقامة وبین الصلاقء ووجوب تسویة الصفوف. 
وفیہ: معجزۃ النبي عَ. 

۳ ۔ باب الصّفِ الأوّلِ 


أٌي: ھذا باب فی بیان ثواب الصف الاأول واختلف فی الصف الأول فقیل: المراد بە 
ما یلی الإمام مطلقاً۔. وقیل: المراد به من سبق إلی الصلاة ولو صلی آخر الصفوف؛ قاله ابن 
عبد البر۔ وقیل: المراد به أُول صف تام مسدود لا یتخلله شٹيء مثل مقصورة ونحوها. وقال 
النووي: القول الأول هو الصحیح المختاں وبه صرح المحققون, والقولان الآخران غلط 
ضریح. قلت: القول الثانی لا وجه لہ لأنه ورد في حدیث أبي سعید أُخرجه أحمد: ہووأن 
غیز المطقرف قرف الرحال الَقتم وڈرما الوضی ائلمدرےٌء والقول العالے له وچ 
نہ ورد فی حدیث ان أخمرجە ابو داود وغیرہ: (رصوا صفوفکم؛؛ وقد ذکرناہ عن قریب؛ 
وإذا تخلل بین الصف شيےء ینتقض الرص: وفیە أَیضاً: ەأني لأری الشیطان یدخل من خلل 
الصفء. وأما کون القول الأول هو الصحیح فوجھه أن الأول إسم لشيء لم یسبقه شيء ولا 
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یطلق علی ھذا إلاّ علی الصف الاول الذي یلی الإمام مطلقاً. فإن قلت: ورقَفی حدیث 
البراء بن عازب اُخرجه اُحمد: فإن ال وملائکته یصلون علی الصف الأول أو الصغوف 
الأولء. قلت: لفظ الاأول من الأمور النسبیق فإن الثانی اُول بالنسہة إلی الٹالٹ: والغالك ول 
بالنسبة إلی الرابعء وهلم جرا... ولکن الأول المطلق هو الذي لم یسبقه شی ثم الحکمة 
- التعحریعض والحث علی الصف الاول المطلق علی وجوہ: المسار عة إلی خلا ص الكمة؛ 
والسبی لدخول المسحل والعرب سن الما واستماع قراءتھ والتعلم ماد والفتح عليه نل 
الحاحج4 واحتیاج الامام إِليه عئلہ الاسہخلاقے والبعد ممصن یخترق الصفوف؛ و سلامة الخاطر 
من رؤيیة من یکون بین یدیفء وعلوه موضعح سجودہ من اُذیال السصلن. 


۸'۹ -۔ حذٹما آو امم عَنْ مالِكِ عن عُعي عن أَبي صالج عن أٌبي مَُیْرَةٌ قال قال 
النبی حا : الْشُهدا المَرق والْمَطغُونُ والبْطونُ و‌اليِدِم. ٦اُنظر‏ اترگ واج وأطرافہ]. 


و کت یر ارب وو وس چان 

وطرفیع]. 

مطایقته للترجمة فی قوله: وولو یعلمون ما فی الصف الأول لاستھمواء. 

ذکر رجاله: وھم خمسق: کلھم قد ذکرواء وأبو عاصم النبیل اسمه الضحاك بن 
فا کرات الات 

وقيیة: الفحدیٹگ بصرفۂ الجمع في موصع واحد والعنعنة فی أربعة مواضع ورواته ۳ 
ہین بصري ومدنيء فالبصريی شیخ البخاريی والباقوت معدانیولف. 

وأآخرج البخاري من مذا الحدیث فی: باب فضل التھجیں عن قتیبة عن مالك عن 
سمیں عن أبي صالح عن أبی شر یرہ بأتم اہاےہ > ولفظه: ۃالشهداء سس ۔ ائمطعون والمبطوتن 
والغریق وصاحب الھدم والشھید ۳- سبیل ارل٣‏ , وقكا: ×والصف الاول:: وأآخرجه قی: ہاس 
الاستھام فيی الأٴذان من عبد اللّھ بن یوسف عن مالك عن سمحی... إلی آخرں ولفظه: ولو 
الحدیث. ولیس فیه ذکر: الشھداء؛ وذکرنا فی البابین جمیع ما یتعلق بە من الأشیاء. قولہ: 
دالغرق؛؛ بکسر الراء بمعنی: الغریق ووالمبطونء: هو صاحب الإمھال؛ ووالھدم؛؛ بکسر 
الدال وقیل: بسکوتھا. وقال الكکرماني: شو المھدوم. قلےت: المھدوم شو الذيی یلم وأما 
الھدم حو الذي یقع عليه الھدع کما نی الحدیٹ الماضي؛ وصاحب الھدم ووالتھجیرہ: 
التبکیر 7-۱ کل سی دوالعتمة؛ صلاۃ العشای 4 الحیی الزحف علی الاست 3 الاستھام: 
الاقعراع و المتدم: یسل المؤخنں دھو ایا أمر نسبيء ویر وکا: الصف الاو 3 فان ُردت 


ؤ۳ ۰ - کتاب الأذانِ / باب )۷٤(‏ 
الإمعان فی الکلام فعليك مما في البابین المذ کورین. 
-۷٤‏ باب إقامةً الصف مِنْ تام الصّلاة 

آيٍ* دا باب قي بیان إقامة الصفء رھی تسویتہ من تمام الصلا وسنذ کر ماٴل٭اھزاد 
من: تام الصلاة. 
یور او سد سی عَْدٌ اللہ بن - مس قال حدثنا عَبد لاق قال اس تا مَعْمَو عَن ممام 
عن آپي غَُیرةً عَن النبئ علَّه اه قال: ا مل الام یئم بہ فَلاَ تَخْخِفُوا علیہ فإذا رَكمٌ 
فا كَمُوا وإِذًا قال سَمغ اللہ لمَن عمذۂ فَقُولوا رَبَتا لَكَ الحَند وإدًا سجَد فاسجُڈوا واٰذا 
صلی جالساً فِصُلوا بُلوساً اأجمَغون وأقیئموا الضفٰ نی الصلاة فإِنٌ إِفَامَةً الصفٌ من 

خحشن الصلاۃِ [الحدیث ۷۲۲ - طرفه في: .]۷۳٣‏ 

ذکر البخاري فی الترجمة: من تمام الصلا وفی الحدیٹ: ومن حسن الصلاۃء وفی 
حدیث آئنس فی الباب: فان تسویة الصفوف من إِقامة الصلاة,. وفی روایة أبي داود عن أبی 
الولید الطیالسی وسلیمان بن حرب, کلاھما عن شعبة عن قتادة عن اُنسء قال: قال رسول 
الہ عاما: دسووا صفوفکم فان تسویة الصف من تمام الصلاۃ٤.‏ وکذا أخرجە الإاسماعیلی عن 
أبىي خلیفة والبیھقی من طریق عثمان الدارميیء کلاھما عنه وکذا مسلم وغیرہ من طریق 
سافتام از تر المطابقة بین الترجمة وحدیٹی الباب من حیث إن المراد من 
الحسن عو الکمالء لان حسن الشيء زائد علی حقیقته فتعین تقدیر ہذا اللفظ فی الترجمة 
ھکذا باب: إقامة الصف من کال تمام الصلاۃ أو من حسن تام الصلاق ولا خفاء ان تسویة 
الصف لیست من حقیقة الصلاقء وانھا ھي من حسنھا وکمالھاء وإن کانت ھی فی نفسپا 
سنة أو واجبة أو مستحبة علی اختلاف الأقوال. وكکذلك الکلام فی حدیث اُنس: فان تسویة 
الصفوف لیست من إقامة الصلاۃ؟ لان الصلاة تقام بغیرھاء والتقدیر: فإان تسویة الصفوف من 
کمال إقامة الصلاق وقد تکلف بعض الشراح هھنا بکلام لا طائل تحته, 

ذکر رجاله: وہم خمسۂ: الأول: عبد اللہ بن محمد بن عبد الله ابو جعفر البخاري 
الجعفی المسندي؛ مات فی ذي القعدة سنة تسع وعشرین ومائتین. الٹائی: عبد الرزاق ین 
ھمام ابو بکر الصنعانی الیماني. الثالٹ: معمرہ بفتح المیمین: ابن راشد البصري. الرابع: 
ھمام بن مليه الیمايی. الخامس: او ھریرۃء رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین وفیه: الإخبار كکذلك 
فی موضع۔ وفیه: العنعنة في ثلاثة مواضع. وفیە: ان رواته ما بین بخاري وبصري وعانیین. 

وأخرجه مسلم في الصلاة أ٘یضاً عن محمد بن رافع. وقد مضی في: باب لِنھا جمل 
الامام لیؤتم بە و و أبي مریرۃ ھذا فی موضعین: اأحدھما: عن عائشة أم المؤمنین 
لکن أوله: صلی رسول اللہ عَِله في بیتہ وہو شال فصلی وھو قاعد وصلی وراءہ قوم قیامأ 
فأشار علیھم ان اجلسواء فلما انصرف قال: إنھا جعل الإمام لیژتم به فإذا رکع فارکعواء 
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وإذا رفع فارفعواء وإٰذا قال: سمع اشّڈلمن حمدہ فقولوا: ربنا ولك الحمد: واإذا صلی 
جالساً فصلوا جلوساً أجمعون,. انتھی. والآمحر: حدیث اُنسء رضی اللہ تعالی عنه, وأولە: 
وأُن رسول اللہ علك رکب فرساأً فصرع عنه فجحش عن شقۃ الأیِنء فصلی صلاق)من 
الصلوات وھو قاعد فصلینا وراءہ قعودا فلما انصرف قال: إنمھا جعل الامام لیؤتم ب6۸ إلیٰ 
قوله: وأ جمعون؛. نحوہ مع بعض تفاوت في المتن یظھر ذلك عند المقابلة۔ قوله: (أقیمرا 
الصف: أي: سووا وأعدلوا. 
۷۷۳/۷ ۔۔ حذٹنا آو أبِو الوَلِیدِ قال حدئنا شُعَبَةٌ عَن قَقَادَةَ عَن أنس عَن التَبِي لگ قال: 
سَوُوا صُفُوفکُم فَإن تَنَرَیَة الصْفُوفِ مِن إِقَامَة الصّلاۃ. 

وجه مطابقة ألحدیٹ للترجمة قد ذکرناہ. 

ورجاله قد ذ کروا غیر مرق وأبو الولید ھو: عشام بن عبد الملك. 
أبو داود وفیەه: عن أبي الولید وسلیمان بن حرب۔ وأخرجه ابن ماجه فیه عن بندار عن یحبی 
وعن نصر بن علیي عن ایيه وبشر بن عمر۔ 

قوله: فان تسویة الصفوف٭٠‏ وفی روایة الأصیلی: والصف: بالإفراد۔ قوله: ەمن إقامة 
الصلاۃء کذا ذکرہ البخاري عن أبي الولید وذ کرہ غیرہ ینہ بلفظ: لامن تمام الصلاة٤ء‏ 
ومسك ابن بطال بظاعر لفظ حدیث أبي ھریرق فاستدل یه علی ان تسویة الصف سنتة. قال: 
لن حسن الشیيء زیادة علی تماعمف واورد عليه روایة: من تمام الصلاةء واجاتٰ ابن دقیقی العیدء 
قال: آ٣۵ "٣"‏ تام الصلا8۶5ء الامتحباب. لن ۵ الشيے ۂ و سس مر را می 
الاستحباب ما ذ کرناہ 0 ٠.‏ جَقََقَة جم وھو متصف بصفة الکمال۔ 


۵٥‏ - بابٔ إثم من لم یم الصفرف 

أي: هذا باب فی بیان إئم من لا یعہ الصفوف عند القیام إلی الصلاة. 
٤/۷۳۲‏ ے حدثنا ناج رط ام قال أُخبرنا الفل ری نشی قال اعبرنا میڈ بن غمَیدِ 
اطائخ عن شب بن يَسَارِ الألضَارِئ عَن انس بن عالِ أَنَه قَیْمَ العَدِینَةً فَقَِیل لَهُ ما آنْکوٹَ 

ٹا مث زم تغہڈث رسول اللہ کلک قال ما آلکزت مَیعاً إِلاً انم لأً تُیونَ الشنُوف 

مطابققة ھذا الا الم می حیثے آت اُساً حصل منە الانکار علی عدم إقامتھم 
الصفوف؛ وإنکارہ یدل علی نہ پریکی تسویة الصفوف واجبةف؛ فعارك الواجہب آلم. وظاھر 
ترجمة البخاري یدل علی أُنه أٌیضاً یری وجوب التسویة والصواب هذا لورود الوعید الشدید 
فی ذلك. قیل: الإانکار قد یقع علی ترك السنة فلا یدل ذلك علی حصول الائم. قلت: 
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الإنکار یستلزم المنکر وفاعل المٹکر آئمء علی أنه عإِػهُ أمر بالتسویة. والأصل في الأمر 
الوجوب إلاّ إذا دلت قرینة علی غیرہ: ومع ورود الوعید علی ترکھا وإنکار أنننَ ظاهر في 
أنھم خالفوا ما کانوا عليه ي زمن النسي کک من إقامة الصفوف؛ فعلی ھذا ت.ە.ح...+ 
التاثیم. وقال بعضھم: وھو ضعیف لن یقضی إلی أنه لا ییقی شيء مسنون لن التآثیم إنھا 
یحصل من ترك واجب. قلت: قول ھذا القائل ضعیف: بل هو کلام الفساد لانا لا نسلم إن 
حصول التأثیم منحصر علی ترك الواجب: بل التأثیم یحصل أیضاً عن ترك السنق ولا سیما 
اذا کانت مؤکدق ومع القول بوجوب التسویة فترکھا لا یضر صلاته لاتھا خارجة عن حقیقة 
الصلاق آلا تری ان أنساء مع إنکارہ علیھم؛ ٠‏ لم یأمرھم باعادة الصلاق ولا یعتبر ما ذہب إليه 
این حزم من بطلان صلاتہ مستدلا با صح عن عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی عنہہ أنه 
ضرب قدم ابی عثمان النھدي لإقامة الصفء وما صح عن سوید بن غفلة قال: کان بلال 
یسوي مناکیٹا ویضرب أاقدامنا فی الصلاق فقال ابن حزم: ما کان عمر وبلال یضربان أحداً 
علی ترك غیر الواجب. قال بعضھم: فيه نظر لجواز أنھما کانا یریان التعزیر علی ترک السنة 
قلت: فی عذا النظر نظر لن قائله قد ناقض في قوله حیث قالء فیما مر عن قریب: التاأئیم 
نا یحصل عن ترك واجب: فإذا لم یکن تارك السنة آثمأ فکیف یستحق التعزیر؟ بل الظامر 
ان ضربھما کان لترك الأمر الذي ظاھرہ الوجوب؛ ولاستحقاق الوعید الشدید فی الترك. 

ذکر وجاله: وھم خمسۃ: الأول: معاف بضم المیم: ابن أُسد آبو عبد اللہ المروزي 
نرل البصرة۔ الٹاني: الفضل بن موسی المروزي السینائيء بکسر السین المھملة وسکون الیاء 
آخعر الحروف وتخفیف الئون وبعد الألف نون أخری: نسبة إلی سینانء قریة من قری مرو 
مات سنة إإحدی أُو النتین وتسعین ومائة. الثالث: سعید بن عبید الطائی أبو الھذیل الكکوفي 
الرابع: بشیں بضم الباء الموحدة وفتح الشین المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ 
راء: این یسارء بفتح الیاء آخحر الحروف وتخفیف السین المھملة وبعد الألف راء: المدني 
مولی الأنصار۔ الخامس: اُنس بن مالكء رضي اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف أسٹنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع وبصیغة الإخبار کكذلك 
فی موضعین. وفيهة: العنعنة فی موضعین. وفيه: أن شیخ البخاري من أفرادہ, وفیه: بشیر 
الکو ہیس ای الب اھر ای ظر عتا سابع والھرے اھر ارسضااسشن 
اُفراد البخاري. وفیه: اُن رواته ما ہین مروزی وكوني ومدنئی وتابع الفضل س معاویة 
وإسحاق الأزرقی عن سعید؛ کما أخرجہ الإسماعیلي عنھما. 

ذکر معناہ: قوله: دأنہ قدم المدینة۱ء ای؛: من بصرۃ, قوله: دما کرت٤‏ أي: أی 
شيء آنکرٹ منا منذ یوم عھدت؟ وقد علمت أن: منذ ومذ حرفا ج وھو الصحیح۔ وقیل: 
إسمان مضافان: فیکون بجعنی: منە إن کان الزمان ماضیاً ویمعنی: فی؛ إن کان حاضرأء 
ومعنی: من وإلی جمیعا إن کان معدوداً نحو: ما رأیته منذ یوم الخمیس أو منذ یومنا أو 
عامنا أو منذ ثلالة ایام والہمعنی هھنا: ما أنکرت منا من یوم عھدت رسول اللہ کا 


۰٠ے‏ گِتابُٔ الكُذَانِ / باب (۷۲) ۳٣٢۷‏ 
والمذ کور في المٹن روایة الكکشمیھني والمستملي وفی روایة غیرھما: وماٴآأنکرٹت منذ یوم 
عھدت؟) بغیر لفظ منا۔ قوله: وما أنکرت شیٹا...) إلی آخرہ یدل علی أُن إنکارہعلی ترلە 
الواجب أو السنة المؤکدةء فلذلك ہوب البخاري بالترجمة المذ کورة. 
وقال غُقية بن غُبَیدٍ عَن ایر بن ار فيمَ عَلَيَ انس بی ماك المَدِیةً بھذا 

عقبةء بضم العین المھملة وسکوت القاف: اُخو سعید بن عبیدء راوي الإسناد الذي 
قبلہ ولیس للبخاري عن عقبة إلا هذا المعلقء ویکنی عقبة بأٌبي الرحالء بفتح الراء وتشدید 
الحاء المھملق وقد وصل ہذا المعلق أبو نعیم الحافظ عن أبی بکر بن مالك عن عبد الله بن 
احمد عن أبیه قال: حدّثا أُبو معاویة ویحیی بن سعید قالا: حدَثنا عقبة بن عبید فذکرہ 
ووصله أحمد أیضاً فی مسندہ عن بحبی القطان عن عقبة بن عبید الطائيء حدثنی بشیر بن 
یسارء قال: ہجاء اُنس إلی المدینة فقلنا: ما أُئکرت منا من عہد رسول اللہ عَِِلِّ؟ قال: ما 
أنکرت منکم شیعاً غیر أنکم لا تقیمون الصفوف+. وهذہ المقدعة لآنس غیر المقدمة التی 
تقدم ذکرھا فی: باب وقت العصر فان ظاعر الحدیث فیھا أنە أنکر تأخیر الظھر إلی أول 
وقت العصر وھذا الإنکار أ٘یضاً غیر الإنکار الذي تقدم ذکرہ في: باب تضییع الصلاة عن 
وقتھاء حیث قال: لا أُعرف شیناً مما کان علی عھد النبی ِ إلا الصلاۃ وقد ضیعت۔. فان 
ذلك کان بالشام وھذا بالمدیئف فإن قلے: ما فائدة ذکر هذا المعلق وما الفرق بین 
الطریقین؟ قلت: الجواب عن الاول: أن البخاري أراد بذ کر الطریق الثانی بیان سماع بشیر بن 
یسار لە عن أُنسءرضي اللہ تعالی عته وعن الثانی: أنە فی الأول روی عن انس وفی الثانی 
ما روی عته بل شاھد بنفسه الحال۔ 

۲ ۔ باب إِلصَاقی المَکب بِالمَلکبِ والقم بالقدم في الس 

آی: مذا باب فی بیان إلصاق المتکب بائمنکب... إلی آخعرہ وُشار بھذا إلی 
المبالغة في تعدیل الصفوف وسد الخلل فيه وقد وردت أُحادیثٹ کثیرۃ فی ذلك۔ منھا: ما 
رواہ ابو داود من حدیٹ محمد بن مسلم بن السائب صاحب (المقصور) قال: ٭صلیت إلی 
جنب نس بن مالك یوماً فقال: عل تدري لم صنع ھذا العود؟ فقلت: لا واش۔ قال: کان 
رسول اللہ كَله یضع یدہ عليه ویقول: استووا وعدلوا صفوفکمم. ثئم قال: حدثنا مسدہد 
نا ید الأبرح ستتا امت بی قارف فن مع یح لم عی اس ہو عالت ہڈا 
الحدیث قال: وإن رسول الله کات إذا قام إلی الصلاة اُخذہ بیمینه ٹم العفت فقال: 
اعتدلوا سووا صفوفکم ئم اذہ بیسارہء وقال اعتدلوا سووا صفوفکم+. وفی لفظ: هرصوا 
صفوفکم وقاربوا بیٹھا وحاذوا الاأعناق٤؛‏ الحدیث. وفی لفظ: ۸ آتھوا الصف المقدم ثم الذي 
یليه فما کان من نقص فلیکن فی الصف المؤخرہ. ومٹھا: ما رواہ این حبان فی (صحیحب: 
عن البراء ہن عازب ہکان رسول الله عی2 یمخلل الصف من ناحیة إلی ناحیة یمسح صدورنا 
ومناکبنا ویقول: لا تختلفوا فتختلف قلویكکماء وفي لفظ: ففیمسح عواتقنا وصدورناہء وعند 


۳۷۸ ۰-۔ کاب الأذان / باب (۷۹) 
السراج: وِمئاکینا او صدورنا١؛‏ وفي لفظ: وکان یأتی من ناحیة الصف إلی) احیتعه القصوی 
بین صدور القوم ومناکكمبھم٥؛‏ وفی لفظ: ,نسح عواتقتا - أو قال+ متا کیتا أوَ قال صدورنا ۔ 
ویقول: لا بختلف صدور کم فتختعلف قلوبکكم٤.‏ ومنھا: ما رواہ مسلم من حدِیث أبي 
مسعود: ہکان یمسح مناکینا فی الصلاة ویقول: استووا ولا تختلفوا فتختلف قلوبیکم؛ 
اللحدیث. - ما رواہ ابو داود: حدثنا عیسی بن إبراھیم س حدثنا این وھعب وحدثنا 
و و سس رر ئگ کر سوہ 
الله كِل قال: ٢أقیموا‏ الصفوف وحاذوا بین المناکب وسدوا الخلل ولینوا بأأیدي 
إمخوائکم ولا تذروا فرجات للشیطان: ومن وصل صفا وصلہ الل ومن قطع صفاً قطعه 
المھملف وا سشجرۃ: هو کثیر بن مرة. قولہ: دولینوا بایدي إخوانکم؛ قال اہو داود: معناہ 
إذا جاء رجل إلی الصف فذھب یخل فيه فینبغی أن یلین لە کل رجل منکبە حعی یدخل في 
الصف۔ قوله: اولا تذرواہ أي: ولا خت رکوا. 


وفال الْعمَان بی بشیر وت ٛ الُل ہ بنا یلق كَفیهُ بکغب ضاحمہ 


النعمان بن بشیر بن سعید بن ثعلبة الأنصاري الخزرجی آبو عبد اللہ المدنيی صاحب 
رسول اللہ کل وابن صاحب وھو أول مولود ولد في الأنصار بعد قدوم النبي عو وقال 
یحیی بن معین: اُھل المدینة یقولون: لم یسمع من رسول اللہ عَِّء وأھل العراق یصححون 
سماعه منه؛ قتل فیما بین دمشق وحمص یوم راھطء وکان زبیریا۔ وعن أبي مسھر: کان 
عاملاً علی حمص لاین الزبیں فلما تمرد ُھل حمص خرج عارباً فاتبعه خالد بن عدي فقتلهہ 
وقیل: قتعل فی سنة ست وستین بسلمیق وھذا التعلیق طرف من حدیث رواہ آبو داود: حدثنا 
عثمات بن أأبي شیبة حدثنا وکیع عن زکریا بن أبی زائدة عن أٔبي القاسم الجدليء قال: 
سمعت النعمان بن بشیر یقول: (أقبل رسول اللہ عَلُ علی الناس بوجھهء فقال: ٥أقیموا‏ 
صفوفکم ثلاث والله لتقیمن صفوفکم أو لیخالفن اللہ بین قلوبکم. فقال: فرأیت الرجل یلزق 
منکبه بمنکب صاحبه ورکبته برکبة صاحبه وکعبه بکعبه٭٤.‏ وأخعرجه این حبان أَیضاً فی 
(صحیحهہ) وأبو الَاسم الجدلی: اسمه الحسین بن الحارٹ المنسوب إلی جدذدیلة قیس 
الکوفی. قوله: ولتقیمن؛ - بضم المیم - لأن أصله: لتقیمونء فلما دخلت عليه نون التاکید 
حذفت الواو لالعقاء الساکنین. قوله: او لیخالفن اللہ ۷ : اللام الأولی للت کید مفتوحف والفاء 
مفتوحة. قوله: هیلزقء؛ ہضم الیاء: من الإلزاق أي: یلصق. قوله: كکعبه بکعب صاحبه؛ أي: 
یلزق کعبه بکعب صاحبه الذي بحذائھ. 


وفیه: دلیل علی ان الکعب هو العظم الناتیء في مفصل الساق والقدمء وهو الذي 
کن إلزاقہ وقال بعضھمء خلافاً لمن ذھب: إلی اُن المراد بالکعب مؤخر القدم وھو قول 


۰-۔ کاب الأدان / باب (۷۷) ۳ 


شاذ ینسب إلی بعض الحنفیة۔ قلت: عشام روی عن محمد بن الحسن ھذا الثفسیں ولكنه 
ما راد بھذا الذي في باب الوضوے وا مرادہ الذي في باب الحج؛ فنسبة ھذا إلی بعض 
الحنفیة علىی ھذا غیر صحیحة. 
۷۳ ۔ حدثدا عَدڑو بن عَا لِدٍ قال حدّشا کر ھی ہر وک ھن البی عللاه 
قال أقیمُوا صُفُوفَکُم فائی راغ : مِنل وزاء ظھْري وکكانَ اُعڈُنثا بلق مٹکیۂ -- صاحبه 
وقَدَمَةُ يِفَذمِة. (انظر الحدیث ۷۱۸وطرفهھ]. 

مطابقته للترجمة ظاعرة. ورجاله قد مضوا غیر مرقء وعمرو بن خالد بن فروخ الحراني 
الجزري سکن مصر وزھیر بن معاوی وحمید الطویلء ورواہ سعید بن منصور عن عشیم 
فصرح فيه بتحدیثٹ اُنس لحمید؛ وفيه الزیادة التی فی آخرں وھي قوله: وکان اخعان ین لی 
آخرہ۔ وصرح ہأتھا من قول آنس. وآخرجہ الإسماعیلي من روایة معمر عن حمید بلفظ: قال 
آنس: فلقد رأیت اُحدنا... إلی آخرہ وزاد معتمر فی روایته: وولو فعل ذلك باحدھم الیوم 
لنفر کأنه بقل شموص٤.‏ 

۷ باب إذا قام الَجُل ءَ عَنْ يَسَار الإْمام ََوََه الإمام حَلَفہإلَی تین کت صلائہ 

اأيی: هذا باب ترجمتہ: إِذا قام... إلٰی آخرہ۔ وقولہ: وثتمت صلالہء جواب: إذاء یعنی: 
لا یضر صلاته۔وقولہ: وصلقهہء منصوب بالظرفیف أی: في خلفةہ أو بنرزع الخافض أي: من 
خلفه والضمیر راجع إلی الإمام۔ قال الکرماتی: آو إلی الرجلء لا یقال: الإمام أُقربء فھو 
اُولیء لن الفاعلء وإن تأخر لفظا لکنە مقدم رتبة فلکل منھما قرب من وج فھما 
متساویان. قلت: الولی أُن یکون الضمیر للإمام لأنه هو الذي یحوله من خلفه ویحترز بہ 
من ان یحوله من بین یدیف ولا معنی لتحویله من خلف الرجل. وقوله: وثمقت صلاتە أی: 
صلاۃ المأموم لأُنه کان معذوراً حیث لم یکن یعلم في ذلك الوقت موقفہ ویحتمل أُن 
یکون الضمیر للمام فلا تفسد صلاته لن تحویله إیاہ لم یکن عملاً کثیراً مع أُنه کان في 
مقام التعلیم والارشاد وقد مر قیل ھذا الباب بعشرین باباً: باب إذا قام الرجل عن یسار الامام 
فحوله الإمام إلی بمینهف لم تفسد صلاتھماء وهذہ الٹرجمة مثٹل ترجمة ھذا الیاب الذي غناء 
غیر آنه لم یذ کر لفظ: خلفه ناك وفیھا قال: لم تفسد صلاتھماء وھذا یدل علی جواز 
رجوع الضمیر في قولہ: اتمت صلاتہہ إلی الماأموم والی الما کما ذکرتا۔ ---- 
٤‏ ۔ے حدٹثنا فُتَيبَڈُ بل سَعیدٍ قال حدّشا دَاؤه عَنْ تشرو بن دیتارِ عن کر موی 
ان اس عنِ این عباس رضي اللہ تعالی عنھما قال صَلَثُ ت در بب ہے 
عَنْ یَسَارِو فَأَخَذ رسول ارڑے جو پِرأِي من وڑائی فُجَعَلََي عنْ ىٍییە فَصَلّى وَزَفَدَ فُجَائۂ 
المُؤدٰن فَقَامَ وصَلّی ولغ یَقَوضٌاً. (أنظر الحدیث ۱۱۷ وأطرافم. 

مطابقته للترجمة فی قوله: فققمت عن یسارہ... إلی آخرہء وقد تکرر ھذا الحدیث 
فیما مضی وھھنا فی عدة مواضح أولھا: في کتاب العلم فی: باب السمر بالعلم ومباحث 


۰ تاب الأُذانِ / باب (۷۸) 


ھذا الحدیث قد مر فی الابواب التی تقدمت؛ وأاکٹرھا في کتاب العلم وفی: باب تخفیف 
الٰوضوء ودارد المہذ گور ۂ فی الؤآسناد هو اہن عبد الرحمن العطاں ویقال: داود بن عہد اللہ 
یکنی آیا سلیمان؛ مات سنة خحمس وتسعین ومالة, 


۸ ۔ باب المَزأةً و َخذَها تکونُ ضَفاٗ 

أي: هذا باب فی بیان ان المرأۃ تکون صفأء اعترض الإسماعیلی فقال: الواحد 
والواحدة لا تسمی صفاً إذا انفرد وإن جازٹ صلاته منفرداً خلف الصف: وأقل ما یسمی إِذا 
جمع بین ائنین علی طریقة واحدق ورد عليه بائهہ قیل می قوله تعالی: ظڈیوم یقوم الروح 
والملائکة اہ 2 ۸. ان الروح وحدہ صف: والملائکة صف: وأجاب الکرماني: 
بن المراد اُنھا لا تقۂ تقف في صف الرجالء بل تقف وحدھاء ویکوٹ في حکم صف. أُو ان 
جنس المرأةۃ غیر مختلطة بالرجال تکون صفا. 
سرپ پچشپو ‏ سی 5 سُفْيَان عَن إشحاق عَن اَنّس بن مال 
0 صّلّیث آنا وتییع نی بییتا لت النبیج علل ا کي اَم لیم عَلفتا. [أنظر الحدیث ۳۸۰ 

مطابقته للتم جمة فی قوله: دوأمی آم سلیم ملفنا لأُنھا وقفت خلفھم وحدما٘ 
فصارت في حکم الصف. وعبد اللہ بن أبٰبيی محمد هو الجعفي المعروف انی 
سس بی ورس سیر ہچ و و یو چس وج 

وأخرجه اننسائي أ٘یضاً عن عبد اللہ بن محمد بن عبد الرحمن الزھري. وأحرج البخاري 
ھذا الحدیث مطولا فی: باب الصلاة علی الحصیر: عن عبد الله بن یوسف عن مالك عن 
إسحاق بن عبد اللء وقد ذ کرنا مباحثہ ھناك مستوفاة. 

قوله: دصلیت آأنا ویٹیمہء ذکر لفظة: أُناء لیصح العطف علی الضمیر المرفوع؛ وھو 
الضاد المعجمق له ولایئہ صحبة. قوله: دوامی ام سلیم؛ وأميیء عطلف علی: یتیم و: أم 
سلیم؛ عطف بیانء وکانت مشتھرۃ بھدہ الکئیةۂ واسمھا: سهلة:؛ وقیل: رمیلة أو رمیٹة أو 
الرمیصاء او الغمیضاء زوجة أبی طلحة وکانت فاضلة دینة. 

ذکر ما یستفاد منه: من ذلك: أُن النساء إذا صلین مع الرجال یجوز ولکن یقفن في 
آخر الصفوف؛ لما روي عن این مسعود؛ رضی اللہ تعالی عده: أخروھن من حیث أخرھن 
الله٤.‏ أآخرجە عبد الرزاق فی (مصدف) عن سفیان الٹوري عن الاأعمش عن إبراھیم عن أبي 
معمر عن أبن مسعودج ومن طریقہ رواہ الطبراني فی (معجمۂ>). وکلما: حیٹ٤‏ عبارة تن 
المکان: ولا مکان یجب تأخیرھن فيه إلا مکان الصلاةء فالمآمور بالعأخیر الرجالء فإذا 


٠۔‏ کتاب الَذان / باب (۷۹) ۸۱ 


حاذت الرجل امرأأۃ فسدت صلاته دون صلاتھاء لئ ترك ما هو مخاطب بە وقال بعضھم: 
المرأة لا تصف مع الرجال؛ فلو خالفت أجزأت صلاتھا عند الجمھوں وعند الحَلقِية تفسد 
صلاة الرجل دون المراق وھو عجیب؛ وفی توجیھه تعسف. قلت: ہذا القائل لو اُدرك دقة ما 
فاله الحنفیة هھنا ما قال: وھو عجیب؛ وتوجیھه ما ذکرناء ولیس فيه تعسف: والتعسف علیٰ 
الذي لا یفھم کلام القول. وقال ھذا القائل أ٘یضاً: واستدل بقوله: وفصففت آنا والیتیم وراءەء 
علی ان السنة فی موقف الاشین ان یصفا خلف الإمام لمن قال من الکوفیین: اُحدھما یقف 
عن مینە ولآخر عن یسارہ. قلت: القائل بذلك من الکوفیین هو أُبو یوسفء فإنه قال: الامام 
یقف بیٹھماء لما روی الترمذي في (جامع): عن ابن مسعود أنه صلی بعلقمة والاأسود فقام 
ہیٹھما. وأما عند أبی حنیفة فانه یعقدم علی الائدین لما فی حدیث اُنس المذ کور وأجیب 
عن حدیث ابن مسعود بٹلالة اُجوبة: الأول: اُن ابن مسعودِ لم یہلغه حدیث اس رضی ارژء 
تعالی عنه. والٹانی: أنە کان لضیق ا کان رواہ الطحاوي عن ابن سیرین أنە قال الذدی فعله ابن 
مسعود کان لضیق الکان أُو لعذر آخر لا علی أُنە من السنة. والثالث: ما ذکرہ البيھقیي فی 
کتاب العرفة أنه رأى النبي عَلّ یصلي وأبو ذر عن بمینه کل واحد یصلى لنفسہہ فقام ابن 
مسعود خلفھما فأوماً إلیه النبي کل بشمالہ فظن ابن مسعود ان ذلك سنة الموقف۔ ولم 
یعلم أنه لا یژمھما. وعلمه آبو ذر رضي اللہ تعالی عنه حتی قال: یصلی کل رجل مئا 
لنفسه واستدل بە ابن بطال علی صحة صلاة المنفرد خلف الصف: لائەلمائبتٹ ذلك 
للمرأةَ کان للرجل أولی. وقال الخطابي: اختلف أُھل العلم فیمن صلی خلف الصف وحدہ 
فقالت طائفة: صلاته فاسدۃ علی ظاھر حدیث أَبي هریرة الذي رواہ الطبرانی فی (الأوسط): 
(أن اللنبي كَللّ رأی رجلاً یصلی خلف الصف وحدہ فقال: أعد الصلاة6. هذا قول النخعی 
واحمد وإسحاق. وقال ابن حزم: صلاة المنفرد خل الصف وحدہ باطلة لما فی حدیث 
وابصة بن معبد اأخرجه ابن حبان فی (صحیحه): (صلی رجل خلف الصف فقال لە عڑاؤ: 
اعد صلاتك فإنه لا صلاۃ لك٠۔‏ وفیي حدیث علي بن شیبان: د(استقبل صلاتكث٤ء‏ وفی لفظ: 
اعد صلاتك فإنه لا صلاۃ لمتفرد خلف الصف وحدہ6. وقال ابو حتیفة ومالك والشافعی: 
صلاة المنفرد خلف الإمام جائزۃ. وأجیب: عن حدیث أبی هریرة بأن الأمر بالاعادۃ علی 
الاستحباب دون الإیجاب وعن حدیث وابصة: أنه لم یثبت عن جماعق وفیه اضطراب, قاله 
أبو عمر۔ وقال الشافعي: فی سندہ اختلاف: وعن حدیث ابن شیبان: ان رجاله غیر مشھورین: 
وعن الشافعی: لو ثبت ھذا لقلت به. 


۹۔۔ باب َْمَنَة المُشجد والإمام 
أي: ھذا باب فی ہیان اُن میمنة المسجد والإمام ھی مکان المأموم إٰذا کان وحدہ۔ 


۸۷ ۔۔۔ حدئثنا مُوسشی قال حدّٹنا ثارت بن یُزیڈ قال سیدڑنا عاصِغ عھن الم ۴۳ عن ابن 
ا رغی 0 بای ہنا ول لیک ا سی موسر کے کر یں 


٠۰ ۴۸۳‏ کتابٰ الِأوّانِ / باب (۸۰) 


پَضیي عٹی آقّاتیي عغَن کین وقال بِیَدِہ مِن وڑائي. رأنظر الحدیٹ ٢١۷‏ وأطرافه]. 

مطابہمقعه للتہ جمة فی حق حق الومام ظاهرف وآما نی جهھة جهة المسجد فکكذلكۓ: لڈن المأموم 
إذا کان عن مین إمامه کان فی میمنة المسجد بلا تراعء ولا یرد الاستشکال فيه من جهة ان 
هذا الحدیث پنما ورد فیما إذا کان المأموم واحدا. وأما إذا کثر فلا دلیل فيه علی فضّیّلة 
میمنة المسجدہ لنا نقول: إن البخاري تھا وضع الترجمة علی طبق ما في الحدیٹ: وھو مَا 
ذکرناہ أُن میمنة المسجد والإمام ھی مکان المأموم إذا کان وحدہہ وأما الذي یدل علی 
فضیلة میمنة المسجدء والإمامء فحدیث البراء أخرجه النسائی پإسناد صحیح قال: ‏ کنا إِذا 
صلینا خلف النبی کَلكّه أحیبنا ان نکون علی هینه). فإن قلت: روی ابن ماجه وعن ابن عمر 
رضی الله تعالی عنھماء قال: قیل للنبی عو : ان میسرۃ المسجد تعطلت! فقال: من عمر 
میسرة المسجد کتب لە کفلان من الآجرہ. قلت: فی إسنادہ مقال ولئن سلمنا صحته فلا 
یعارض حدیث البراء لن ما ورد لمعنی عارض یزول بزواله. 

ذکر وجاله: وھم خمسة: الأول: موسی بن إسماعیل التبوذ کي. الٹانسی: ثابتء بالثاء 
المثلثة فی أُوله: ابن زید ویقال: ابن یزید والول أُصح ویکتی أیا زید الاأحول البصري. 
الٹائٹ: عاصم بن سلیمان الُحول ابو عبد الرحمن البصري. الرایع: الشعبي وهو: عامر بن 
شراحیل أبو عمرو الکوفي. الخامس: عبد اللہ بن عباسء رضي اللہ تعالی عنھما 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع. وفیه: العنعنة في 
موضعین. وفيه: القول فی ثلالة مواضع. وفیه: روایة من یلقب بالأحول عن الأحول۔ وفیە: ان 
رواتهە ما بین کوفي واحد وھو الشعبی؛ وثلائة بصریین. 

والحدیٹ أخرجهہ ابن ماجهە عن محمد بن عبد الملك بن أبی الشوارب عن عہد 
الواحد بن زیاد عن عاصم 9۳۸ء09 

قوله: دأر بعضديە شك من الراوي وقال الكرمائي الشك من ابِن عباس. قلت: 
یحتمل اُن یکون من غیرہ ووجه ا جمع بین قوله: رفأخذ بید ي٢‏ ری ےج فی باب إِذا ام 
الرجل فأخذ براأسی کون القضیة متعددة وإلا فوجھه ان یقال إذا اُخذ ولا ہر أُس* ٹم بیدہ أو 
بعضدہ أُو بالھکس.۔ قولە: دفقال بیدہ: أی اشار بھا أو تداول ویدل عليه روایة الاسماعیلی 
فأحذ بیدي. قوله: ەمن ورائی؛ وفي روایة الكکشمیھني من ورائہ أي من وراء الرسول عَلّّه 


1 سے پچ ۶ ہ۔ ال“ ٢ء‏ ٍ 

۸۰ ۔ بابٌ إِذا کان بَيٌ الإقام ربٌَ القَزْم حائط از سُنْر 
أي: ذا باب ترجمتة: إٰذا گان ... نع آخرں وجواب: إٰذٰا محذوف تشذیر٥:‏ لا بضرہ 
ذلك؛ والمسألة فیھا خلاف؛ ولکن ما فی الباب یدل علی أن ذلك جائزن وھو مذھب 
المالکیة أٔیضاٌ وھو المنقول عن انس وأبی ھریرة وابن سیرین وسالمء وکان عروۃ یصلي 
بصلاة الإمام وھو فی دار بیٹھا وبین المسجد طریقء وقال مالك: لا بس أن یصلی وبینه 


۰ے کاب الاُژان / باب (۸۰) ٰ ۴/۸۳ 
الصلاه +معسعض وکرہ ذلك طائفة ورويی عن عمر بن الٰمخطاب؛: رصي ارڑّھ تعالی نے إٰذا گان 
بین وہین الإمام طریق أو حائط أو نھر فلیس هو معف وکرہ الشعبی وإبراھیم ان یکون بیتھما 
+ شور ےہا یہ و جو یں لا یجزيه إ إلا أُن تکون الصفوف متصلة فی 


1 ۔... پر سر ج "0 سا پر را یھ 
ال الم لآ آ قْلی وك رتا تہ 

مطابقة ھذا ھ للترجمة من حیث إِن کت 7 الإمام کالحائط رضس1 
تی بذلك: قولہ: و 5 2ئ )ا ویروی لانھیں) 0+ وغو یدل 
علی اُن المراد من النھر الصخیر والکبیر یمنع. 
وقال اثو سخاز بآم بالإمام رإِنْ کان بَيْتَهُمَا طٔریق ا جداژ اذا شیغ تکہیز الإقام 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة جدا وأبو مجلز بکسر المیم وسکون الجیم وفی آخرہ زاي 
ممجمةے: اسمه لاحق بن حمید بضم الحاء: این سعید البصري الاعوں من العابعین 
شیبة عن معتمر بن سلیمان عن لیٹ بن آبي سلیم عنه ولیٹ ضعیف؛ في امرأة تصلی وبینھا 
وبین الإمام حائط قال: إذا کانت تسمع تکبیر الإمام اُجزأھا ذلك. 
یہو جو أُخیر نا َبْدَةً عَن خی بن مد الألَصَارِیٔ عَنْ عَفرة عَنْ 

حرار موی رس اود ای ور سی رت 
رسود ایق پشاہ نکر اف لیا از < 2 عگی ِا کان َد َلك نی 
صَلاۂُ اللّيل۔ 02012 0 00 ۰٠ف‏ ي ٢۹ے‏ ۹ ۱۲١۱ء‏ ؤ ا اەادگکػ٭ ٢‏ و۹ کت 
.1٦‏ 

مطابقته للعرجمة في قولہ: دفقام ناس یصلون بصلانہہ لأنه کان بینە وبینھم جدار 
الحجرۃ. 
00( القانی: نٹ راف وسکون الباء المو حدة: ا سلیمان ۷ 

من أنفسھم؛ ویشال: العامری الکوفيء وکان 0 عبد الرحمین و عیلےےة لقب فغلب عليه 

ویکنی أیا محمد. الٰخالث : سے یو بد ال(اتصاف الرابع: عمرة بنت عبد الرحمن 
الا المدتية. الخامس: ام الموؤمٹین عائشٰ رضيی ارڑھ تعالی عنھا۔. 


٠۰ ۸۲‏ کاب الأوان / باب (۸۰) 


ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الافراد في موضع واخجد. وفيه: ال٘خبار 
بصیغة الجمع فی موضع واحد, وفیه: العنعنة فی ثلائة مواضع. وفيه: الْقوَل:فيی موضعین. 
وفیه: من غلب لقبه علی اسمه؛ وھو: عبدقء وفيه: روایة التابعی عن التابعیة عن الصحابیة. 
وقيه: اُن رواته ما بین البیکندي وھو شیخ البخاريء وکوفی ومدني, وفیه: اُن شیخ البَخاريی 
من أفرادہ. وفیه: ان شیخه مذکور بلا نسبة۔ 

ذکر من أمخحرجہ غیرہ: أخرجہ أبو داود في الصلاة عن أَبي خیئمة زھیر بن حرب عن 
مشیم ین 'بشیر عن یحیی بە مختصراً 

ذکر معباہ: قوله: رفی حجرتہ: أي: فی حجرة بیته یدل عليه ذکر جدار الحجرۃ 
وأأوضح منە روایة حماد بن زید عن یحبی عند أبي نعی بلفظ: (کان یصلى فی حجرة من 

حجر آزواجه:؛ والحجرة الموضع المنفرد من الدار. قولهہ: شخص اللنبی الشخص 
. الانسان وغیرہ یراہ من بعیدء وإغا قال بلفظ: الشخصء لآنہ کان ذلك باللیل ولم یکونوا 
پہصرون منہ إلاّ سوادہ. قوله: ہفقام ناس+)؛ وفی روایة الکشمیھنی: :فقام اُنىاسء٤ء‏ بزیادة عمزة 
فی أُوله. قولہ: تبصلانہہء أي: متلبسین بصلاتہ أو مقتدین بھا. قوله: دفاأصبحواء أي: دخلوا 
فی الصباحء وھي تامة. قوله: ہفقام لیلة الغائیةء مکذا روایة الاکٹرینء وفی روایة الأصیلی: 
وفقام اللیلة الثائیة٥ء‏ وجه الروایة الأولی ان فيه حذفاً تقدیرہ: لیلة الغداة الثائیة وقال 
الکرمانيی: اللیلة مضافة إلی الغائیة من باب إضافة الموصوف إلی صفتھ. قوله: ەذلكہ أي: 
الاقنداء بالنبی و قوله: اذا کان أی: الوقت والزمان. قوله: رفلم یخر ح٤‏ آی: ای 
الموضع المعھود الڈدی کان صلی فيه تلك اللیالي؛ پروا شخصه۔ قولہ: رفلحما اُصبح 
ذکر ذلك الناس؛ أي: للنبي عو وذ کر عبد الرزاق ان الذي خاطبه بذلك عمرء رضي ارلّء 
تعالی عنهہ أخرجه معمر عن الزھري عن عروۃ عنھا. 

قوله: دأن تکعب؛؛ أي: تفرضء وقال الخطابي: قد یقال عليه: کیف یجوز أن تکتعب 
علینا صلاة وقد أکمل اللہ الفرائض؛ ورد عدد الخمسین مھا إلی الخمس؟ فقیل: إن صلاة 
اللیل کانت واجبة علی النبي ُء وأفعالہ العي تفضل بالشریعة واجب علی الأمة الائتساء بە 
فیھاء وکان أصحابه إذا رأوہ یواظطب علی فعل یقعدون بە ویروئە واجباء فترك النبي عَللهُ 
الخروج في اللیلة الرابعةء وترك الصلاة فیھا أئلا یدخل ذلك الفعل فی الواجبات کالمکتوبة 
علیھم من طریق الأمر بالاقعداء بەہ فالزیادة إِنغا تجب علیھم من جھة وجوب الاقتداء بأفعال 
رسول اللہ گل لا من جھة إنشاء فرض یستاأنف رائد وھذا کما یوجب الرجل علی نفسه 
صلاة نئر ولا یدل ذلك علی زیادة جملة فی الشرع المفروض في الأصل: وفیه وجه آخں 
وھو ان اللہ تعالی فرض الصلاة أُولاُ خمسین: ٹم حط بشفاعة رسول اللہ تل معظمھا 
تخفیفاً عن أُمتہ فاذا عادت الأمة فیما استوھیت وتبرعت بالعمل به لم یستتکر ان یکتعب 
فرضاً علیھم وقد ذکر اللہ عن النصاری أُٹھم ابتدعوا رھبانیة ما کتبھا الله عليھم - 
قصروا فیھا لحقتھم الملامة فی قولہ: فافما رعوھا حق رعایتھا٭ (الحدید: ۲۷. فأٌشفق 


۰ے کتابٔ الاُان / باب (۸۱) ۸۵ 


مل ان یکون سبیلھم أولكء فقطع العمل به تخفیفاً عن أمتة. 

ذکر ھا یستفاد منه: فیه: ما قاله المھلب جواز الائتمام بجن لم ینو ان یکون إماماً في 
تلك الصلاق لان الناس ائتموا بہ کل من وراء الحائطہ ولم یعقد النیة معھم علی الإمَامة 
وھو قول مالك والشافعی قلت: هو مذھب أبي حنیفة أیضاً إلاً أُن ُصحابنا قالوا: لا بد من 
نیة الإمامة في حق النسای خلافاً لزفر. وفیه: ان فعل النوافل فی البیت أُفضل. وقال ابن 
القاسم عن مالك: إن التتفل فی البیوت أفضل إلی منہ فی مسجد النبي گل إلا للغرباء 
وفیه: جواز النافلة فی جماعة. وفیه: أیضا شفقتہ عم علی أمتہ خشیة ان تکتب عليیھم صلاة 
اللیل فیعجزوا عنھاء فترك الخروج الا یخرج ذلك الفعل منه. وفیه: ان الجدار ونحوە لا ینم 
الاقتداء باللإمامء وعليه ترجمة الباب. قلت: تھا یجوز ذلك إِذا لم یلتبس عليه حال الإمام. 

۱ ۔- بابٔ صَلاَة الیل 

أي: هذا باب فی بیان صلاة اللیلء لم تقع ہذہ الترجمة علی ھذا الوجه إِلاّ فی روایة 
المستملی وحد ولا وجه لذ کرھا مھناء لن البواب مھنا في الصفوف واقامتھاء ولھذا لا 
یوجد فی کثٹیر من النسخ ولا تعرض لليه الشراح؛ ولصلاۃ اللیل بخصوصھا کتاب مفرد 
سیأتي في آواخر الصلاق وقد تکلف بعضھم فذ کر متاسبة لذکر ہذہ الترجمة ھنا فقال: لما 
کان المصلی الذي بینه وبین إمامه حائل من جدار ونحوہ قد یظن أنە بمنع من إقامة الصف؛ 
ذکر عذہ الترجمة مما فیھا دفعاً لذلك۔ وقیل: وجه ذلك ان من صلی باللیل مأموماً کان لە 
فی ذلك شثبه مجن صلی وراء حائط. 
۸ نے حدذٹفا إبرامیع بن العْْذِرِ قال حدثنا اب أبي فَدَيِلیِ قال حدثنا ابی ابی ِب عن 
الکَقْبرِيٍ عن أپی سَلَعَةً بن عَبدِ الؤحمن عن عَائِشَّةً رضی اللہ تعالی عدھا أُنّ التَبِیَ علِكه كانَ لَهُ 
عصسیز یَعِشطّۂ بالٹھَارِ وَیختجڑۂ باللیل فَقَابَ إِلَيهِ ناس فَصَلُوا ورائۂ. (أنظر الحدیث ۷۲۹ 
وأطرافھ]. ۱ ۱ 

مطابقته للترجمة في قوله: وفصفوا وراء٭+؛ لان صفھم وراء النبی عللّ کان فی صلاة 
اللیل۔ 
ذکر رجاله: وھم ستة: الول:إبراھیم بن المنذر ابو إسحاق المدنی؛ وقد مر ذکرہ غیر مرة. 
الثاني: این أبي القدیك بضم الفاء وفتح الدال المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وفي 
آخرہ کاف؛ وقد یستعمل بالالف واللام وبدوتھا: من قفدکت القطن إذا نفشت وهھو محمد 
ابن إسماعیل بن أبیي مسلم بن أبي فدیيكء واسم أبي فديك: دینار الدیلي أو ]إسماعیل 
المدتي. الثائث: این أبي ذئبء بکسر الذال المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ 
باء موحدة: وھو محمد بن عبد الرحمن بن المغیرة بن الحارٹ بن أَبي ذیبء واسم أَبي 
ذیب عشام بن شعبة أبو الحارث المدنی. الرابع: المقبريء بفتح المیم وسکوت القاف وضم 
الباء الموحدة وکسرھا وقیل: بفتحھا أیضأ وهي نسبة إلی المقبرق والمراد:بہ عھناء سعید 


عصعلہة القاري /| جچہە ا مہ٢‏ 


۳,۲ ْ ہے اب الأدان / باب (۸۱) 
ابن|أبي سعید واسم 2 سعید: کیسان آبو سعید المدنيء وسمی بالمقبرَي لأن سکناہ کان 
بجوار المقبرة. الخامس: أبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف. السادس: أم الْمژمنین عائشت 
رضی اللہ تعالی عنھا ْ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في ثلائة مواضع. وفیه: العتعنة فی 
ثلاثة مواضع. وفیە: القول في موضعین. وفیەہ: أن رواته کلھم مدنیون. وفیه: ان شیخ 
البخاري من أفرادم. وفیه: روایة التابعي عن العابعی عن الصحابیة. وفیه: أُربعة من الرواۃ لم 
یسموا: اأُحدھم مذ کور بالنسبة؛ والآخرون مذ کورون بالکنیة, 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في اللباس عن محمد بن 
بي بکر عن معتمر بن سلیمان عن عبید اللہ بن عمر عن المقبري بھ. وأخرجە مسلم في 
الصلاۃ عن محمد بن المٹنی عن عبد الوهاب الثقفي عن عبید اللہ بن عمر به. وأخرجه 
یھ ور سی بے چو پر سیت وآخرجه النسائی فيه عن 
قعیبة یتمامہ. وآخرجه این ماجه فيه عن أَبي بکر بن أبي شیبة عن محمد بن بشر عن عبید 
اللہ بن عمر مختصرا۔ 

ذکر معداہ: قوله: وحصیرہ؛ قال الجوعري: الحصیر الباریة قلت: هو المتعخذ من 
البردی وغیرہء یبسط فی البیوت. قوله: ویسطءه بالنھاں جملة في محل الرقع علی أنه صفة 
لحصیر. قوله: وویحتجرہ) بالراء المھملة فی روایة الأکٹرین ومعناہ: یتخذہ مثل الحجرة 
فیصلي فیھاء وفي روایة الكکشمیھئي: هیحجزہہ بالزاي أي: یجعله حاجزاً بینه وہین غیرہ. 
قوله: ەفٹاب إليه ناس؛: بالثاء المثلثة وبعد الألف باء موحدة من: ثاب الناس إذا اجتمعوا 
وجاؤوا۔ وقال الجوھري: ثاب الرجل یٹوب ثوباً وٹوباناً: رجع بعد ذھابہء وثاب الناس اجتمعوا 
وجاؤواء و گذلك: ٹاب الماء إذا اجتمع فی الحوض ومنه المثابة وھو الموضع الٰذي یٹاب إليه 
أي: برجع إليه مرة بعد آخری؛ ومنهە قوله تعالی: طإواإذ جعلنا البیت مثابة للناس کچ (البقرة: 
.٥‏ لان اأعله یتصرفون في امورھم ثم یٹوبون إليه أأي یرجعون: ذا ھکذا في روایة 
الاکٹرینء وفي روایة الکشمیھنی والسرخسی: (فثار إليه اس؛ء بالثاء المثلشة والراء من: ثار یٹور 
ثوراً وثوراناً إذا انٹشر وارتفع. قاله ابن الأئیر۔ وقال الجوھري: إذا سطعء وقال غیرہ: الٹوران 
الھیجات؛ والمعنی ھھنا ارتفع الناس إليه ویقال: ثار بە الناس إِذا وئبوا عليه ووقع عند 
الخطابي: آبواء أٌي: رجعوا یقال: آب یووب أوباً وأویة وإیاباء والأژاب التائب؛ والمآب المرجع. 
قوله: ذفصلوا وراءة؟ أي: وراء النبیيی رم وأآخرج ھذا الحدیٹ مختصرأ ولعل مرادہ منه بیان 
ان الحجرۃ المذ کورۃ فی الحدیث الٰذي رواہ عن عمرة عن عائشة المذ کور قبل ھذا الباب 
کانت حصیرأء والأحادیث یفسر بعضھا بعضاء وکل موضع حجر عليه فھو حجرق وفي حدیث 
و بت الان: (اكخذ حجرق قال سصست آتڈ قال: من حصیر٤:‏ وجاء فی روایة: 
(احتجر بخقصة أُو ہیں و سد نت .سی ےو جو یی ہے 
عائشة وفي روایة: :ِفأمرني فضربت لہ حصیراً یصلي عليەہء ولعل ھذہ کانت في أحوال. 


۴۸۷ )۸۱( ۔ کاب الأُوَان / باب‎ ٠ 


زرووا مھت پر رد قال حذلنا وُهَیثٍ قال حدَثنا وی بئ عُقبَة عنْ 
شایم آبي الئضرِ عؿ شر ا ا ا بن کات ال رسول اللہ کل اخ شخر قال 

عیبْث آه قال م حصبر في رتضان تصلی فی بالی مصلی بضلانہ ناش بی لیخابہ 
نک عیم پھغ ععل يد فوع إلَیوم, فقال قد قذ عرفث الَذِي زاِث مِن ضبیمکع فَضلرا ھا 
التّاس فی ؛ُ ڈیریکغ فان انَسْل انسلا و ضّلاۂ الکَرہ فی بَھیه إلاّ الَکٹوتَة. قال عثَان حدثنا 
وعَیثِ قال حڈثنا موشَی قال سَمعث آبا القضْر عنْ ثُشرِ عن زَیدٍ عن النبي كلكگ .[الحدیث 
۱ ۔-۔ طرفاہ فی: ٦٦٦٦ء‏ ۷۲۹۰]. 

مطابقته للترجمة ظاھرق لن الحدیث فی صلاة اللیل۔ 

ذکر رجاله: وھم: کلھم ذکروا؛ فعبد الأعلی بن حماد بتشدید المیم: ابن نصر أبو 
یحیی هر في: باب الجنب یخرلجء ووھیب این خالد مر في: باب من اُجاب الفتیاء وموسی 
این عقیة بن أبي عیاش الأسدي. وسالم أُبو الئضر بسکون الضاد المعجمة: وھو ابن ابی 
ام عر فی: باب المسح علی الخفین. ویسر بضم الباء الموحدةۃ وسکون السین المھملة: 
ابن سعید مر فی: باب الخوخة فی المسجد. وزید بن ثابت الانصاری کائتب الوحی؛ مر 
فی: باب إقبال الحیض. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: شی ہیی ات ےآ مواضع۔ وفیه: العنعنة فی 
ثلاثة مواضع۔ وفیە: ثلاثة مدنیون علی نسق واحد من التابعین أُولھم: موسی بن عقبة ووعیب 
بصري وعبد الأعلی أصله من البصرةۃء سکن بغداد. وفیة: عن سالم اہی الئضس وروی اہن 
جریج عن موسی فلم یذ کر سالما وأبا البضر فی هذہ الاستاد أُخرجه النسائی وقال: ذکر فیه 
پوشرتی سے یی ی ےر و دی سے بد کپ ہہت عرٌ 
ابن محمد بن تمیم الحصیصيی؛ قال: سمعت حجاجاً قالء قال ابن جریج: أخحبرنی موسی بن 
عقبة عن بسر بن سعید عن زید بن ثابت: ان النبي يك قال: لأنضل الصلاةۃ صلاة المرء فی 
بیته إلاّ المکتویةم. أخبرنا أحمد بن سلیمانء قال حدّثنا عفان بن مسلم قال: حدّثنا وھیب؛ 
قالء سمعت موسی بن عقبة قال: سمعت آبا التضر یحدث عن بسر بن سعید عن زید بن 
ثابت: ان النبی حول قال: وصلوا ایھا لان فی بتکم فان أنضل صلاة المرء في بیته إلاّ 
الصلاة المکتوبة8*. ! ٹم قال: وتفه مالك۔ اُخہرنا قعیبة بن سعید عن مالك عن أبي النضر عن 
بسر بن سعید ان زید بن ثابت: قال: ٢أأفضل‏ الصلاۃ صلاتکم فی بیوتکم. یعنی: إلاً صلاة 
الجماعة . قلت: وروي عن مالك خارج (الموطاً) مرفوعا, 

ذکر تعدد موضعه ومن أخحرجه غیرہ: اأُحرجه البخاري أیضاً فی الاعتصام عن إسحاق 
عن عفان: وفي الاذن وقال المکی: حدثنا عبد الله بن سعید وعن محمد بن زیاد عن 
محمد بن جعفر, وأخرجه مسلم في الصلاة أیضاً عن محمد بن المٹنی عن محمد بن جعفر 
یک وعن محمد بن حاتم عن بھز بن أُسد عن وھیب بھ. وأخرجہ أبو داود فيه عن ھارون بن 
عبد اللہ عن مکكي بن إبراھیم ب؛: وعن أحمد بن صالح عن ابن وہب الفصل الأخیر, 


۴۸۰۸ ٠ے‏ تاب الأَدان / باب (۸۱) 


وأآخرجه الترمذي فيه عن بندار عن محمد بن جعقر الفصل الأخیر منه. واجٹرجه النسائي فیه 
عن اأحمد بن سلیمان بن عفان بە وعن عبد اللہ بن محمد بن میم عن خْجاج عن ابن 
جریچء الفصل الأخیر منہ. ولما أمحرج الترمذي الفصل الأحیر قال: وفی الباب عاعمر بن 
الخطاب وجابر وأبي سعید وأبي ھریرۃ وابن عمر وعائشة وعبد اللہ بن سعید وزید بن الد 
قلت: حدیث عمر بن الخطاب عند ابن ماجه ولفظه: قال عمر: 2سالت رسول اللہ ے: 
فقال: أُما صلاۃ الرجل في بیتہ فٹوں فنوروا بیوتکم؛: وفیه انقطاع. وحدیث جابر عند مسلم 
في أفرادہ قال: قال رسول اللہ ػَإّه: ہإذا قضی أحد کم الصلاۃ فی مسجدہ فلیجعل فی 
بیته نصیباً من صلاته؛. وحدیث أبي سعید عند ابن ماج عن النبي علتگھ: وإذا قضی أحد کم 
صلاته فلیجعل لبیته مٹھا نصیباء فان اللہ عز وجل جاعل في بیته من صلاته خیرأہ. وحدیث 
أبي ھریرۃ أُخرجه مسلم والنسائی فی (الکییں وفی الیوم واللیلة: ان رسول اللہ كَكِ قال: دلا 
تجعلوا بیوتکم مقابں إن الشیطان یفر من البیت الذي تقراً فیه سورة البقر8ہ, وحدیث این 
عمر أخرجه الشیخان وآبو داود وابن ماجھ,. وحدیث عائشة أخرجه أحمد: ؛أن رسول اللہ 
ٌ کان یقول: صلوا في بیوتکم ولا تجعلوھا عليکم قبوراًء. وحدیث عبد اللہ بن سعید 
أخرجہ الترمذي فی الشمائلء وابن ماجه قال: ‏ سألت رسول اللہ لگ : أیا أفضل: الصلاۃ ئ 

بیتی أُو الصلاة ہیں الا لا تری إلی بیعي ما آقربہ من المسجد؟ فلن اأصلي في 
و ۴ صلی فی المسجد إلاّ ان تکون صلاة مکتوبة٦.‏ وحدیث زید بن 
خالد أُخرجه أحمد والہزار والطبرانی؛ قال: قال رسول اللہ عَإِهُ: دصلوا فی بیوتکم ولا 
تسخذوھا قبور. قلت: مما لم یذکرہ عن الحسن بن علی بن أبی طالب وصھیب بن 
النعمان. أما حدیث الحسن فأخرجه أبو یعلی. قال: قال رسول اللہ عكِكّ: ہصلوا فی بیوتکم 
ولا تتخذوما قبورا؛ الحدیث. وأُما حدیث صھیب بن النعمان فأخرجه الطیرانی فی (المعجم 
الکبیں قال: قال رسول اللہ كَكِكه: دفضل صلاة الرجل فی بیته علی صلاته حیث یراہ 
الىاس کفضل المکتوبة علی النافلةء. 

ذکر معناہ: قوله: داتخذ حجرةہء بالراء عند الاکٹرین وفی روایة الکشمیھنئی: 
بالراي اُیضاء فمعناہ: شیٹاً حاجزاً أي: ساٹنا بینە وبین النىاس. قوله: وقد عرقت؟ء ویروی: قد 
علمت٤.‏ قوله: من صنیعگم؛ بفتح الصاد وکسر النونء وفي روایة الکشمیھئی: امن 
صنعکمہ؛ بضم الصاد وسکون الٹون أُي: حرصکم علی إِقامة صلاة التراویحء وھذا الکلام 
لیس لأجل صلاتھم فقطء بل لکونھم رفعوا أصواتھم وسبحوا بە لیخرج إلیھمء وحصب 
بعضھم الباب لظنھم أنه نائمء وسیأنی ذلك فی الآأدبء وزاد فی الاعتصام هوحتی خشیت أن 
یکتعب علیکم؛ ولو کتب علیکم ما قمتم بە؛ قوله: وفإن أفضل الصلاۃ.ہ إلٰی آخرں ظاھرہ 
یشمل جمیع النوافل. قوله: وإلاً المکتویةہ أي: الفریضة. 

ذکر ما یستفاد منە: فیه: ان صلاة العطوع فعلھا فی البیوت أفضل من فعلھا في 
المساجدء ولو کانت فی المساجد الفاضلة اتی تضعف ففھا الصلاة علی غیرھاء وقد ورد 


۳۰۹ )۸۱( ۔ کتاب الأُدَانِ / باب‎ ٠۰ 


التصریح بذلك فی إحدی روایتيی - داود لحدیث زید بن ثابت؛ فقال فیھا::(صلاة المرءے 
فی بیتە أفضل من صلاته فی مسجدي ھذا إلاً المکتوب 8ء وإسنادھا صحیح فعلّی هذا: لو 
صلی نافلة في مسجد المدینة کانت بألف صلاة علی القول بدخول النوافل فی عموم 
الحدیثء وإذا صلاھا فی بیته کانت أُفضل من الف صلاق وھکذا حکم مسجد مکة وبیت 
المقدس إلاً اأُن العضعیف بکة یحصل فی جمیع مكف بل صحح التووي: ان التعضعیف 
یحصل في جمیع الحرمء واسٹٹنی من عموم الحدیث عدة من الوافلء ففعلھا في غیر البیت 
اکمل: وھی: ما تشرع فیھا الجماعة: کالعیدین والاستسقاء والکسوف. وقالت الشافعیة: 
وكکنلك: تحیة المسجد و رکعتا الطواف و رکعتا الإإحرام إِن کان عند المیقات مسجد کذي 
الحلیفةق وكکذلك التتنفل فی یوم الجمعة قبل الزوال وبعدہ. 

وفیهە: حجة علی من استحب النوافل فی المسجد ۔ لیلیة أو نھاریة - حکاہ القاضی 
عیاض والنووي عن جماعة من السلف: وعلی من استحب نوافل النٹھار في المسجد دون 
نوافل اللیلء وحکی ذلك عن سفیان الثوري ومالك. وفیه: ما یدل علی أصل التراویح, لأنہ 
اک ؛ صلاھا في رمضان بعض اللیالي ٹم ترکھا خشیة ان تکتب علینا ٹم اختلف العلماء 
في کونھا سنة أو تطوعاً مہتدأء فقال الإمام حمید الدین الضریر: نفس التراویح سنةق, أما اُداڑھا 
بالجماعة فمستحب؛ وروی الحسن عن أبی حنیفة: ان التراویح سنة لا یجوز ترکھا. وقال 
الشھید: هو الصحیح وفی (جوامع الفقہ): التراویح سنة مؤکدة؛ والجماعة فیھا واجیق 
وفي(الروضق) لأصحابنا: إن الجماعة فضیلة. وفي (الذخیرق لأصحابنا عن اکٹر المشایخ: إن 
إقامتھا بالجماعة سنة علی الکفای ومن صلی فی البیت فقد ترك فضیلة المسجد. وفی 
(المبسوط: لو صلی إنسان فی بیته لا یأئم فعلھا ابن عمر وسالم والقاسم ونافع وإبراھی 
ٹم إنھا عشرون رکعة. وبە قال الشافعي وأحمد: ونقله القاضی عن جمھور العلمای وحکی أُن 
الأسود بن یزید کان یقوم بأربعین رکعة کے سرت بی یس سو سیت ہے شاو جس 
وثلائین رکعة غیر الوٹ واحتج علی ذلك بعمل أُھل المدینة واحتج أصحاہنا والشافعیة 
والحنابلة ما رواہ البیھقی باسناد صحیح عن السائب بن یزید الصحابیء قال: کانوا یقومون 
علىی عھد عمر رضي الله تعالی عنه بعشرین رکعةء وعلی عھد عثمان وعليء رضی اللہ 
تعالی عنھماء مثله. 

ان قلت: قال في (الموطاغ: عن یزید بن رومان قال: کان الناس فی زمن عمر؛ رضی 
اللہ تعالی عنه یقومون في رمضان بٹلاٹ وعشرین رکعة؟ قلت: قال البیھقی: والٹلاٹ ھو 
الوت ویزید لم یدركک عمرہ ففيه انقطاع. 

فائدة: استثناء المکتوبة مما یصلی في البیوت ھو فی حق الرجال ذون النساء فإن 
صلاتھن في البیوت أفضلء وإن أُذن لھن فی حضور بعض الجماعات؛ وقد قال رسول اللہ 
کل نی الحدیث الصحیہ: وإذا استأذنکم نسا ؤکم باللیل إلی المسجد فأذنوا لھن 
وبیوتھن خیر لھن). 


۰۰۰ ۰٠۔‏ تاب الأَدَان / باب (۸۱) 


أُخری: قوله: ای بیوتکم؛؛ بحتمل یحتمل ان یکون المراد بذلك اخراج وت الله تعالی؛ 
رھی المساجد فیدخل فيیه ہمت تسد وبیت غیر کمن یرید ان یزور قواً نی بیوٹھم 
ونحو دذلكک. ویحتمل اُن یریلد بیت المصلي دون بت غیر: ورھو ظاھر قوله فی الروایة 
الأخری: ؛أفضل صلاة المرء في بیتەہ؛ فیخرج بذلك أیضاً بیت غیر المصلي, 

أآخری: احعلف في المراد بقوله: في حدیث ابن عمر: فصلوا فی بیوتکم)؛ فقال 
کک فیما حکاہ القاضی عنھم: إن المراد فی صلاة النافلة استحباب إخفائٹھا. قال: وقیل 

فی الفریضة ومعناہ: اجعلوا بعض فرائضکم في بیوتکم لیقعدي بکم من لا یخرج إلی 
"تا من ٹسوة وعبید ومریضص ونحوھم تال النووی: والصواب اُن المراد النافلة فلا یجوز 
حمله علی الفریضة. 
۱ آخری: تھا حث علی التواقفل فی البیوت لکوتھا اُعفی وأبعد من الریاء کی رر 
المحبطات ولیتبرله البہیت بذلك؛ وتنزل فيه الرحمة والملائکكة وتنفر منهە الشیاطین۔ واللہ 
تعالٰی اأعلم. 


۱۹ )۸۲( أبواب صفة الصلاة / باب‎ ٠۰ 
ا ور“‎ 5 
٘بْرابٔ صفة الصلاۃ‎ 
لما فرغ من بیان اأحکام الجماعة والإقامة وتسویة الصفوف المشتملة علی مائة وائنتین‎ 
وعشرین حدیثاء الموصول من ذلك ستة وتسعون حدیٹا والمعلق ستة وعشرؤن؛ وعلی سبعة‎ 
عشر أثراً من الصحابة والتابعینء شرع في بیان صفة الصلاة بأُنواعھا وسائر ما یتعلق بھا‎ 
بتفاصیلھاء فقال:‎ 


۴ ۔۔ باب إیججاب الئکبیر وَاْْتاح الصّلاة 


أي: هذا باب فی بیان إیجاب تکبیرۃ الإاحرام ثم: الوا فی: وافتتاح الصلاق قال 
بعضھے: الظاھر اُنھا عاطفة إما علی المضاف وھو إیجاب: وإما علی المضاف إليه وھو 
العکبیں والاول أولی إن کان المراد بالافتتاح الدعاءء لأنه لا یجب. والذي یظھر من سیاقه 
ان الوای معنی: مع ون المراذ بالافتتاح: الشروع في الصلا8. انتھی. وییت لے نسلم اُن: 
الوا هنا عاطفة فلا یصح قولەه: إما علی المضاف وإما علی المضاف إليه بل: الواو منا 
إما بجعنی: باء الجر کما في قولھم: آنت اأعلم ومالكء والمعنی: إیجاب التکبیر بافتتاح 
الصلاةۃ. وإما ببعنی: لام التعلیل؛ والمعتی: إیجاب التکبیر لأجل افتتاح الصلاۃ. ومجیء: 
الواوء ممعنی: لام التعلیل ذکرہ الخارزنجی؛ ویجوز ان تکون بمعنی: مع؛ أي: إیجاب التکبیر 
مع افتتاح الصلافقف ومجیء: الواں معنی: معء شائع ذائع, 

ٹم اعلم أنه کان ینبغی ان یقول: باب وجوب العکہیں لأن الڑیجاب هو الخطاب 
الذي یعتبر فيه جانب الفاعلء والوجوب هو الْذي یعتبر فيه جانب المفعول؛ وھو فعل 
المکلفء وإطلاق الإیجاب علی الوجوب تسامح. 

واختلف العلماء في تکبیرۃ الإحرامء فقال أبو حنیفة: ھي شرط؛ وقال مالك والشافعی 
وأحمد: رکن۔ وقال ابن المنذر: وقال الزھري: تنعقد الصلاة ممجرد النیة بلا تکہیں قال أبو 
بکر: ولم یقل بە غیرہ. قال ابن بطال: ذھب جمھور العلماء إلی وجوب تکبیرة الإاحرام 
وذھبت طائفة إلی اُٹھا ستة روي ذلك عن سعید بن المسیب والحسن والحکم والزھري 
والأوزاعی: وقالوا: إن تکبیر ال رکوع یجزیە عن تکبیر الإاحرامء وروي عن مالك فی العاأموم ما 
یدل على أَنه سن ولم یختلف قوله فی المنفرد والڑمام أنه واجب علی کل واحد منھما: 
وأن من نسيه یستأئف الصلاۃ. وقی (المغتی) لابن قدامة: التکبیر رکن لا تنعقد الصلاتۃ إلا 
یہ سواء ٹرکە سھواً أو عمداً. قال: وھذا قول ربیعة والوري ومالك والشافعي وإسحاق وأبي 
ثوں وحکی الثوري وأبو الحسن الکرخي الحنفي عن این علیة والأصم کقول الزھري في 
انعقاد الصلاة مخجرد النيیة بغیر تکبیں وقال عبد العزیز بن إبراھیم بن بزیزة: قالت طائمفۃ 
بوجوب تکبیر الصلاۃ کل وعکس آخرون فقالوا: کل تکبیرة فی الصلاةۃ لیست بواجبة 


مطلقا منھم: آبن شھاب وابن المسیب؛ وأُجازوا الاحرام بالئیة لعموم قولہ كت : دڑما الأعمال 
بالنیات 8ء والجمھور أُوجبوھا خاصة دون ما عداھا. واختعلف مذھب مالك: هھل یحملھا الإمام 
عن الماأموم أُم لا؟ فیه قولان فی المذھب۔ 

ٹم اختلف العلماء: هل یجزیء الافتتاح بالتسبیح والٹھلیل مکان التکییر؟ فقال مالك 
وابو یوسف والشافعي واأحمد وإسحاق: لا پیجزیء إلا: اللہ اآکیں وعن الشافعی أنه یجزیء: 
الله الأکبر. وقال أبو حنیفة ومحمد: یجوز بکل لفظ یقصد بە التعظیمء وذ کر فی (الھدایڈ) 
قال ابو یوسّف: إن کان المصلی یحسن التکبیر لم یجز إِلا: اللہ أکبر اُو: اللہ الأکبرں أو اللہ 
الکبیں وإِن لم یحسن جاز, وقال بعضہم: استدل بحدیث عائشة: ہکان النبي یفتتح 
الصلاة بالتکبیں)ء وبحدیث ابن عمر: ورایت الئنبي من افتح التکہیر في الصلاةء علی تعیین 
لفظ: التکبیر دون لفظ غیرہ من ألفاظ التعظیمء وکذلك اسعدلوا بحدیثٹ رفاعة فی قصة 
الہسیء صلاته أخرجه أبو داود: الا تم صلاة أُحد من الٰتاس حتی یتوضاً فیضع الوضوء 
مواضعه ثم یکبرہ. وبحدیث أبي حمید: ہکان رسول اللہ َال إذا قام إلی الصلاۃ عقد قائماً 
ورفع یدیە ٹم قال: اللہ أکبرہء أخرجہ الترمذي قلت: التکبیر هو التعظیم من حیث اللغ کما 
فی قوله تعالی: غلفلما رأینه اکبرنەچ4 [یوسف: .]۳٣‏ أي: عظمنہ. طوربك فکبرچچ [المدئر: 
۳ أي: فعظم؛ فکل لفظ دل علی التعظیم وجب ان یجوز الشروع بە؛ ومن أین قالوا: إن 
التکبیر وجب بعینه حعی یقتصر علی لفظ: اکبر؟ والأاصل في خطاب الشرع ان ٹکون 
نصوصہ معلومة معقولة والتقیید خلاف فی الأصل علی ما عرف فی الأصول۔ 

وقال تعالی: ظلاوذکر اسم ربە فصلی؟٭ زالأعلی: ]٠١‏ وذکر اسمه تعالی أعم من ان 
یکون: باسم اللہ أو: باسم الرحمن: فجاز الرحمن اأعظمٍ کما جاز: اللہ کب لانھما في 
کونھما ذکرا سوا قال الله تعالی: فڈوللہ الأسماء الحسنی فادعوہ بھاگ (الأعراف: ۱۸۰] 
وقال كػلك : دأمرت أن أقائل الد‌اس حدی یقولوا: لا إله إلآّ -٦‏ فمن قال لا إله للا الرحمن 
أُر العزیز کان مسلماء فإٰذا جاز ذلك فی الإیمان الذي هو أصل ففی فرعه أولی۔ وفي (سئن 
این أبي شیبتع: عن أبي العالیة أُنه سثل: بأي شيء کان الأنبیاء علیھم السلام یستفتحون 
الصلاۃ؟ قال: بالتوحید والتسبیح والتھلیل. وعن الشعبی قال: بأي شيء من أسماء اللہ تعالی 
افتصحت الصلاة أَجزأك؛ ومٹله عن النخعی وعن إبراھیم: إذا سبح أو کبر أو ھلل أجزأفي 
الافتتاح والجواب عن حدیث رفاعة: أأنہ عَلِكّ قد اٹبتھا صلاۃ ونفی قبولھاء ویجوز ان تکون 
جائزة ولا تکون مقبولق إذ لا یلزم من الجواز سی وعندھم لا ٹکون صلاة فلا حجة فيه. 
۷۴ کن جخدٹفا أبو الیْمَانِ قال أَخْبَرَنا ٛ میق عن الؤّخْريٍ ٠‏ أخبرني - بن مالِلكِ 
لأنضَارِئ أنٔ رشول الل کل رکب فُرسا مُجُچش یق غِقّه ال قال ان رضي اللہ عۂُ تَصَلی 
لُتا يَوْمَیذِ صَلاةٗ مِن َ الصْلَوَاتٍ وو قَاعِد فَصَلَيتا َرائۂ مُمُوداً تم قال لگا عَلُم: ھا نجمل 
الإأمَام لوم بہ ا صلی قائماً فسلوا قیاماً وإذا رَكْغ فاکفوا وإذا رَفع فازِفْعُوا وإذا سد 
فاسْجُذدرا واذا قال سَمِغ ال لْمَنْ خمدۂ فَقُولوا رَبّنَا ولك النخمد. (انظر الىحدیث ۳۷۸ 


٠۔‏ أبواب صفة الصلاة / باب (۸۴۲) رخ 
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ھذا الحدیث أخرجە البخاري فی: باب اِنھا جعل الإمام لیژتم به عن عبْد اللہ بن 
یوسف عن مالك بن شھاب عن اُنس؛ وہیٹھما ثفاوت ٹيی بعضص الألفاظ فھاكك: و رکب فرُسا 
فصرع دےے فمححش) وھئاك بعسل قوله: اوراءہ قعودا فنلما انصرف قال: اما جعل الزأمام8َء 
ولیس عنك: ہوإڈا سجد فاسجدواہ وفی آخرہ مناك: (وإذا صلی جالساً فصلوا جلوسآً 
اُجمعون٤.‏ وفي نفس الأمر هذا الحدیث والذي بعدہ في ذلك الباب حدیث واحد فالکل 
من حدیث الزھري عن انس رضی اللہ تعالی علہہ فإذا کان الأمر کذلك ففي الحدیث الذي 
یعلوہ: هوإذا کبر فکبرواہ؛ وھو مقدر أیضاً فی هذا الحدیثء لان تولە: ەإذا رکع فارکعواہ: 
یسعدعی سبق التکبیر بلا شك؛ والمقدر کالملفوظ فحینعذ یظھر التطابق بین ترجمة الباب 
للوجوب؛ فدل علی الجڑے الڈول سن الترجمة وھو قوله: ہاب إیجاب انکتیر 

وأما دلالتہ علی الجزء الثانی وھو قوله: وافتتاح الصلاۃء فبطریق اللزومء لان التکبیر فی 
ول الصلاۃ لا یکون إلا عند افتتاحھاء وافتتاحھا ھو الشروع فیھاء فإذا اُمعنت النظر فیما قلت 
عرفت ان اعتراض الإسماعیلی علی البخاري ھھنا لیس بشیء وھو قوله: لیس فی حدیث 
ششعیب ذکر الٹکبیر ولا ذکر الافتتاح ومع ھذا فحدیث اللیٹ الذی ذکرہ ِا فيه: ؤإذا 02-2 
فکبرواہء لیس فيه بیان یجاب العکبیں وإٔنما فيه بیان إیجاب العی یکبرون بھا لا یسبقون 
إمامھم بھاء ولو کان ذلك إیجاباً للتعکبیر بھذا اللفظ لکان قوله: ہوإذا قال: سمع الل لمن 
حمدہ فقولوا: ربنا ولك الحمدہء إِیجاباً لُھذا القول علی المؤقم. انتھی. 

وقد قلنا: إِن عذہ الاأحادیث الثلاثة فی حکم حدیث واحد وقد بینا وجھە وأنه یدل 
علی وجوب العکبیں وبطریق اللزوم یدل علی افتتاح الصلاةء وقوله: ولیس فيه بیان [یجاب 
اللتکبیں ممنوع؛ وکیف لا یدل وقد أمر بہ علكٌء وعن ہذا قال ابن العین وابن بطال: تکبیرةۃ 
الإحرام واجبة بھڈا اللفظ اأعنی بقوله: ہنکبرواہ لأنه ذکر تکبیرة الإحرام دوت غیرھا من 
سائر المکبیرات؛ والامر للوجوپ. وقوله: ولو کان ذلك اإیجاہا... ال آخرں قیاس غیر 
صحیح لن التحمید غیر واجب علی المژتم بالإاجماعء ولا یضر ذلك إیجاب الظاھریة إیاہ 
علی الموٌعمء لن خلافھم لا یعتبر ولن سلمنا ذلك فیمکن ان یکون البخاري أیضاً قائلاً 

فان قلت: روی عن الحمیدی أنه قال بوجوبه؟ قلت: یحتمل أنه لم یکن اطلع علی 
کون الإاجماع فيه علی عدم الوجوب؛ وعرفت أیضا ان قول صاحب (العلویح): وافتتاح 
غاص فیما غصناہ لم یقل بذلك. والکرمانی أیضاً تصرف وتکلف ھناء ثم توقف فاستشکل 
دلالتہ علی الترجمة حیث قال: أولا: الحدیث دل علی الجزء الثانی من الترجمة لان لفظ: 
دإذا صلی قائماہ یتنارل لکو ن الافتتاح فی حال القیام: ذكکأنہ قال: إذا افتتح الإإأمام الصلاة 


۰ ۰٠۔‏ أہواب صفة الصلاۃ / باب (۸۲) 


قائماً فافتحوا أنتم أیضاً قیام إلاّ أُن تکون: الواوء بمعنی: مع والغرض بیانإیجاب التکبیر 
عند افتعاح الصلاق یعنی: لا یقوم مقامه العسبیح والتھلیلء فحیعذ دلالعه علی الٹرجمة 
مشکل. انتھی. قلت: قوله: والغرض... إلی آخرہ؛ غیر صحیح 2 الغرض لیس عا قالهء بل. 
الغرض بیات وجوب نفس تکبیرۃة الإحرام للوجه الذي ذکرناء خلافا لمن نفی وجوبھاء ثمقال 
الکرماني: وقد یقال: عادة البخاري أنه إٰذا کان فی الباب حدیث دال علی الترجمة یذ کرہ؛ 
وبتبعیتعه یڈ کر أیضاً ما یناسب وإِن لم یتعلق بالعرجمة. انتھی. قلت؛ بی میک 
توجیە الکلام علی ما لا یخفی. 

ثم اعلم أُنا قد تکلمنا علی ما یتعلق بھذا الحدیث مستقصیٔ فيی: باب إنما جعل الڑإمام 
لیؤتم بی وشیخ البخاري أبو الیمان: هو الحکم بن نافع البھرانی الحمصیء وشعیب هو ابن 
أىي حمزق والزھري هو محمد بن مسلم بن شھاب.. 

ومن لطائف إسنادہ: إنه من رباعیات البخاري, وفیه: الححدیث بصیغة الجمع فی 
موضع واحد؛ وبلفظ الخبار في موضع بصیغة الجمع؛ وفي موضع بصیغة الإفراد۔ وفیە: 
العنعتة فی موضع واحد. وفیە: روایة حمصیین ومدنیین, 


۷۳۳/۷ ۔۔ حدٹثنا تيب بی وید قال حڈثنا لٹ عي ابن شِقّابٍ عن أَنس بن مال أنه 
قال و رسول اللہ کإه عن کرس مہُحِق مُصلی لتا ادا فَصَلَیتا عۂ َعۂ فُعُوداً تم ائضرف 
نقال إِھا الامَامٌ از با مل الامام يْژقم بہِ فَإذًا كَثر فکبڑوا وإِدًا رَكغ فاکہوا وإذا رفَعَ 
فازِفْمُوا وإذا قال سَمع ال لِمَن خَمِدَۂ فَقُولُوا زٹتا لَكَ الحَمة وَإذّا سَجَد فاتجُڈوا. ٦انظر‏ 
الحدیث ۳۷۸ وأُطرافھ]. 


ھذا طریق عن قتیبة بن سعید عن اللیٹ بن سعید عن محمد بن مسلم بن شھاب 
الرھري عن اُنس بن مالك. قولله: ہخحرہ؛ بفتح الخاء المعجمة وتشدید الراء أي: وقع من 
الخروں وھو السقوط. قوله: (فجحش, بتقدم الجیم علی الحاء المھملة أي: خدش وهو أن 
یعقشر جلد العضو۔ قوله: هفلما اتصرف؛؛ وفی روایة الکشمیھئی ؛ثم انصرش. قولة: 
(وإنفاء شك من الراوي فی زیادة لفظ: ٭جعلء ومفعول: ہفکبرواہ ومفعول: دارفعواہ 
محذوفان. قوله: سمع اللہ لمن حمدہہ قال الکرماني: فلا بد ان یستعمل من لا باللام. 
قلت: معناہ سمع الحمد لاأجل الحامد منه قلت: یقال: استمعت لەه وتسمعت إليه٭ وسمعت 
لە وسمعت عنه؛ کله بعنی أي: اُصغیت [ليه. قال اللہ تعالی: ٢لا‏ تسمعوا لہذا القرآنچ 
[فصلت: ]٦٢‏ وقال تعالی: للا یشمعون إلی الملاً الأعلیگ٭ (الصافات: ۸]. والمراد منە في 
التسمیع مجاز بطریق إطلاق اسم السبب وھو الإصفاء علی المسبب وھو القبول والإجابق 
اُي: اُجاب لە وقبل بعنی: قبل اللہ حمد من حمدہ. یقال: سمع الأمیر کلام فلانء إذا قبل 
ویقال: ما سمع کلام أی: ردہ ولم یقبله؛ وإنذ سمع حقیقة. قوله: دولك امس قال 
الکرماني بدون: الواو وفي الروایة السابقة بالواو؛ والأمران جائزان ولا ترجیح لأحدعما 


ہے أبواب صففة الصلاۃ / باب (۸۳) ۰٣‏ 
علی الآخر في مختار أصحابنا قلت: روي ھنا أیضاً: سس فلا یحتاج إلی هَذا التصرف. 
وقوله: ل ترجیح لأحدھما علی لاس غیر مسلم لن بعضهم بعصهھم رجح الذيی بدوف: الواٰ 
لکونھا زائدة. وفی (المحیطع: ربنا لك الحمد أفضل لزیادةۃ: الواو وبعضھم رجح الذي 
بالواو لن تقدیرہ: رہتا حمدتالا وللے الحم۔د فیکون الحمد مکررأ: نم لفظ: ربناء آ کن 
اُن یتعلق با قبلۂ لن کلام المأموم وما قبله کلام الما بدلیل: فقولوء بل هو ابتداء کلام 
ولكِ الحمد حال ضناہ اأی: اُدعوك والحال اُن الحمد راغ لا لغیرك: ولا یجوز ان بپعمطلف 
علی: اأدعوك؛ لھا إنشائیف وتلك خبریة. 
عو ہرود 7 ایا قال أُخبرنا شُ٘قَییتِ قال حدثيي او الؤژنادِ عنِ الأَّْرج عن 
اي ُرَیرَةَ قال قال النبي رن 0 مجمل الامَام لسم به فإذا کر فکٹڑوا وإذا رك فازکەُوا 
واٰذا قال یع ا وت خمده ۂُ فَقُولوا تبْتَا ولك الْحمْد واذا سکد فاجُڈوا وَإذا صلی 
جالساً فصّلرا جُلوساً اجُمَغون. أئظر الحدیث ۲۳۲ء. 

مطابقعه للترجمة بیناھا فی حدیٹ آنس في أُول الہاب ؛ وأخرجە عن أبي الیمان 
الحکم بن نافع مٹل ما أخرج حدیث انس عن أبی الیمان أیضا غیر ان عناك عن شعیب عن 
الزھري عن انس وھنا عن شعیب عن أٔبي الزناد عن عبد الله بن ذکوان عن عبد الرحمن بن 
ھرمز الأعرج عن أبي عریرةع وقد مر الکلام فيه مستقصیخ ئی: باب إنھا جعل الإآمام لیؤتم باہ۔ 

۸۳ ۔ باب رُقع الیّدیْٔن - انکر الاولی مَعٌ الافیتاح سَوَاء 

أی: 2 باب ئيی بیان رفع المصلي یا یہ فی تکبیرۃ ال حرام مع الاقتتاح أيی: الشروع 
فی الصلاۃ. قوله: وسواء أي: حال کون رفع الیدین مع الافتتاح متساوبین. 
۳ ۔۔ حدٹفا عَبد الہ بی مَملَعَةً عن َال عي ابنِ ؿِهَابٍ عَنْ شالم بن بد الل 
ا ا کے ہراس جن ولا گر ڈو 
کا لا يَفْعَل اك فی الشجُرد, 0 ۳٥۵‏ ۔ 2 فی: ۷۳۳۹ء ۷۳۸ء ۷۳۹]. 

مطابقته ٹثلثر جمة ظاھرة فی قو لہ دی رقع یدیه إڈا افتح الصلاۃن. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرةء وعبد اللہ بن مسلمة ھو القعنبيء وابن شھاب محمد بن 
مسلم الزھريء وسالم بن عبد اللہ بن عمر بن الخطاب. 

وفیه: التححدیث بصیفة الجمع في موضع واحد والباقی عنعنة. 

والحدیٹ آخرجہ النسائي فی الصلاة عن قتیبة؛: وعن عمرو بن علي, وعنن سوید بن 
نصر عن ابن المبارك. 

قوله: درفعھماء جواب لقوله: ہوإڈا رفعٴ. قولهہ: ہکذلك: أي: حذو منکبیه. قوله: 
دوکان لا یفعل ذلك فی السجودہ أي: لا یرفع یدیە فی ابتداء السجود والرفع عنہ. 


)۸۳( آبواب مََفة الصلاۃ / باب‎ ے٠‎ ۳٢ 

ذکر ھا یستتبط منەه: وھو علی وجوہ: الأول: فيه رفع الیدین عند افتاحالصلاۃ. وقال 
این المنذر: ولم یختلفوا أُن رسول اللہ عكّه کان یرفع یدیە إذا اح الصلاة۔ وق (شرح 
المھهذب): اأجمعت الأمة علی استحباب رفع الیدین فی تکبیرة الإحرامء ونقل ابن المنذر 
وغیرہ الإجماع فيه ونقل العبدري عن الزیدیة ولا یععد بھم أَنە لا یرفع یدیه عند الإحرامٔ 
وفي رفتاوي القفال): إِن آہا الحسن اأحمد بن سیار المروزي قال: إذا لم یرقع یدیه لم تصح 
صلانه لنھا واجبة فوجب الرفع لھاء بخلاف باقي التکبیرات: لا یجب الرقع لھاء.لأنھا غیر 
واجبة۔ قال النووي: وھذا مردود یاجماع من قبله. وقال ابن حزم: رفع الیدین في اُول الصلاۃ 
فرض لا تجزیء الصلاۃ إلاّ یھ. وقد روي ذلك عن الأوزاعي. قلت: وممن قال بالوجوب: 
الحمیدي وابن خزیق نقله عنه الحاکم؛ وحکاہ القاضی حسین عن أحمدء وقال ابن عبد 
البر: کل من نقل عه الإڑیجاب لا تبطل الصلاة بترکە إِلاّ روایة عن الأوزاعی والحمیدي؛ 
ونقله القرطبی عن بعض المالکیة. 

واختلفوا في کیفیة الرفع؛ فقال الطحاوي: یرفع ناشراً أصابعہ مستقبلاً بباطن کفيه 
القبلة كأنہ لمح ما في (الاأوسط) للطبرائي من حدیثہ عن محمد بن حزم حذدثنا عمر بن 
عمران عن ابن جریچ عن نافع عن ابن عمر مرفوعاً: إذا استفتح أحد کم الصلاۃ فلیرفع یدیه 
ولیستقیل بباطتھما القبلة فإن اللہ تعالیعز وجل: أمامه. وفی (المحیطھ: ولا یفرج بین 
الأصابع تفریجا كکأنه یشیر إلی ما رواہ الترمذي من حدیث سعید بن سمعان: ەدخل علینا 
أبو ھریرة مسجد بنی زریقء فقال: ثلاث کان یعمل بھن فترکھن الناس؛ کان لم إِذا قام 
إلی الصلاۃ قال ھکذاء وأشار أبو عامر العقدي بیدیه ولم یفرج بین اُصابعه ولم یضمہاہ. 
وضعفہ. وفي (الحاوي) للماوردي: یجعل باطن کل کف إلی الأخری: وقاق مصوں 
ظھورھما إلی السماء وبطونھما إلی الأرض, وعن القاضی: یقیمھما محنیتین شیئاً یسیرآ 
ونقل المحاملی عن اأُصحابھم: یستحب تفریق الأصابع, وقال الغزالی: لا یتکلف ضماً ولا 
تفریقاء بل یترکھما علی هیئتھما. وقال الرافعي: یفرق تفریقاً وسطأ. وفي (المغني) لاہن 
قدامة: یستحب ان مد أُصابعہ ویضم بعضھا إلی بعض., 


الوجه الٹانيی: في وقت الرفعء فظاھر روایة البخاري أُنه یبعدیء الرفع مع ابتداء 
التکییں وفی روایة لمسلم: أنه رفعھما ثم کیں وفي روایة لە: ٹم رفع یدیهہ فھذہ حالات 
فعلت لبیان جواز کل منھا. وقال صاحب (التوضیح): وھی أوجه لأصحابنا اُصجھا الابتداء 
بالرفع مع ابتداء التکبیں وبە قال اأحمد وھو المشھور من مذھہب مالكء ونسبه الغزالي إلی 
المحققین: وفي (شرح الھدایة: یرفع ثم یکبر۔ وقال صاحب (المبسوط): وعليه آکٹر 
مشایخنا. وقال خواھر زادة: یرفع عقارناً للتکبیںں وبە قال أحمدء وھو المشھور من مذھب 
مالك۔ وفی (شرح المھذب): الصحیح أن یکون ابتداء الرفع مع التکبیر وانٹھاؤہ مع انتھائه 
وھو المنصوص۔ وقیل: یرفع بلا تکبیر ٹم یبتدیء التکبیر مع إرسال الیدین؛ وقیل: یرفع بلا 
تکبیر ٹم یرسلھما بعد فراغ الٹکبیں وھذا مصحح عند البغوي. وقیل: یبتدیء بھما معاأً 


۰۔ أبواب صفة الصلاۃ / باب (۸۳) ۳۲۷ 


وینٹھي العکبیر مع انتھاء الآرسال. وقیل: یبتدی الرفع مع ابتداء الٹکبیں ولا اسّتحباب في 
الائتھای وھذا مصحح عند الرافعی. وقال ابن بطال: ورفعھما تعبد وقیل: إشارۃ إلٰی التوحید, 
وقیل: حکمةه ان یراہ الأصم فیعلم دخوله فی الصلاق والتکبیر لُسماع الأعمی فیعلم دخوله 
فی الصلاة. وقیل: انقیاد. وقیل: إشارة إلی طرح آمور الدنیا والاقبال بالکلیة إلی الصلاة, 
وقیل: استعظام ما دخل فيه. وقیل: إشارۃ إلی تمام القیام. وقیل: إلٰی رفع الحجاب بین العبد 
والمعبود, وقیل: لیستقبل بجمیع بدنه. وقال القرطبی: ھذا اُنسبھا. وقال الربیع: قلت 
للشافعی: ما معنی رفع الیدین؟ قال: تعظیم اللہ واتباع سنة لبیه كلكُ. ونقل عن عبد البر عن 
ابن عمر أنه قال: رفع الیدین من زینة الصلاة بکل رفع عشر حسنات؛ ہکل اُصبع حسنة. 

الوجه الثالث: إلی أین یرفع؟ فظاھر الحدیٹء یرفع حذو منکبی وھو قول مالك 
والشافعی وأحمد وإسحاق. وقال القرطبي: ھذا آصح قولی مالكء وفي روایة عنه: إلی 
صدرہ لما روی مسلم عن مالك بن الحویرث: ‏ کان النبی كَل إذا کبر رفع یدیه حتی 
یحاذي بھما أُذنی+8. وفی لفظ: ہحتی بحاذي بھما فروع اُذْنیة1, وعن ان مٹله عند 
الدارقطنی؛ وسندہ صحیح. وعن البراء من عند الطحاوي: دیرفع یدیه حتی یکون إبھاماہ قریباً 
من شحمعي أٌذنیهہء وذھب ابن حبیب إلی رفعھما إلی حذو أذلیه. وفي روایة: فوق رأسه. 
وقال ابن عبد البر: روي عن النبي عَللّ الرفع مداً مع الراُس: وروي أنه کان یرفعھما حذاء 
أأذنی وروي: إلی صدرہ وروي: حذو منکبيهہ وکلھا آثار محفوظة مشھورة دالة علی 
العوسعة. وعن ابن طاوسء عن طاوس: أنه کان یرفع یدیه حتی یجاوز بھما رأسه وقال: 
رأیت ابن عباس یصنعہ ولا أعلم الً أُنه قال: کان رسول اللہ َء یصنعه. وصحسہ ابن 
القطان فی کتابه (الوھم والڑیھام): ویکبر مرة واحدة. وعند الرافضة: ثلائاً. وأآخرج ابن ماجه: 
دکان رسول اللہ لم یرفع یدیە عند کل تکبیرۃة4. وزعم التووي: ان هذا الحدیث باطل لا 
اصل لھ. 

الوجه الوابع فیە: رفع الیدین عند تکبیر الرکوع وعند رفع رأُسه من الرکوع وھو قول 
الشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ٹور وابن جریر الطبري؛ وروایة عن مالكء وِليه ذھب الحسن 
البصري وابن سیرین وعطاء بن أبي رباح وطاوس ومجاھد والقاسم بن محمد وسالم وقتادة 
ومکحول وسعید بن جبیر وعبداللہ بن المبارك وسفیان بن عیینة. وقال البخاري فی کتابه 
(رفع الیدین فی الصلا8) بعد ان آخرجە من طریق علیء رضی اللہ تعالی عنه: وكکذلك روي 
عن تسعة عشر رجلا من أصحاب رسول اللہ عَلهُ اُنھم کانوا یرفعون أیدیھم عند ال رکوع. 
وعدد اکٹرھم وزاد البیھقيی جماعات؛ وذکر ابن الأثیر ففي (شرحع: أُن ذلك روي عن أکٹر 
من عشرین نفراء وزاد فیھم الخدري؛ وقال الحاکم: من جملتھم العشرة المشھود لھم 
پالجنة۔ وقال القاضي أبو الطیب: قال أیو علي: روی الرقع من رسول اللہ لم نیف وئلاٹون 
من الصحابق وفي (العوضیح): ثم المشھور أنە لا یجب شيء من الرفع وحکی الإاجماع 
علي وحکی عن داود إیجابه في تکبیرۃ الإحرام وبە قال ابن سیار من أصحابناء وحکي عن 
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بعض المالکی و عن أبي حدیفة ما یقتضي الائم بترکھ. وقال ابن حَزیة :من ترك الرفع 
في الصلاۃ فقد ترك رکنأً من أرکانھا. ۔ وقیي (قواعد) این رشد: عن بعحضهم وجوبهٴأَیضاً عند 
السجود, وعند أبي حنیفة وأصحابه: لا یرفع یدیە إلا فی التکبیرة الأولیء ویہ قال الْوري 
والئخعي وابن أبي لیلی وعلقمة بن قیس والأسود بن یزید وعامر الشعبي وأٗبو إسحَاق 
السبیعي وخیثمة والمغیرة ووکیع وعاصم بن کلیب وزفں وھو روایة ابن القاسم عن مالكء 
وھو المشھور من مذھبه والمعمول عند أُصحابه؛ وقال الترمذي: وبە یقول غیر واحد من 
أصحاب النبي لگ والتابعین؛ وھو قول سفیان وأھل الکوفة. وفي (البدائعم): روي عن ابن 
عباس أنه قال: العشرة الذین شھد لھم رسول اللہ كلْكه بالجنة ما کانوا یرفعون أیدیھم إلاً غی 
اففتاح الصلاۃ وذکر غیرہ عن عبد اللہ بن مسعود أیضاً وجاہر بن سمرۃة والبراء بن عازب وعبد 
اللہ بن عمر وأبا سعیدء رضی اللہ تعالی عنھمم واحتج أصحاہنا بحدیث البراء بن عازب؛ء قال: 
دکان اللنبي عَإكةٍ إذا کبر لافتتاح الصلاۃ رفع یدیه حتی یکون إبھاماہ قریباً من شحمتی أُذنيه 
ٹم لا یعود٤.‏ آ رجہ یئ داود والطحاوي من ٹلاٹ طرق وابن ابي یة فی (مصنفھ): فان 
قالوا: فی حدیث البراء قال أبو داود: روی ھذا الحدیث ھشیم وخالد وابن إدریس عن یزید 
ابن أبي زیاد عن عبد الرحمن بن أبي لیلی عن البراء ولم یذ کروا: ئم لا یعود. وقال 
الخطابی: لم یقل أُحد ني ھذا: ئم لا یعودء غیر شریك. وقال اہو عحمر: تفرد به یزیدء ورواە 
عنه الحفاظ فلم یذ کر واحد منھم قوله: ہثم لا یعوڈ؛. وقال الہزار: : لا یصح حدیث یزید في 
رفع الیدین ثم لا یعود. وقال عباس الدوري عن یحیی بن معین: لیس هو بصحیح الإسناد 
وقال اأُحمد: ھذا حدیث واہم قد کان یزید یحدث بە لا یذ کر: ٹم لا یعودے فلما لقن أُخذ 
یذکرہ فيه٭۔ وقال جماعة: إن یزید کان یغیر بآحرہء فصار یتلقن. 


قلنا: یعارض قول أبي داود قول این عدي في ز(الکامل) رواہ هشیم وشريك وجماعة 
معھما: عن یزید باسنادہ وقالوا فیه: ٹم لم یعد فظھر ان شریکاً لم ینفرد بروایة بس 
فسقظ بذلك أیضاً کلام الخطابی: تو تقل سي 00ا 0 7م ک یفردہ غیر ضریاق, فان قلت: پزید 
ضعیف وقد تفرد بە؟ قلت: لا نسلم ذلكء لن عیسی بن عبد الرحمن رواہ أ٘یضاً عن ابن أأبي 
لیلیء فكذلك أخرجہ الطحاوي؛ إشارۃ إلی ان یزید قد توبع فی ھذا. وأما یزید فی نفسے فإنه 
ثمَة ثقة۔ فقال العجلي: ہم سی وقال یعقوب بن سفیان: هو ے چو شڈ ْ 
مقبول القول عدل ثقة. وقال أبو داود: لا أعلم اأحداً ترك حدی وغیرہ اأحب إلیخج منه. وقال 
ابن شاھین فی کتاب (الثقات): قال أحمد بن صالح: یزید ثقةء ولا یعجبئي قول من یعکلم 
فیە۔ وخرج حدیثه ابن خزیة فی (صحیحم. وقال الساجي: صدوق؛ وکذا قال ابن حبان 
وخرج مسلم حدیله واستشھد بە البخاريء فإذا کان کكذلك جاز ان یحمل أمرہ علی أنە 
حدث ببعض الحدیث تارف وبجملته ری أو یکون قد نسی اولائم تذ کر. وقد اتقنا 
الکلام فيه فی (شرحنا للھدای) والذي یحتج بە الخصم من الرفع محمول علی أنه کان في 
ابتداء الإسلامء ثم نسخ. والدلیل عليه ان عبد اللہ بن الزبیر رأأی رجلا یرقع یدیه في الصلاة 
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عند الرکوع وعند رفع رأسه من ال رکوع؛ فقال لە: لا تفعلء فإن هہذا شیء فعله رسول اللہ 
پپ ثم ترکھٹ ویژؤید النسخ ما رواہ الطحاوي باإسناد صحیح: حتثنا ابن أبي داد قال: 
أخبرنا أحمد بن عبد الله !بن یونسء قال: حدثنا أبو بکر بن عیاش عن حصین عن مجاعد 
قال: صلیت خلف این عمر فلم یکن یرفع یدیە إِلا فی العکبیرۃ الاُولی من الصلاة. قالٰ 
الطحاوي: فھذا ابن عمر قد رأی النبی کل فعلہ. 

وأخرجه أیضاً ابن أبي شیبة في (مصنفع: حڈثنا أبو بکر بن عیاض عن حصین عن 
مجاھدء قال: ما رأیت ابن عمر یرفع یدیه إلاّ فی اأول ما یفتتسح فقال الخصم: ھذا حدیث 
منک لان طاوساً قد ذکر إِنه ری این عمر یفعل ما یوافق ما روي عنه عن النبي عق من 
ذلك قلنا: یجوز ان یکون ابن عمر فعل ما رواہ طاوس یفعله قبل ان تقوم الحجة عندہ 
بنسخق ثم قامت الحجة عندہ بنسخه فترکہ وفعل ما ذکرہ عنه مجاھدہ فان احتج الخصم 
بحدیٹ ابی حمید الساعدي؛ فجوابهہ ان آیا داود قد اُخرجه من وجوہ گٹیرة: اُحدھا عن 
احمد بن حنبل ولیس فيه ذکر رفع الیدین عند ال رکوع؛ والطریق الذي فيه ذلك فھو عن عبد 
الحمید بن جعفں فھو ضعیف. قالوا: إنه مطعون فی حدیثه فکیف یحتجون به علیٰ 
الخصم؟ فان قلت: هو من رجال مسلم قلت: لا یلزم من ذلك ان لا یکون ضعیفاً عند 
غیرف ولئن سلمنا ذلك فالحدیث معلول بجهھة أخری؛ وھو ان محمد بن عمر وابن عطاء لم 
یسمع عذا الحدیث من أَبی حمید ولا ممن ذکر معه فی ھذا الحدیث مثل أبی قتادة وغیرہ 
فائه توفی فی خلافة الولید بن یزید بن عبد الملكء وکانت خلافتہ فی سنة خمس وعشرین 
ومائق ولھذا قال ابن حزم: ولعل عبد الحمید بن جعفر وھم فیه؛ یعنی فی روایته عن محمد 
ابن عمر وابن عطاء. فإن قال الخصم: قال البیھقی فی (المعرفق: حکم الیخاری فی 
(تاریخت: بأله سمع أُبا حمیدہ قلنا: القائل بأئە لم یسمع من أبی حمید ھو الشعبي؛ سپ 
حجة فی عنذا البابء وإن احتعج الخصم بحدیث أبی ھریرة الذي أُخرجه ابن ماجه؛ قال: 
درأیت رسول اللہ کل یرفع یدیه فی الصلاةۃ حذو منکبیە حین یفتتح الصلاةۃ وحین یب رکع 
وحین یسجد؛؛ فجوابە أله من طریق إسماعیل بن عیاش عن صالح بن کیسان: وھم لا 
یجعلون اسماعیل فیما یروی عن غیر الشامیین حجق فکیف یحتجون ما لو احتج بثله عليیھم 
لم یسوغوہ إیاہ؟ وقال النسائي: اسماعیل ضعیف. وقال ابن حبان: کثیر الخطاً فی حدیله 
فخرج عن حد الاحتعجاج بهھ. وقال ابن خزیة: لا یحتج بھ. 

فان احتج الخصم بحدیث وائل بن حجر قال: درأیت رسول اللہ عَلِله یرفع یدیہ حین 
یکبر للصلاۃ وحین یرکع وحین یرفع رأسه من ال رکوع یرفع یدیه حیال أُذنیه) أخرجه أبو داود 
والنسائیء فجوابە أنه ضادہ ما رواہ إبراھیم الشخعی عن عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ تعالی 
عنه أُنه لم یکن رأی النبی كَلّهُ فعل ما ذکر من رفع الیدین فی غیر تکبیرۃ الإاحرا" فعبد 
اللہ اأقدم صحبة لرسول اللہ هك وأفھم بأفعالہ من وائل وقد کان رسول اللہ عَلكّة یحب أن 
یليه المھاجرون لیحفظوا عنہ: وکان عبد اللہ کثیر الولوج علی رسول اللہ علػ ووائل بن 
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حجر اُسلم في المدینة في سنة تسع من الھجرة؛ وبین إسلامیھما اثنتان وعشرون سنق ولھذا‎ 
قال إبراھیم للمغیرق حین قال: إن واثلاً حدث أنه رأی فرسول اللہ عَلِلّ یرفع یدیه إذا افتتح‎ 
الصلاة وإذا رکع وإذا رفع رأسه من ال رکوع): إن کان وائل رأآہ مرة یفعل ذلكء فقد رآ عبد‎ 
الله خمسین مرة لا یفعل ذلكء فان قلت: خبر إبراھیم غیر متصل لأنه لم یدرك عبد اللہ لأنہ‎ 
مات سنة اثنتین وثلائین بالمدینة وقیل: بالکوفق ومولد [براھیم سئة خمسین کما صرح یه‎ 
ابن حبانء قلت: عادة إبراھیم إذا ُرسل حدیثاً عن عبد اللہ لم یرسلە إِلا بعد صحته عندہ من‎ 
الرواةۃ عنه وبعد تکائر الروایات عنه ولا شك أن خبر الجماعة أقوی من خبر الواحد وأولی.‎ 

فان احتج الخصم بحدیث عليء رضی اللہ تعالی عنہ أخرجہ الأربعق وفیه: رفع یدیه 
لم كت وبصنع مثل ذلكء إذا قضی قراءته إذا راد ان برکعء ویصععه إذا رکع ورفع من 
ال ر کوعء فجوایه أُنه روي عنه أَیضاً ما ینافیه فایت فان عاصم بن کلیب روی عن أبيە اُن 
علیاً کان یرفع یدیه في اُول تکبیرۃ من الصلاة ثم لا یرقع بعد رواہ الطحاوي وأبو بکر بن 
أبي شیبة في (مصنفع)؛ ولا یجوز لعلی ان یری ذلك من النبی؛ عو ئم یترك عو ذلك إِلاّ 
وقد ثبت نسخ الرفع فی غیر تکبیرة الإحرام وإسناد۔ حدیث عاصم بن کلیب صحیح علی 
شرط مسلم. 

الوجہ الأُخامس: فيه أئه قال: سمع ا لمن حمدہ ربنا ولكگ الحملا وبه استدل 
الشافعی ان الإمام یجمع بین التسمیع والتحمیدہ وقد مضی الکلام فیيه مستوفی عن قریب۔ 

الوجه السادس: فيه أُنه لا یرفع یدیه فی ابتداء السجود دولاۂ فی الرفع منف کما صرح 
بە فیما يأتيء وبە قال آکٹر الفقھاء: وخالف فيه بعضھم۔ 


۸٤‏ ۔ باب رَفع اليدیٰن إِذا کبز وإِذا رُكغ وإذا رَفُعٌ 

أي: هذا باب فی بیان رفع الیدین إذا کبر للافتتاح. و دوإدذا رفع أي: ابی خر 
رتچ 
۰-.-۔۔ حذٹفا مُحَمِدُ بؿ قاِل قال أخبرنا عَبدُ اللہ قال أخبرنا مُوئسش عي الڑهْرِئ قال 
أعبرني سالِم بن بد اللہ عن عَبد اللہ بنِ عُمَر رضي اللہ تعالی عنھما قال رأیِتُ رسول 
مس ہر بی وکا تَفَْل دَلِكَ جینَ بُکبڑ 
ِا کوع َتَنْعلُ ذَلِكَ إِذَا وع رام می ال ڑکوع نہ سَیع اللہ لِمَنْ حملۂ ولاً يَنْعَل ذَلِكََ 
فی المجخجود. [انظر أالحدیث ۷۳٣‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرة. 

ذکر رجالہ: یو 8س الاول: حسیع والحسن المروزي سید 
ریو ۶ی ہیں سام بن عبد اللہ بن عمر, وی 
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عبد ارژہ بن عمر بن الخطابء رضی الله تعالی عنه. 
موضع وبصیغة الاوفراد فی موضع. وفیه: العنعنة نی موضعین, وفيه: القول فيی ریعة مواضتح: 
وفيه: عن آبيە ھکذا عو في روایة أَبي ذرہ وفي روایة الباقین: عن عبد الله بن عمر۔ وفیه: 
تصریح الزھری یاخبار سالم ل بھ. وفيه: ان شیخ الہخاري من أفرادھ. وفیه: من الرواۃ اثنان 
مروزیان وائنان مدنیات وواحد شی 

ذکر من امحرجہ غیرہ: أخرجہ مسلم فی الصلاة أیضاً عن محمد بن عبد اللہ بن قھزاد 
عن سلعة بن سلیمانء وآخرجہ النسائی فيه عن سوید بن نصرں وروی هذا الات آگتا 
نافع عن ابن عم وزاد فی روایة کما ستعلمه في: باب رفع ائیدین إذا قام من الر کعتین رفع 
یدیه ورواہ عن الزھري عشرة: مالك۔ ویونس. وشعیب. وابن أبيی حمزة. واین جریچ. وابن 
عیینة۔ وعقیل۔ والزبیدي۔ ومعمر. وعید اللہ بن عمر۔ ورواہ عن مالك جماعة منھم: القعنبي 
ویحیی بن یحیی الأندلسی فلم یذ کر فيه الرفع عند الانحطاط إلی ال رکوعء وتابعه علی ذلك 
جماعات؛ ورواہ عشرون تا باثبات کما ذکرہ الدارقطنی في (جمعه لخرائب مالكث التی 
لیست فی الموطلح). وقال جماعة: إن الإسقاط إنھا آئی من مالكء وھو الذي کان أوھم فيه 
ونقله ابن عبد البرء قال: وھذا الحدیث احد الأحادیث الاأریعة الٹتی رفعھا سالم بن عبد اللہ 
إلی ابن عمر وفعله ومٹھا ما جعله عن ابن عمر عن عم والقول فیھا قول سال ولم یلتفقت 
الناس فیھا لی نافعء فھذا اُحدھا۔ 

ذکر معناہ: قوله: وإذا قام فی الصلاةء أي: إٰذا شرع فیھاء وھو غیر قائم إلیھا وقائم 
ٹھاء ولا یخفی الفرق بین الٹلاٹ۔ قوله: ٭وحین یکبر للرکوعہ أي: عند ابتداء ال رکوع؛ وھو 
ید ی14 . وسیأتي فی: ہاب التکبیر إٰذا قام معن السجود من ۔حعدیٹے ابی شریر۵: ام یکبر جن 
برکہ۔ قولہ: دویفعل ذلك إذا رفع وأسه من الرکوع؛ یعتی: إذا راد ان برفع. قولہ: دولا 
جو مر سی یر لا في الھوي إليه. ولا ۂ فی الرفي زفيه: اقتصر علی التسمیع 
ولم یڈ کر العحمید: والظاعر اُن السقط مین الراوی. 


06 اف اشخاق ای قال حنشا الد بن عبد اررّہ خرن خالد پ ع آپی قَليَة 
ان (أی عاللك بن الَخُؤئر تب ِذا صّلی کگہ وِرَهْعَ دی بإٰذا أزَادً أُنْ ركغ ر رَفَع يَدَیه وإِذًا رَعَمٌ 
رَأَسَةُ صن ال کوع ک3 يَدَيه وَحَْدّكت ک ا رتول اللہ کلف صسَنع سَتَ مَکذا. 

مطابقتہ لاترجمة ظاعرة. 

ذکر رو کے الأول: ہیں بن شامین ت بشر الواسطی. کت 7 

وک کے بیھ مہ سی الخامس: مالك بن الحویرث بن اٹ 7 


سمل ھ کا وھ 


٠ ۲‏ أبواب ضّفة الصلاۃ / باب (۸۵) 
وقد اختلف فی نسبه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: النحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع وبصیغة الإفراد 
من الماضي فی موضع واحد. وفیه: العنعنة في موضع واحد. وفیه: القول في موضنعین, 
وفیه: [إثنان من الرواة متفقان فی الاسم. وفیه: ان شیخ البخاري من أفرادہەء وممن ذکرہ بَلا 
نسیق, وفیه: حذّثنا خالد هو روایة المستملی والسرخسی؛ وفی روایة غیرھما: حذَثنا خالد عن 
خعالد . ٰ 

ذکر معناہ: قوله: ورای الضمیر فيه یرجع إلی أبی قلابت وہو فاعل وقوله: مالك بن 
الحویرث؛ أُحد مفعولي رأی؛ والآخر التي بعدہ. قوله: ہوکبرہ جواب: إذا۔ قوله: ەوإذا أرادء 
نا قال عھنا: راد وفی غیرہ قال: إذا صلی وإذا رفعء بدون لفظ: راد لأن رفع الیدین لیس 
عند الرکوعء بل عند إرادۃ الرکوعء بخلاف رفعھما فی رفع الراُس منه فإنه عند الرفع لا عند 
ارادة الرفع. قوله: دوحدث+؛ جملة حالیة ولیست عطفاً علی فوله: درأی), لن الضمیر فيه 
یرجع إلی مالك بن الحویرث وھو فاعله والرائی هو أُبو قلابة فإذا عطفت: حدث,ء علی: 
رأی؛ یصیر الحدیث مرسات وین الأمر كذلك. قوله: دھمکذاہ؛ إشارة إلٰی ما صنعه مالك 
اہن الحویرث. 

وأخرجه مسلم عن یحیی بن یحیی عن خالد بن عبد الله عن خائد الحذاء عن أبي 
قلابة عن مالك بن الحویرث فذ کرہ. ۱ 


۵٥‏ ۔ باب إِلَی أَيْنَ يَْفَم یَدبہ 


أٌي: عذا باب ترجمته إلی أین یرفع المصلی یدیه عند افتتاح الصلاۃ وغیرہہ وانھا لم 
یصرح بحدہ لکون الخلاف فيه لکن الظاھر الذي یذھب إليه ما ھو مصرح في حدیث 
البابء کما ہو مذہب الشافعیة وأما الحتفیة فإانھم اُحذوا بحدیث مالك بن الحویرث الذي 
رواہ مسلم ولفظه: ہکان النبي له إذا کبر رفع یدیه حتی یحاذي بھما أذنیه. وعن أُنس 
عثله بسنلد صحیح من عند الدارقطنيء وعن الیراء من عند الطحاوي: ایرقع یدیە حتی یکون 
إبھاماہ قریباً من شحمتی أُذنيهہ. وعن وائل بن حجر: وحتی حافتا أذنیهہ؛ عند أبي داود. 
وقال بعضھم: ورجح الأول یعنی: ما ذھب إليه الشافعي لکون إسنادہ أصح قلت: ھذا 
تحکم لکون الإسنادین فی الأصحیة سواء فمن این الترجیح؟ 

وقال و حُمَیل فی اضخابہ زفغ النبيٰ کل حر مَتْکبیہ 

ابو حمید؛ بہضم الماء واستۃ عید الرحمن بن سعد الساعدي الأتصاري؛ مر فی: 
باب فضل استقبال القبلة ھذا التعلیق ارت من حدیثه الذي أخرجه في: باب سنة الجلوس 
فی التشھد. قولہ: دفی أصحابہ؛ جملة وۃ قیت غاد فلت ہیف ہین أي: حال 
کونه بی اص حابه من الصحابة. قال الکرماني: یحتمل أُن یراد به ُتھ قال: في حضور 


7 ۔ أبواب صفة الصلاة / باب (۸۳) ریت 


اساع أو أنه قال: فی جملة من قاله من أصحابه. قلت: سے کے سیف ریت 
الأول. 


٦ھ‏ ابو الوَعَانِ قال أُخبرنا شُعَیبٍ عن الژُهرٍي قال أُخبرنا سالِغ بن عَبد ال 
أُنّ عَبد الله بن ءُ مز رضی الہ تعالی عنھما قال زا انس که الائع اَی في السلاة 
رع تد چینَ ُکیڑے عئی بَجْعَلهُعا عَذو مَثکبیہ وادًا کر وع مََل بئلهُ واكًا قال سَيغ 
اللہ لکن ے عیتۂ فعلّ بقل وقال رٹنا وك الحعث ولا مَلعلُ ذْلِكَ یں تشخْد ولا جیَ بَرَم 
َء مِنَ 001-. ۔. (انظر الحدیٹ ۷۳٣‏ وأطرافهھ]. 

مطابقته للعرجمة فی قولہ: دحتشی یجعلھما حذو منکیےەہ؛؛ وھذا اللفظ أیضاً یفسر 
قولہ: وإلی اُن یرفع یدیەہ الذي هو الترجمة وھذا الإسناد بعینه مذکور فی أأول: باب إیجاب 
العکبیں لکن ھناك: عن الزھري عن اُنسء وھھنا: عن الزھري عن سالم بن عبد الله عن أبیە 
عبد اللہ بن عمر بن الخطابء رضی اللہ تعالی عنھما۔ 

وأبو الیمان: الحکم بن نافع وشعیب این أيي حمزة والزھريی محمد بن مسلم۔ 

والحدیث أخرجه النسائي في الصلاۃ عن عمرو بن منصور عن علي بن عیاش وعن 
اأحمد بن محمد بن المغیرق عن عثمان بن سعید کلاھما عن شعیب. 

قوله: وحڈو؛ بفتح الحاء المھملة ببعنی: [إزاء منکبیه والمنکب؛ بفتح المیم وکسر 
الکاف: مجمع عظم العضد والکتف. قولهہ: ہهثلهہ أي: مثٹل المذ کور من رفع الیدین حذو 
المنکبین وكذلك معنی: مثلہء الغاني. قوله: وولا یفعل ذلكہ أي: رفع الیدین في 
الحالینء فی حالة السجدة وفی حالة رفع رأسه من السجدة. فإن قلت: جاء فی حدیث 
عمیر بن حبیب اللیثی: کان رسول اللہ عل یرفع یدیه مع کل تکبیرۃ فی الصلاۃ 
المکتوبةہء رواہ ابن ماجه: حلَثنا عشام بن عمار حذڈَثنا رفدة بن قضاعة الغسانی عن عبد اللہ 
ابرن عبید پی ضس فی اہتلاعع او صتی ہے ضیے قال: ہو کان رسول ارژّ ان ا فذ کرہ. 
قلت: قال ابن حبان: ھذا خبر مقلوب إستادہ ومتله منکر ما رفع النبي عل یدیہ في کل 
خفض ورفع قطء وإخبار الزھري عن سالم عن أبيه مصرح بضدہہ وأنه لم یکن یفعل ذلك 
بین السجدتین. وقال این عدي: حدیث الرفع بعرف برفد وقد روي عن أُحمد بن أأبي روح 
البغدادي عن محمد بن مصعب عن الاوزاعيء وقال يَھَا: مالث اد ویحیی عن عذا 
الحدیث فقالا: لیس بصحیح: ولا یعرف عبید بن عمیر بحدیث عن أبیه شف ولاعن جدہ؛ 
وبقیة مباحث الحدیث قد مضت مستوفاة فیما مضی. 


۲ ۔- باب زفع الْدَيِ إِذا قام من الرَكشَنِ 
أي: هذا باب فی بیان رفع المصلی یدیە إذا قام من الرکعتینء یعنی: , بعد التشھد. 


۷+ - حدثنا عَیٌاش قال حدَثنا عَبْدُ الأعُلی قال حدثنا غُبَيْدُ اللہ عن تافع ان ابنَ 


اگ ٠۰‏ آبواب عفة الصلاۃ / باب )۸٦(‏ 


مر کان إِنّا کَشَل فِي الصّلاَ کُر ورَكع یدلہ وَإذًا رَكُغ رَفَغ مَدَله وَاكًا قالَ مع ال لِمَنْ 
جمدَۂ رَفَم یَدَئه وفع ذَلِكَ اب مر إلّی تَبیٔ اللہ كككه. (أنظر الحدیث ۷۳٣‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة في قوله: ەوإذا قام من الرکعتین رفع یدیە1. 

ذکر رجاله: وقم خمسة: الڈول: عیاش بفصح العین المھملة وتشدید الیاء آخرّ 
الحروف وفي آخرہ شین معجمة: ابن الولید الرقام البصري؛ مر فيی: باب الجنب یخرج, 
الٹائی: عبدالأعلی السامیء بالسین المھملة: البصري. القالث: عبید اللہ بن عمر بن حفص 
ابن عاصم بن عمر بن الخطاب ابو عفمان المدنی. الرابع: نافع مولی ابن عمر. الخامس: 
عبد الله بن عمر بن الخطاب؛ رضی الله تعالی عنھما. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الححدیث بصیغة الجمع فی ثلاثة مواضع۔ وفیه: العنعنة في 
موضع واحد,. وفیه: القول فی موضعین. وفیه: أُن النصف الأول من الرواۃ بصريء والنصف 
الثاني مدئي۔ وفیه: إِن شیخه من آفرادہ. 

ذکر من آخرجہ غیرہ وما قیل فیە: ورواہ أبو داود في (سنده) في الصلاۃ عن نصر بن 
علی عده با من الأولء وعن القعنبيی عن مالك عن نافع ئتحوہ ولم یرفعه. وقال أبو 
داود: الصحیح قول ابن عمں ولیس مرفوع وروٰاهہ القعنبي یعنی: عبد الوھاب عن عبید اللہ 
وأأوقفه. کس شور یر جریج عن نافع موقوفا گی الدارقطتي في زالعلل) 
الاختلاف فی رفعه ووقفہ وقال: الاشبه بالصواب قول عبد الاعلیء یعني حدیث البخاري؛ 
وحکی الڑسماعیلی عن بعض مشایخه أنە أومأ إلی أن عبد الأعلی اُخطاً في رفعهہ ومیل 
البخاري إلی رفعہ؛ فلذلك أخرج عذا الحدیث: وفیه: ورفع ذلك ابن عمرء ویؤیدہ ما رواہ أٌبو 
داود: حدّثنا عثمان بن أبی شیبة ومحمد بن عبید المحاربی: قالا: حدثنا محمد بن فضیل 
عن عاصم بن کلیب عن محارب بن دثار عن این عمرہ قال: ہکان الئبي عِلِ إٰذا قام من 
الرکعتین کبر ورفع یدیە)ء وصححہ البخاري في کتاب رنع الیدینە ویقوي ذلك أیضاً 
حدیٹ آی حمید الساعدي: أخرجه آپنو داود وت وفیه: (ٹم إٰذا قام من ال رکعتین کبر 
ورفع یدیهء حتی بحاذي بھما منکبیهة؛ گکما کبر عند افتتاح الصلاۃق ور كکذلكک حرج ا داود 
من حدیث علي؛ رضي اللہ تعالی عله؛ وفیه: فإذا قام من السجدتین رفع یدیہ كذلك وکبر٤.‏ 
وأخرج الحدیثین ابن خزیة وابن حبان وصححاھماء والمراد من السجدتین: الرکعتانء وھو 
الموضع الذي اشتبه علی الخطابي لأنه قال: أما ما روي في حدیث عليء رضي اللہ تعالی 
عنه أُنه کان یرفع یدیه عددد ایام من الٰسجدتین فلست اعلم اُحداً من الفقھاء ذھب إليہ؛ 
فان صح الحدیٹ فالقول یہ واجب. 

قلت: اشتبه عليه ذلك لکونه لم یقف علی طرق الحدیث. وقال النووي في 
(الخلاصق: وقع فی لفظ أبي داود: دالسجدتین+ء وفي لفظ الترمذي: دال رکعتین؛؛ والمراد 
بالسجدتین: ال رکعتان۔ کما ذکرنا. وقال البخاري فی کتاب رفع الیدین: ما زادہ ابن عمر 


٠۔‏ أبواب صففة الصلاۃ / باب )۸۷٦(‏ پت 


وعلي وأبو حمید في عشرة من الصحابة من الرفع عند القیام من الرکعتین صحیحء لأنھم لم 
یحکوا صلاة واحد فاختلفوا فیھا واغا زاد بعضھم علی بعض, والزیادة مقبولَة من أھل 
العلم۔ وقال ابن بطال: ھذہ زیادةۃ یجب قبولھا لمن یقول بالرقع وقال ابن خزیق: هو سنة 
وإن لم یذکرہ الشافعیء فالإسناد صحیح. وقد قال: قولوا بالسنة ودعوا قولی. وقال ابن دقیق 
العید: قیاس نظر الشافعی ان سس الرفع فيه لأزہ ایت عند الر کو ع والرفع منه لكونه زائداً 
علی من اقتصر عليه عند الافتتاحء والحجة فی الموضعین واحدق وأول راض سیرۃ من 
یسیرھا۔ قال: والصواب إثباته وأما کونە مذھباً للشافعی لکونە قال: إذا صح الحدیث فھو 
مذھبیي ففيه نظر. انتھی. 

وقال بعضھم وجه النظر ان محل العمل بھذہ الوصیة عا إذا عرف ان الحدیث لم 
یطلع عليه الشافعی أما إذا عرف أنە اطلع عليه وردہ أو تأوله بوجە من الوجوہ فلا والأمر هنا 
محتمل. انتھی۔ قلت: یحتمل أنه ظھر عندہ منسوخ قالمنسوخ لا یعمل به وإن کان 
صحیحًاً. وقال الطحاوي: وقد روي عن علیء رضي اللہ تعائی عنهف خلاف مذاء یعنی: 
خلاف ما رواہ أبو داود وغیرہ عنه ثم أأخرج عن أبي بکر الٹھشلی: حدّثنا عاصم بن کلیب 
عن آبیە ان علیاء رضی اللہ تعالی عنف کان یرفع یدیه فی ول تکبیرة من الصلاة ثم لا یرفع 
بعد قال: اکررگی لی اون ای ا رام ٹیر کہ (لا وعد ایت حضدر تا قال: 
ویضعف هذہ الروایة أ٘یضاً أنه روي من وج آخر ولیس فيه الرفع ٹم أخرجہ عن عبد العزیز 
ابن أبي سلمة عن عبد اللہ بن الفضل عن الأعرج بە؛ ولم یذ کر فیه الرفع فان قلت: استنبط 
البیھقی من کلام الشافعی أنه یقول بە لقوله فی حدیث أبی حمید المشتمل علی هذہ السنة 
وغیرھا: وبھذا نقول۔ والنووي أأیضاً ٘طلق في (الروضق أنه نص عليه قلت: الذي في (الأم) 
خلاف ذلكء فإنه قال فی: باب رفع الیدین فی التکبیر فی الصلاقء بعد أن أورد حدیث ابن 
عمر من طریق سالم وتکلم عليه: ولا نأمرہ أُن یرفع یدیه فی شيء من الذکر فی الصلاةۃ التی 
لھا رکوع وسجود إِلاّ فی ھذہ المواضع الثلائة, 

فان قلت: وقع في آخر البویطي: یرفع یدیه فی کل خفض ورفع قلت: أُجیب عن ھذا 
بأئه یحمل الخقض علی الرکوع: والرفع علی الاعتدالء؛ وإلا فحمله علی ظاعرہ یقتحضی 
استحبايه في السجود أیضاً وھو خلاف ما عليه الجمھوں قلت: فی قوله: والرفع علی 
الاعتدال: نظر لا یخفی, ومع ھذا ذہب إليه جماعة منھم: ابن المنذر وأبو علی الطبري 
والبیھمقیي والبغویں وعو مذھب الیخاری وغیرہ من المحدثٹین. 


رَرَاهُ حَمَادْ بن مَلمَةَ عنْ وب غَنْ تاقع عي این غمَر عن النبيٰ مل 


وھذا التعلیق رواہ البيھقي عن أبي عبد الله الحافظ حنتَثنا محمد بن یعقوبء حدثنا 
محمد بن إسحاق الصغانی حلثنا عفان حدثنا حماد بن سلمة حدّثنا یوب عن نافع عن ابن 
عمر: ەأن رسول اللہ عككّه کان إذا دخل فی الصلاۃ رفع یدیه حذو منکبیە وإذا رکع وإذا 


رقع رأسه من الرکوع٤.‏ وصلە البخاري أٔیضاً في کتاب رفع الیدین: عن موْسّی بن إسماعیل 
عن حماد مرفوعاء ولفظه: کان إذا کبر :۰ یدیه وإذا رکع وإذا رفع راس من الركوع6. 


وھ و 
وَرَوَاهُ ابنٔ هن عَنْ َْ ارب می بن غَقب ا فاظر 
اأحمد بن بوسف السلمي حدثنا عمرو بن عبد اللہ بن رزین او ری سو حدثنا برایم 
الصلاق وإٰذا واذا تھے قائماً .۔. حذو پت ویقول: کان ست اللہ 2 
یفعل ذلك. وقال الدارقطتی: ورواہ ابو صخرة عن موسی بن عقبة عن نافع عن ابن عمر 
موقوقاء ررض ہیں و0 اہی یا حماد را طھمان بأن ا الرفع من 
عبد الله یعنيی: سی دخل لە ھذا ابو 7 نے و یت ہی ٦‏ 
البخاري قصد الرد علی من جزم بأن روایة نافع لأصل الحدیث موقوفة وأنه خالف فی 
سالماء کما نقله ابن عبد البر وغیرہء زا بی جوٹا سار لہ سرت سی حا ا رد 
ووقفه لیس إِلاً۔ 
۷ ۔ باب وَضٔع الْيْمْنّی عَلی الیشری فِی الصّلاة 

أُي: ھذا باب فی بیان دس یدہ الیمنی علی الید الیسری فی حال القیام 
فی الصلاة. 
کان التای ؛ پؤومرون آ کے 2۶) الد اانقی ا کرات الیشری فی السّلاة قال و حازم 
لا أغْلَعة إلا َثمی دلِك إلی النبی ‏ ھت . 

مطابقته لاتر جمة ظاهرة, 
بالحاء المھملة: سلمة بن دیٹار الأعرج؛ وسھل بن سعد بن مالك الساعدي الأنصاري. 

وفیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضع والعنعئنة فی ثلائة مواضع. وھو من أفراد 
الیمخاري۔ 

قوله: دوکان الناس یؤھرونہ هذا حکم الرفع لأنە محمول علی أن الآمر لھم بذلك 

ھو النبي مل . قوله: دن یضع؛ أي : بأن یضع الأن مسق بالماء وکات القیاس اُن 

یقال: یضعوں لکن وضع المظھر موضع المضمر. قولہ: ولا آ علمۂ الا" ینمی دلكَ: أي: لا 


۰۔ے أابواب صفة الصلاة / باب (۸۷) 3ء 
أُعلم الأمر إلا أن سهھلاً یدمي ذلك إلی النبي عَلك قوله: ویٹمی؛ء بفتح الیاءَ وؤسکون الئون 
وکسر المیم۔ قال لجوعري: یقال نمیت الأمر أو الحدیث إلی غیري إذا اُسندته ورفعتہ. وقال 
این وعب: ینمی: یرفع ومن اصطلاح أُھل الحدیٹ: إِذا قال الراوی: ینميهء فمرادہ برفع ذلكی 
إلی النبي علك ولو لم یقید. قوله: دعلی ذراعه الیسری: لم یبین موضععه من الذراع؛ وفي 
حدیث وائل عند أبی داود والنسائی: ہثم وضع یدہ الیمٹی علی ظھر کفە الیسری والرسغ من 
ال.۔ساعد٤۷,‏ اکس ۔صجد این سج وغیر 3 الرسغ بصم الراء وسکون الشسشت المھملة وفي آخرہ 

ئم إعلم أن الکلام فيی وضع الید علی الید في الصلاة علی وجوہ: 

الوجە الأول: ضی أصل الوضحع: نمندنا یضع وبە قال الشافعی وأحمد وإسحاق وعامة 
اأُھل العلم وھو قول علي وأٌبي هریرة والدخعي والثوري وحکاہ ابن المنذر عن مالك. وفي 
(التوضیح): وھو قول سعید بن جبیر وابی مجلز وابي ثور وابي عبید وابن جریر وداودے وہو 
قول أبي بکر وعائشة وجمھور العلماء. قال الترمدي: والعمل علی ھذا عند اھل العلم من 
الصحابة والتابعین ومن بعدھمء وحکی ابن المنذر عن عبد اللہ بن الزبیر والحسن البصري 
وابن سیرین: أنه یرسلھماء وكذلك عند مالك فی المشھور: پرسلھما وإن طال ذلك عليه 
وضع الیمنی علی الیسری للاستراحة. قاله اللیث بن سعد: وقال الأوزاعي: هو مخیر بین 
الوضع والارسال. ومن جملوف غ احتحسا جا فيی الوضع حدبٹ رواه ابن ماجحه سس حدیٹ 
الاحوص: عن سماك بن حرب عن قبیصة بن المھلب عن أبيه قال: ,کان النبي لہ یژمنا 
رسول اللہ نگ رفع یدیه... الحدیثء وفیە: ثم وضع یدہ الیمنی علی الیسری). وحدیث 
عثمان یحدث عن عبد اللہ بن مسعود أله کان یصلیء فوضع یدہ الیسری علی الیمئیء فرآہ 
النبيء او فوضع یدہ الیمنی علی الیسری۔ و حدیٹ آخر حر جہ الدارقطنی من حڈدیٹ بن 
عباس: عن النبيء اف قال؛ رانا معشر او أمرتا بأنْ سك بأاننا علی شمالنا فی 
الصلا8). وفی إسنادہ مللاحۂة برن عغمرو متروك وعن ابن معیٴںں۔ نیس بشیء وحڈیٹگثٹ آخر ۱ 
آخمرجہ الدارقطني جا من حدیث أَبي شظریرہ مرفوعا تحو حدیٹ ابن عباس؛ وفغی آإسنادہ 
اضر بن إسماعیل. قال ابن معین: لیس بشیء ضعیف. 

الو جه الٹانی: فی صفة الوضع: وھی اُن یضع بطن کفه الیمنی علی رسغه الیشرئء 
فیکوت الرسغ وسط الکف. وقال الإسبیجابي: عند أبي یوسف یقبض بیدہ الیمنی رسغ یدہ 
الیسر ی: وقال صہحما: یضعپا کذْلكے ویکون الرسغ وسط الکف. وفی (المفید): ویاخد 
رسغھا بالختصر والإبھا وھو المختار وفی (الدرایق: یأحذ کوعه الآأیسر بکفه الآبمنء وبە 
قال الشافعی وأحمد. وقال أبو یوسف ومحمد في روایة: یضع باطن اُصابعه علی الرسغ 
طولاء ولا یقبض؛ واستحسن کثیر من مشایخنا الجمع بیٹھما: بأن یضع باطن کفه الیمنی 


رھ ٠۔‏ أابواب صفة الصلاۃ / باب (۸۷) 


علی کفەه الیسری ویحلق بالختصر والژبھام علی الرسغ. 

الوجه الٹالٹ: فی مکان الوضع: فعندنا: تحت السرۃ وعند الشافعي: علّیٰ. الصد 
ذکرہ في (الحاوي) وفي(الوسیط): تحت صدرہ؛ واحتج الشافعي بحدیٹ وائل بن:ججر 
اأخرجہ ابن خزیة في (صحیحع قال: وصلیت مع رسول اللہ كػلله فوضع یدہ الیمنی علی یذہ 
الیسری علی صدرہۃء ولم یذ کر النووي غیرہ في (الخلاصق) وكکذلك الشیخ تقي الدین في 
(الإمام)ء واحتعج صاحب (الھدایق) لأصحابنا في ذلك بقوله ع: إن من السنة وضع الیمنی 
علی الشمال تحت السرة. قلت: ھذا قول علی بن أبی طالب؛ وإسنادہ إلی النبي ئل غیر 
صحیح وا رواہ أحمد في (مسندم) والدارقطنی ثم البیھشی من جھته في (سننیھم) من 
حدیث أبي جحیفة عن علي؛ رضي اللہ تعالی عنه؛ أنه قال: ان من السنة وضع الکف علی 
الکف تحت السرة. وقول علی: إن من السنة ھذا اللفظ یدخل في المرفوع عندھم. وقال 
أبو عمر في (التقصی): واعلم أن الصحابي |ذا اُطلق اسم السنة فالمراد بە سنة النبي عََل 
وكذلك إذا اأطلقھا غیرہ ما لم تضف إلی صاحبھاء کقولھم: سنة العمرین, وما أشبہ ذلك. 

فان قلت: سلمنا مذاء ولکن الذدي روي عن علي فيه مقال: لن فی سندہ عبد 
الرحمن بن إسحاق الکوفی؛ قال أحمد: لیس بشيء منکر الحدیث: قلت: روی أبو داود 
وسکت عليه ویعضدہ ما رواہ ابن حزم من حدیث اُنس: من أُخعلاق النبوۃ وضع الیمین علی 
الشمال تحت السرة. وقال الٹترمذي: العمل عند اأھل العلم من الصحابة والتابعین ومن بعدھم 
وصع الیمین علی الشمال - الصلا؛ ورای بعشضھم ان یضعھا فوق الأٰسرۃ؛ وزائ بعضھم اُن 
یضعھا تحت السرة؛ وکل ذلك واسع. ٣‏ 

الوجە الرابع: وقت وضع الیدین:والأصل فیە ان کل قیام فی ذکر مسنون یعتمد فيه 
أعني: اعتماد یدہ الیمنی علی الیسری: وما لا فلا فیعتمد في حالة القنوت وصلاة الجنازۃ 
ولا یعتمد فی القومة عن ال رکوع وہین تکبیرات العیدین الزوائد: وھذا هو الصحیح وعند أبي 
علي النسفی والإمام أبي عبد اللہ وغیرھما: یعتمد فی کل قیام سواء کان فيه ذکر مسنون أو 
ا 

الوجہ الخامس: فی الحکمة فی الوضع علی الصدر أو السرة: فقیل: الوضع 
علی الصدر أہلغ فی الخشوعء وفيه حفظ نور الیمان في الصلاة فکان أولی من إشارته إلی 
العورة بالوضع تحت السرق؛ وھذا قول من ذھب إلی أُن السنة الوضع علی الصدر ونحن 
نقول: الوضع تحت السرة أقرب إلی التعظیم وأبعد من التشبه بأھل الکتابء واقرب إلی ستر 
المورة وحفظ الإزار عن السقوط وذلك کما یفعل بین یدي الملوك وفي الوضع علی الصدر 
تلبه بالنساء فلا یسن. 


قال إسماعِیلٔ ینمی ذَِكَ وَلُم بقل بَ٘مي 


قال صاخب (التلویح): إسماعیل هذا یشبه ان یکون اإسماعیل بن إسحاق الراوي عن 


القعنبي هذا الحدیث في (سنن البیھقي)ء وقال بعضہم: إسماعیل ھذا هو إِسَعاعیل بن أُبي 
ُویس شیخ البخاري؛ کما جزم بە الحمیدي فی (الجمع) وأنکر علی صاحب (التلویح) فیما 
قالہ فقال: ظن أنه المراد ولیس کذلك: لأن روایة إسماعیل بن إسحاق موافقة لرُوایة 
البخاريء ولم یذ کر أحد أُن البخاري روی عنه؛ وھو أحدث سنا من البخاري وأحدثٹ 
سماعاء قلت: لا یتوجه الرد علی صاحب زاللویح) لأنه لم یجزم با قاله ولا یلزم من کون 
إسماعیل بن إسحاق المذ کور وأحدث سنا من البخاري وأحدث سماعاً نفي روایة البخاري 
عه. قوله: دیْتمی)؛ بضم الیاء وفتح المیم علی صیفة المجھولء ولم یقل: یتمي؛ بفتح 
الیای علی صیغة المعلومء فعلی صیغة المجھول یکوت الحدیث مرساثت لأن با حازم لم 
یعین من أماہ لہ وعلی صیفة المعلوم یکون الحدیث متصلاثء لن الضمیر فيه یکون لسھل 
بن سعد لأن با حازم حیئذ قد یتعین لە المسند وھو: سپل بن سعد وقال بعضہهم: فعلی 
الاذ ل2 ااوات ضسر اغات تفکرت مات قات: آزاد باارل صتا الاسہرا اذ مشیر 
الشأن الضمیر المنصوب في: لا أُعلمہ ولیس ھذا بضمیر الشأن: وإما هو یرجع إلی ما ذکر 
من الحدیث. 


۸۸ - باب الُشُوع فی الصُلاة 
أی: ھذا باب - بیان الخشوع فی الصلاق ولما کان الباب السابق فی وضع الیمنی 
علی الیسریء وھو صفة السائل الذلیلء وآنه أقرب إلی الخشوع وأمنع من العبث الذي 
یذھب بالخشوع وذکر ھذا الباب عقیب ذاك حثاأً وتحریضاً للمصلي علی ملازمة الخشوع 
لیدخل في زمرة الذین مدحھم اللہ تعالی في کتابه بقوله: طاقد أفلح المؤمنون الذین ھم فی 
صلاتھم خاشعونچ٭ [المؤمنون: ١‏ و٢].‏ قال ابن عباس: مخبتون أذلاء,. وقال الحسن: 
خائفون. وقال مقائل: متواضعون. وقال علي: الخشوع في القلب؛ وأن تلین تلمسلم کعفك 
ولا تلعفت. وقال مجاعد: عو غض البصر وخفض الجناح. وقال عمرو بن دینار: لیس 
الخشوع الرکوع والسجودہ ولکنہ السکون وحسن الھیئة فی الصلاة. وقال ابن سیرین: هو ان 
ا ترفع بصركک عن موضع سجودك. وقال قتادة: الخشوغ وضع الیمنی علی الشمال فی 
الصلاۃ. وقیل: هو جمع الھمة لھا والإعراض عما سواھا. وقال أبو بکر الواسطی: ہو الصلاة 
ش تعالی علی ابحبرون من غیر عوض, وعن ابن أَبي الورد: یحتاج المصلی إلی أربع خلال 
حتی یکون خاشعا: إعظام المقام وإخلاص المقال: والیقین التمامء وجمع الھم. 
ولیس ئ روایة أبي ذ کر الباب: وھو 3 7 غیرہ والاصح 2 اش 


ار تہ ا مس و ھی ما رو ا با ا ری 
وانئي لذراكُم وَرَاء ظھٰرِي. (أنظر الحدیثٹ ۲٥١۸٤‏ 


ھذا الحدیٹث رجہ في: باب عظة الإأمام الئناس فی إتھام الصلاق عن عبد ارہ بن 


)۸۸( أبواب صفة الصلاة / باب‎ ٠ ٠ 


یوسف عن مالك إلی آخرہ نحوہ وهھنا أخرجه عن إسماعیل بن أبي أَويسَن ابن عم مالك 
ابن نس عن مالك عن أٌبي الزناد عبد اللہ بن ذکوان عن عبد الرحمن بن ھرمز الأعرج عن 
ابی ھریرق وقد تکلمنا ہناك ما یتعلق به من سائر الوجوہ؛ وبقي ھنا ذکر وجه المطابٰقة بینه 
وبین الترجمة من حیث إن في قولە: ولا خشوعکم تنبیهاً إیاھم علی التلیس بالخشوع فی 
الصلاةء لأنه لم یقل ذلكء إلاّ وقد رای اُن فیھم الالتفات وعدم السکون اللذین ینافیان 
الخشوع والمصلی لا یدخل في قوله تعالی شاقد لح المؤمنون الذین هم في صلاتھم 
خاشعونگہ (المؤمنوت: ١و٢.‏ إلا بالخشوع ولا شك ان ترك الخشوع ینافي کمال الصلاق, 
فیکون مستحیاأً. وحکی النووي: أن الإجماع علی ان الخشوع لیس بواجب؛ وأورد عليه 
قول القاضی حسین: إن مدافعة الأحبٹین إذا انتھت إلی حد یذھب معه الخشوع أبطلت 
الصلاۃ. وقال أیضاً أبو بکر المروزيء قلت: ھذا لیس بوارد لاحتمال کلامھما فی مدافعة 
شدیدة أآفضت إلی خروج شيء فان قلت: البطلان حینعذ بالخروج لا بالمدافعة قلت: 
المدافعة سبب للخروج فذ کر السبب وأراد المسبب للمبالغ وأجاب بعضھم بجوابین غیر 
طائلین: 
اأُحدھما: قوله: لجواز اُن یکون بعد الو جماع السابق. 


والٹانی: قول: أو المراد بالاجماع أنه لم یصرح احد بوجویە. وقال این بطال: فإن قال 
قائل: فان الخشوع فرض فی الصلاق قیل لە: یحسب الانسان ان یقبل علی صلاته بقليه 
ونیتہ ویرید بذلك وجه ال ولا طاقه لە با اعترضه من الخواطر. قلت: وقد روي عن عمر 
ابن الخطابء رضي اللہ تعالی عنه؛ أأنه قال: إئی لأجھز جیشی فی الصلاة. وعنه: دإنی 
لأحسب جزیة البحرین وأنا فی صلاتی. قوله: دھل ترون؟) الاسعفھام بعنی الانکار والمراد 
من القبلة ]ما: المقابلة وھی المواجھة: أي: لا تظنون مواجھعی هھنا فقط وإما فيه إضمار 
أُي: لا ترون بصري أو رؤیٹتی فی طرف القبلة فقط؛ وإما أنه من باب لازم التعرکیب: لان 
کون قبلته ثمة ۰ لکون رؤیته أیضاً ثمق قکأنه قال: ھل ترون رؤیتی هھنا فقط؟ واللہ 

لأراکم من غیرھا أ یضا۔ والجمھور علی ان المراد من الرؤية اللابصار بالحاسة وسبق تحقیقه 

مناكف وقد یحتعج بە من یقول: إِن الطماأنہتة فرض فی ال رکوع والسجود لن الشارع توعد 
علی ذلك قلت: لا یدل ذلك عليه: لأن الطمأئینة فیھا لو کانت ریا لأمرھم بالاعادق ۔ 
وحیث لم یأمرھم بھا دل علی عدم الفرضیة. 
۳ _۔ حدتدا کڈ بن بَشًار تال حدثنا غثدَر قال حدّثنا شَغبَۃ تُغبَةً قال سَمعث فَتَادَة 
عن أآئس بن عالكٍ عيِ النبئ گل قال أقیخوا الکو والشجُوۃ فَوَال إنٌي أُرَاكُمْ مِنْ 
تغدي وا قال مِن تد ظھُرِي إِذا رَكَفثُم وَسَحِدئ. زانظر الحدیث ٦١٤‏ وطرفه]. 

مطایقته للترجمة من حیث إن إقامة الرکوع والسجود لا تکون إلاّ بالسکوت والطمأثینةق 
وھو الخشوع فإن الذي یستعجل ولا یسکن فیھما تارك الخشوع. ورجاله قد ذ کروا غیر 


۰ے أبواب صفة الصلاۃ / باب (۸۹) ۹ء" 
مر وغندر هو محمد بن جعفر البصري. 

وأخرجه مسلم في الصلاة أأیضاً عن أبي موسی وبندار کلاھما عن غندر۔ 
قوله: ٭عن آئس" وعند السماعیلي من روایة أَبي موسی عن غندر: ل(اسمعت ُنس بن مالكثٰ٭. 
قوله: ٭أقیموا أي: اکملوا, وفي روایة معاذ عن شعبة: ەأتمواء بدل ٢أقیمواء.‏ قوله: ەفوالل 
فيهە جواز الحلف لتأکید القضیة وتحقیتھا. قوله: دلأراکئ: اللام فیه للتأکید. قوله: ە٭من 
بعديء أي: من خلفي۔ وقال الداودي یعنی: من بعد وفاتیء یعنی: إِن أعمال الأمة تعرض 
عليهء ویردہ قوله: ہوریِا قال من بعد ظھري٤.‏ 

ومما یستفاد من الحدیث: النٹھی عن ثقصان الرکوع والسجود. 

۹ ۔ باب ما بقُول بَفد الُکبیر 

أي: ھذا باب في بیان ما یقراً المصلی بعد أُن یکبر للشروع. وقوله: دما یق" هو فی 
روایة المستملي وفي روایة غیرہ: باب ما یقول بعد التکیر. 
٣۹‏ ۔۔ حذثتا حَفْصٔ بن غُعَرَ قال حدّثنا شُغبَهُ عنْ قَتَادة عَن أنّس ان النبی عل وأتا 
بکر وئُر رضي اللہ تعالی عنھما کاُوا یَفتيِحُونَ الصّلاَة بالحمد للہ ربّ العالَینَ. 

مطابقته للترجمة ظاعرة. 

ورجاله ذ کروا غیر مرة. 

وأحرجه مسلم فی الصلاة عن أَبي موسی وہندار۔ وأآخرجہ النسائی فيه عن أأبي سعید 
الأسشُج وحمید الطویل ومحمد بن نوح۔ 

قوله: دیفتتحون الصلاةۃ بالحمد لل رب العالمن؛ أی: بھذا اللفظط وھذا ظاهر فی 
عدم الجھر بالبسملق وتأویله: علی إرادة اسم السورۃء یتوقف علی اُن السورة کانت تسمی 
عندھم بھذہ الجملق فلا یعدل عن حقیقة اللفظ وظاھرہ إلی مجازہ إلا بدلیل۔ وقال بعضھم: 
لا یلزم من قوله: ہکانوا یفصحون٠‏ أُنھم لم یقرأوا البسملة سرأ۔ قلت: لا نزاع فيهء وا النزاع 
في جھر البسملة لعدم کونھا آیة من الفاتحة. قوله: هبالحمد ل٤‏ بضم الدال علی سبیل 
الحکایة. الکلام في هذا الیاب علی آنو اع۔ 

الأول: ان ھذا الحدیث رواہ عن اُنس؛ رضی اللہ تعالی عن جماعة منھم: قتادة 
وإأسحاق بن عبد اللہ ومنصور بن زاذان وأیوب علی اختلاف فيه وأبو نعامة قیس بن عبایة 
الحنفي وعائذ بن شریح بخلاف والحسن وثابت البنانيی وحمید الطویل ومحمد بن نوح. ھا 
حدیث قتادة عن انس فأخرجه البخاري ومسلم والنسائی کما ذ کرنا الان. وأما حدیث 
إسحاق بن عبد اللہ بن أبي طلحة عن انس فأخرجه البخاري ومسلم عن محمد بن مھران 

عن الولید بن مسلم عن الأوزاعي عن إسحاق بن عبد اللہ عن اُنس: وصلیت خلف النبي 

کا واأبي بکر وعمر فلم اأسمع اأحداً منھم یجھر: ببسم الہ الرحمن الرحیم٤.‏ وأما حدیث 


)۸۹( أبواب صفة الصلاۃ / باب‎ ۰ ٢ 


منصور فأخرجه النسائي وقال: ففلم یسمعنا قراءتھاہ. وأما حدیث آیوب فأخرجه الشافعی 
والنسائي وابن ماج فقال النسائی: أُخبرنا عبد الله بن محمد بن عبد الرحملٰة قال: حدّثنا 
سفیان عن ایوب عن قعادة عن اُنس قال وصلیت مع النبي كَل ومع أبي بکر ومع عمر 
فافتتحوا بالحمدہ وقال الدارقطنی اختلف فيه عن أیوبء فقیل: عن قتادة عن آنسە وقیل: 
عن أبي قلابة عن آُئنس, وقیل: عن آیوب عن انس رضي ارل تعالی عدنه. وأما حدیٹ: : بی 

نعامة فأخرجہ البیھقي بلفظ: فلا یقرأون؛ یعني: لا یجھرون بھا. رتی لفظ ولا 008 
وأما حدیث عائذ بن شریح فقال الدارقطنی: اختلف عله؛ فقیل عده: عن آنس, وقیل عنه: عن 
ثمامة عن نس رضی اللہ تعالی عنہ. وأھا حدیث الحسن عن انس فأخرجہ الطبراني بلفظ 
اکان یسر بھا. وأما حدیث ثابت فذ کرہ البیھقی والطحاوي من حدیث شعبة عن ثابت عن 
آنس قال: ہلم یکن رسول اللہ گلله ولا أبو بکر ولا عمز یجھرون بیسم اللہ الرحمن الرحیم). 
وأما حدیث حمید عن اُنس فأخرجه الطحاوي أیضاً عن یونس بن عبد الاأعلی عن ابن وہب 
عن مالك عن حمید الطویل عن انس أنه قال: وقمت وراء أبيی بکر وعمر وعثمان فکلھم لا 
یقرأون: بسم الله الرحمن الرحیم إِذا افتتح الصلاة). وقال الطحاوي: حدثنا فھد قال: حدّثنا 
أبو غسانء قال: حتثنا زھیر عن حمید عن اُنس أُن آبا بکر وعمرء ویروي حمید أُنه قد ذکر 
النبي كَللّه ٹم ذکر نحوہ۔ وأما حدیث محمد بن نوح عن نس فأخرجه الطحاوي أَیضاً عن 


إبراھیم بن منقذ عن عبد اللہ بن وھب عن ابن لھیعة عن یزید بن أبي حبیب ان محمد بن . 


وروی عن قتادة جماعة: شعبة وهشام وابو عوانة وایوب وسعید بن ابی عروبة . 


والأوزاعی وشیہان. فرواية شعبة عن قعادہ اُخرجھا الِمخاريی ومسلم. وروایة ھشام قصزنےہ اُخرجھا ۱ 
ُبو داود: حدّثنا مسلم بن |براھیم حلّثنا ہشام عن قعادۃ عن آنس: وأن النبي ُء وأبا بکر " 


وعمر وعثمان کانوا یفتتحون القراءة بالحمد للہ رب العالمین+. وروایة أُبی عوانة عن قتادةۃ 
اُخرجھا الثرمذي والنسائي وابن ماج فقال العرمذي: حدّثنا قتیبةء قال: حدَثنا أیو عوانة عن 
قعادۃ عن اُنس قال : ہکان رسول الله عكه وأبو بکر وعمر وعثمان رضی الله عنھم یفتتحون 
القراعة با حمد لله رب العا لین وقال حدیث حسن صحیح وقال النسائی أخیرنا قتیبة ابن سعید 
قال حدثنا أبو عوانة عن قتادةۃ عن انس قال: ہکان رسول اللہ عَلْه وأبو بکر وعمر یفتتحون 
القراءة بالحمد للہ رب العائمین٤.‏ وقال ابن ماجه: حدثنا جبارۃ بن المفلس حدَّثنا أبو عوانة 
ےا ںاو قال: فذکرہ نحو روایة النسائيء وروایة اُیوب عن قتادة أُخرجھا 

لنسائي وابن ماجھ. وقد ذکرناھا النء وروایة سعید بن أبی عروبة عن قتادة أُخرجھا النسائي 
ریش ج ابو سعید قال: حدثنی عقیة قال: حدثنا شعبة وابن أبي عروبة 
عن قتادةۃ عن اُنس: قال: وصلیت خلف النبی کالہ واأبی بکر وعمر وعثمان رضي اللہ تعالی 
عنھم فلم اُۃىسمع أحداً منھم یجھر ببسم الله الرحمن الرحیم؛ء وروایة الأوزاعي عن قتادة 


٠۔‏ آبواب صفة الصلاۂ / باب (۸۹) ۳" 
اُخرجھا مسلم ولفظه: ون فعادۃ کتب إليه بیبخبرہ عن اُنس نہ حصد نہ قال: صلیت خعلف 
النبي عَللك وأبی بکر وعمر وعثمان: فکانوا یستفتحوت بالحمد للہ رب العالمین لا یذ کرون 
ببسم اللہ الرحمن الرحیم فی أول قراءة ولا فی آخرهاہ. ولیس للاأوزاعی عن قتادة عن:آُئس 
فی الصحیح غیر هذا۔ وروایة شیبان عن قتادة آخر جھا الطحاوی من بن ابی عمرأان وعلي بن 
عبد الرحمن۔ کلاھما عن علي یبن الجعد؛ قال: أُخہرنا شیبان عن قتادۃء قال: زسمعت: السا 
یقول: صلیت خلف النبي تل وأبي بکر وعمر وعثمان: فلم اُسمع أحداً منھم یجھر بیسم 
الله الرحمن الرحیم*. وروی ھذا الحدیث عن شعبة أیضاً جماعة مٹھم حفص بن عمر کما 
سبق عن البخاري ومٹھم غندر فی مسلمء ولفظہ: وصلیت مع أبي بکر وعمر وعثمان فلم 
ثابت عن آنس قال: ہلم یکن رسول اللہ گل ولا أبو بکر ولا عمر یجھرون بیسم اللہ الرحمن 
الرحیم؛؛ ومٹھم عبد الرحمن بن زیاد أخرجھا الطحاوي أَیضاً عن سلیمان بن شعیب 
الکیسانی عن عبد الرحمن بن زیاد قال: حدّثنا شعبة عن قتادق قال: سمعت آنس بن مالك؛ 

النوع الٹانی: فی اختلاف الفاظ ھذا الحدیث: فلفظ البخاري ما مر ولفظ مسلم: 
(فکانوا یستفتحون القراءة بالحمد لله رب العالمین لا یذ کرون بسم الله الرحمن الرحیم في 
أول قراءة ولا في آخرھاء. ورواہ النسائي وأحمد وابن حبان والدارقطتيء وقالوا فیه: دفکانوا لا 
یجھرون پہمسم اللہ الرحمن الررحیم؟. وزاد ابن حبانا: اویجھروںن نالّحمدے رہ ز بے المالہئ 
وئي لفظ للنسائی وابن حبان ات وفلم اُسمع احداً منھم پبجھر ببسم اہ الرحمن الرحیم6. 
وغي لفظ أبي یعلی - (مسئند8): وفکائنوا یمتتحون القراعة فیما یجھر بهہ بالعحمد 1 رب 
الہمختصن): وفکانوا یسرون ببسم الله الرحمن الرحیم؛؛ ورجال ہؤلاء الروایات: کلھم ثقات 
مخرج لھم لی (الصحیح). وروی الترمذی: حد ثنا اعننا بن یح قال: حجد ٹا سعیل الحریري 
عن قیس بن عبایة: عن عبد اللہ بن مغفل: قال: سمعني أبي وأنا فی الصلاة أُقول: بسم اللہ 
رسول ارہ ایی کان اُىغفض إليه اللحدٹث نی الاسلام یعنيیں مه قال: وق صلیت مع البہيی 
کل ومع أبي بکر ومع عمر ومع عثمان فلم اأسمع اأحداً منھم یقولھاء فلا تقلھا إذا انت 
صلیت. فقل: الحمد للہ رب العالمین). وقال الٹرمذي: حدیث حسن والعمل عليه عند اُکثر 
أمل العلم من أصحاب البہی مو منھم: ابو یکر وعمر وعثٹمان وعلي وعیرشهم ومن پعدھهم 


)۸۹( أآبوانن' صفة الصلاۃ / باب‎ ٠ ٤ 
ترجع إلی معنی واحد یصدق بعضه بعضأً وھی سبعة ألفاظ,‎ 

فالڈول: کانوا إ" یستفتحوں القراعة ببسم اللہ الرحمن الرحیم. 

والٹانی: فلم اسمع احداً مٹھم یقول أُو یقرأً بیسم اللہ الرحمن الرحیم. 

والٹالٹ: فلم یکونوا یقرأاون بسم الله الرحمن الرحیم. 

والخامس: فکانوا لا یجھرون بیسم اللہ الرحمن الرحیم. 

والسادس: فکانوا پسروں ببسم اہ الرحمن الرحیم. 

والسابع: فکانوا یستفعحون القراءة بالحمد للہ رب العالمین وھذا اللفظ الذيی صححه 
الخطیب ضعف ما سواہ لروایة الحفاظ لە عن قتادۃء ولمتابعة غیر قعادة لهە عن انس فی 
وجعل غیرہ متشابھاء وحمل علی الافتتاح بالسورة لا بالیة وھو غیر مخالف للاُلفاظ الباقیة 
بوج فکیف یجعل مناقضا لھا؟ فان حقیقة هذا اللفظ الافتتاح بالایة من غیر ذکر التسمیة 
جھراً أو سرأء فکیف یجوز العدول عده بغیر موجب؟ ویژیدہ قوله في روایة مسلم: فلا 
یذ کرون بپسم اہ الرحمن الررحیم ني أول قراعة ولا نی اخرهاء. فان قلت: قال النووي فی 
(الخلاصقع: وقد ضعف الحفاظ حدیث عبد اللہ بن مغفل الذي أخرجہ الترمذدي؛ وأنکروا 
علی الترمذدي تکحسیٹە؛ گابن خمز ی4 وابن عبد ال والخطیب قالوا؛ من مدارہ علی ابن ہیل 
عبد اللہ بن مغفل قال ہکان أبوتا إذا سمع احداً منا یقول بسم الله الرحمن الرحیم یقول أي 
ببي صلیت مع النبي عكّ وأبي بکر وعمر وعثمان رضي الله تعالی عٹھم فلم أسمع اُحداً منھم 
یقول بسم الله الرحمن الرحیم) ورواہ الطہرانی فی معجمه عن عبد الله بن بریدة عن ابن عبد 
این مغفل عن أٔبيه قال: وصلیت خلف إمام فمجھر ببسم الله الرحمن الرحیم فلما فرغ من 
صلاتہ قال: ما ھذا؟ غیب عنا هذہ العی أراك تجھر بھا فائي قد صلیت مع النبي عَللّه وابي 
بکر وعمر وعثمان فلم یجھروا بھاە فھؤلاء ثلائثة رووا هذا الحدیث عن ابن عبد الله بن مغقل 
عن أبیە ٭ شو ۔ ابو نعام2 الحنمي قیس بن عبایف ولمفهھ ان معین وغیرں وقال ابن عبد الب شو 
ثقة عند جمیعھم؛ وقال الخطیب: لا أعلم اأحداً رماہ بیدعة فی دینە ولا کذب فی روایت 
وعبد الله بن بریدة وھو اشھر من ان یٹنی عليهء وأبو سفیان السعدي وعھو وإن تکلم فيه 
صنا وقلد تقدم فی (مسند امام اآحمد): عن أبي نعاضے عن بی عیودںل ارہ بن مغفل: وبنوہ 
الذین بروي عنٹھم۔ پر پد وزیاد ومعملم والنسائي وابن حبان وغیرھما یحتجوں گثل ھژلاءی 
مع أنھم مشھورون بالروایة ولم یرو أحد مٹھم حدیٹا منکرا لیس له شاھد ولا متابع حتی 


۰ے آبواب صفة الصلاة / باب (۸۹) اھ 


یخرچ بسہبف واھا رووا ما رواہ غیرھم من الثقات: فأما یزید فھو الذي سُعي في مذا 
الحدیٹ؛ وأما محمد فروی لهھ الطبراني عدہ عن أبیهف قال: سمعتث النبی ما یقول: ما من 
إمام یبیت غاشاً لرعیته إلا حرم اللہ عليه الجنة*. وزیاد أیضاً روی لە الطبرانی عنه عن أٛبیە 
مرفوعاً: ولا تخذفواء فان لا بصاد به صید ولا ینکأ العدی ولکكنه 7 0) ویفقاً العین٤.‏ 


وبالجملة فھذا حدیث صریح في عدم الجھر بالبسملة وھوہ وإن لم یکن من أقسام 
الصحیح فلا ینزل عن درجة الحسن وقد حسنہ الترمذي؛ والحدیث الحسن یحتج بە لا 
سیما إذا تعددت شوامدہ وکٹرت متابعاتہء والذین تکلموا فيه وت رکوا الاحتجاج بە بجھالة ابن 
عبد اللہ بن مخفل قد احتجوا في ھذہ المسألة بجا هو أضعف منەه بل احتج الخطیب با یعلم 
اه موضوع فذلك جرأۃ عظیعة لاأجل تعصبہ وحمیته ما لا ینفعہ في الدنیا ولا فی الآخرق 
ولم یحسن البیھقي في تضعیف ھذا الحدیث إِذ قال بعد ان رواہ فی (کتاب المعرفقع): فهذا 
حدیث تفرد بە أٗبو نعامة قیس بن عبایة وابن عبد الله بن مغفلء وأبو نعامة وابن عبد اللہ بن 
مغفل لم یحتج بھما صاحبا (الصحیح): فقولھ: تفرد بە أبو نعام غیر صحیح فقد تابعه عبد 
اللہ بن بریدة وأبو سفیات کما ذکرناہ وقوله: أبو نعامة وابن عبد اللہ بن مغفل لم یحتج بھما 
صاحبا (الصحیخ): لیس ھذا لازما فی صحة الوسنات ولعئن سلمنا فقد قلنا: إنە حسن؛ 
والحسن یحتج به۔ وھذا الحدیث یدل علی ان ترك الجھر عندھم کان میراٹا عن نبیھم 
یتوارثونه خلفھم عن سلفھم وھذا وحدہ کاف فی المسألة لان الصلاة الجھریة دائمة 
صباحاً ومسا فلو کان عليه السلام یجھر بھا دائماً لما وقع فيه الاختلاف ولا الاشتبای 
ولکان معلوعاً بالاضطرارہ ولما قال اُنس: لم یجھر بھا كي ولا خلفاؤہ الراشدونء ولما قال 
عبد اللہ بن مغقل ذلك أَیضأ وسماہ حدثا ولما استمر عمل أھل المدینة في محراب النبي 
عو ومقامه علی ترك الجھر فیتوارثہ آخرھم عن أولھمء ولا یظن عاقل ان اکابر الصحابة 
والعابعین واکٹر أعل العلم کانوا یواظبون علی خلاف ما کان تلهِ یفعله وسیأتی الجواب 
عن أحادیث الجھر إن شاء اللہ تعالی۔ 

النوع الثالٹ: احتج بە معالك وأصحابهہ علی ترك التسمیة: فی ابتداء الفاتحة وأنھا 
لیست متھاء وبە قال الأوزاعي والطبري. وقال أصحاہنا: البسملة آیة من القرآن أأنزلت للفصل 
بین السور ولیست من الفاتحق ولا من ول کل سورق ولا یجھر بھا بل یقولھا: سر وبە 
قال الثوري وأحمد وإاسحاق. وقال ابو عمر: قال مالك: لا تقرأوا البسملة فی الفرض سراً 
وجھرأء وفي التافلة: إن شاء فعل وإن شاء ترك. وھو قول الطبري. وقال الٹوري وأبو حنیفة 
وابن أبي لیلی وأحمد: یقراً مع أم القرآن فی کل رکعة إلا ابن أبی لیلی فإنه قال إن شاء جھر 
بھا وإن شاء اُخفاھا وقال الشافعي ھی آیة من الفاتحة یخفیھا إذا اأحفی ویجھر بھا إذا جھر 
واختلف قوله ھل هي آیة من کل سورۃ أم لا علی قولین أحدھما نعم وھو قول ابن المبارك 
والٹانی لا. 


النوع الرابع في اُنھا یجھر بھا أم لا؟: قال صاحب (التوضیح): وعندنا یستححب 


ہج ۰٠ے‏ أبواب عصفة الصلاۃ / باب (۸۹) 


الجھر بھا فیما یجھر فيە؛ وبە قال اکثر العلماء والأحادیث الواردة فی الٰجھر کثیرة متعددة 
عن جماعة من الصحابة یرتقي عددھم إلی اُحد وعشرین صحابیأء رووا ذلك عن النبي عَإِّ 
منھم من صرح بذلك ومٹھم من فھم من عبارتہ؛ والحجة قائمة بالجھر وبالصحوة ثم ذ کر 
من الصحابة أبا عریرة وأم سلمة وابن عباس وآأنساً وعلي بن أبي طالب وسمرة بن جندب 
قلت: ومن الذین عدھم: عمار وعبد اللہ بن عمر والنعمان بن بشیر والحکم بن عمیر ومعاویة 
وہربن ری التحسیٹت وجابر وأبو سعید وطلحة وعبد اللہ بن أبي أونی وأبو بکر الصدیق 
ومجالد بن ٹور وبشر بن معاویة والحسین بن عرفطة وأٗبو موسی الاشعري؛ فھژؤلاء أُحد 
وعشرون نفساً. 

ما حدیث أبی ھریرة فرواہ النسائي في (سنتم) من حدیث نعیم المجمر قال: 
وصلیت وراء ابی عریرة فقرأ: بسم الله الرحمن الرحیم: ثم قرأً بأم القرآن حعی قال: طؤغیر 
المغضوب علیھم ولا اضالن4زالفاغۃ: ۷قال آمین فی آخرہ؛ فلما سلم قال: إني لأكبھکم 
صلاة برسول اللہ عككه وأآخرجه ابن خزیة وابن حبان في (صحیحیھما والحاکم في 
(مستدرکھ) وقال: إنه علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ ورواہ الدارقطني: في (سننه) :8 
حدیث صحیح ورواتہ کلھم ثقات؛ وأ رجہ البمھمقي فی (سننه) وقال: إسنادہ صحیح وله 
شواعد. وقال فی (الخلافیات): رواته گلھم ثقات مجمع علی عدالتھم محتج بھم فی 
الصحیح. 

والجواب عنه من وجوہ: الأول: أنە معلولء فان ذکر البسملة فيه مما تفرد بە نعیم 
المجمر من بین أُصحاب انی ھریرة وھم ثمان مائة ما بین: صاحب وتایبع؛ ولا یثبت عن ثقة 
من أصحاب أبي ھریرۃ أنه حدث عن أبی ھریرۃ أنە كلِل کان یجھر بالبسملة في الصلاق الا 
تری کیف أُعرض صاحب (الصحیح) عن ذکر البسملة فی حدیث أبي ھریرق کان یکبر في 
کل صلاة من المکتوبة وغیرھا الحدیث. فان قلت: قد رواھا ئعیم المجمر وھو ثقةء والزیادة 
عن الثقة مقبوا بذاقات ئی انتا خلات منہوں ضے مو لا اہ الاتی :اج فرآ: با 
وقال: لی بصریح أنه سمعھا منه إذ یجوز ان یکون أبو ھریرة أُخبر نعیماً بِأنه قرآھا سرآء 
ویجوز ان یکون سمعھا منه فی مخافتثہ لقربه منه؛ کما روي عنه من أنواع الاستفتاح وألفاظ 
الذ کر في قیامه وقعودہ ورکوعه وسجودہ؛ ولم یکن منە ذلك دلیلا علی الجھر. الٹالٹ: ان 
العشبیه لا یقعضي ان یکون مثله من کل وج بل یکفي في غالب الأفعال وذلك متحقق 

فی التکبیر وغیرہ دون الیسملة فان التکبیر وغیرہ من أأفعال الصلاة ة ثابت صحیح عن أبي 

ھریرۃ وکان مقصودہ الرد علی من ترکە: وآما التسمیة ففی صحتھا عنه نظر فینصرف إلی 
الصحیح الثابت دون غیرہ: ویلزمھم علی القول بالتشبيه من کل وجهھ ان یقولوا بالجھر 
بالٹموذ فان الشافعي روی: اُخہرنا ابو محمد الأسلمي عن ربیعة بن عثمان عن صالح بن أَبي 
صائح أنه سمع آبا ھریرة وھو یژم الناس رافعاً صوته فی المکتوبق إذا فرغ من أم القرآن: ربنا 
إنا نعوذ بك من الشیطان الرجیم؛ فھلا اُخذوا ےت بجھر البسملة مستدلین با في 


٠ے‏ أآبواب صفة الصلاة / باب (۸۹) ۷ 


الصحیحین عنه؟ فما اسمعنا کل أسمعناکم وما أخفانا أُخفینا کم. وکیف ین بأبی هریرة 
أنه یرید التشبیه فی الجھر بالبسملة وو الراوي عن النبي عَيَك وقال: دیقول الله۔تعالی: 
قسمت الصلاة بیٹي وبین عبدي نصفین قنصفھا لي ونصفھا لعبديء ولعبدیي ما سأَلءفِإذا 
قال العبد: الحمد لل رب العالمین قال الله تعالی: حمدنی عبدي...:؛ الحدیث, أُخرجه 
مسلم عن سفیان بن عیینة عن العلاء بن عبد الرحمن عن أبیه عن أَبي ھریرۃ وھذا ظاھر 
زی ان البسملة لیست من الفاتحة ولا لابتدأً بھا. وقال ابو عمر: حدیث العلاء ھذا قاطء 
لقلق المنازعین وھو نص لا یحٹمل التأویلء ولا اأعلم حدیثاً فی سقوط الیىسملة أبین منه. 
واعترض بعضص المتأخرین علی ھذا الحدیث بأمرین: 

احدھما: لا یعتبر بکون ھذا الحدیث فی مسلم فان العلاء بن عبد الرحمن تکلم فيه 
ابن معین فقال: لیس حدیثه بحجقف مضطرب الحدیثٹ. وقال ابن عدیي: وقد انفرد بھذا 
الىحدیث فلا یحتج بھ. 

الٹانی: علی تقدیر صحته فقد جاء فی بعض الروایات عنه ذ کر التسمیةق کما أخرجه 
الدارقطنی عن عبد اللہ بن زیاد بن سمعان عن العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبی عریرة: 
دسمعت رسول اللہ كت یقول: قسمت الصلاة بینی وبین عبديء فنصغھا لہ یقول عبدي إِذا 
افتتح الصلاة: بسم اللہ الرحمن الرحیمء فیذ کرنی عبدي؛ ثم یقول: الحمد لہ رب العالمین 
فأقول: حمدنی عبدي...) الحدیث. وهذہ الروای وإان کانت ضعیفةء ولکٹھا مفسرةۃ بحدیث 
مسلم أنە أراد السورة لا الایف قلت: ھذا القائل حمله الجھل وفرط التعصب ورداءۃ الراأي 
والفکر علی أنە ترك الحدیث الصحیح وضعفه لکونہ غیر موافق لمذہيه وقال: لا یعتبر بکوئه 
فی مسلم مع أنہ قد رواہ عن العلاء الأئمة الثقات الأثبات: کمالك وسفیان بن عیینة وابن 
جریج وشعیب وعبد العزیر الدراوردي واسماعیل بن جعفر ومحمد بن إسحاق والولید بن 
کٹیر وغیرھمء والعلاء فی نفسه ثقة صدوق؛ ومذہ الروایة مما انفرد بھا عنه ابن سمعات وقال 
عمر بن عبد الواحد سألت مالکاً عنه اي این سمعان فقال کان کذاباً وکذا قال یحیی بن 
معین وقال یحیی بن بکیر قال عشام بن عروة فيه لقد کذب علي وحدث عنی بأأحادیث لم 
أُحدٹھا لە وعن أُحمد متروك ا حدیث وکذا قال آبو داود وزاد من الکذابین فان قلت: أُخرج 
الخطیب عن أبی آویس واسمه: عبد اللہ بن أویسء قال: أُخبرنی العلاء بن عبد الرحمن عن 
أبیه عن أبي عریرة: ٥أ‏ النبي کل کات إِذا ام الناس جھر ببسم الله الرحمن الرحیم+؛ ورواہ 
الدارقطنی فی (سنتع وابن عدي في (الکامل) فقالا فیه: قرأء عوض: جھر وکأنە رواہ 
بالمعنی قلت: أبو آویس ضعفه اأحمد وابن معین وأٗبو حاتم فلا یحتج ما انفرد ب فکیف إذا 
انفرد بشيء وقد خالفه فیه من ہو أوثق منہ؟ فان قلت: أخرج مسلم لأبي أُویس قلت: صاحبا 
(الصحیح) إذا أآخرجا لمن تکلم فيه إنما یخرجان بعد إنمائھما من حدیثه ما توبع عليه 
وظھرت شواھدہ وعلم أُن لە أَصلاّء ولا یخرجان ما تفرد بە سیما إذا خالف الثقات وھذہ 
العلة راجت علی کثیر ممن استدرك علی الصحیحین فتساھلوا في ہوم ٠‏ ومن اکٹرھم 


عمدۃ القاري إ جە إ م٢۷٢‏ 


رھ ٠۰‏ أبواب ضفة الصلاة / باب (۸۹) 
تساھلاً: الحاکم أبو عبد اللہ في (کتابه المستدرك فإنه یقول: هذا علیٰ شرط الشیخین أو 
أحدھماء وفیه ھذہ العلةق إِذ لا یلزم من کون الراوي محتجاً بہ فی الصحیح أة إذا وجد في 
اي حدیث کان یکون ذلك الحدیث علی شرطہ؛ ولھذا قال ابن دحیة فی (کتاتِ العلم) 
المشھور: ویجب علی أُھل الحدیث ان یتحفظوا من قول الحاکم أبی عبد اللہ؛ فائهکٹیر 
الغلط ظاھر السقط؛ وقد غفل عن ذلك کٹیر ممن جاء بعدہ وقلدہ فی ذلكثء فان قلت: قد 
جاء في طریق آخر أخرجہە الدارقطنی عن خالد بن الیاس عن سعید بن أبي سعید المقبري 
عن أبی ھریرة قال: قال رسول اللہ عئگگ: وعلمنی جبریل؛ عليه الصلاة والسلامء الصلاة فقام 
فکبر لنا ثم قرأ: بسم اللہ الرحمن الرحیم فیما یجھر به في کل رکعة٭. قلت: ھذا إسناد 
ساقطء فإن خالد بن الیاس مجمع علی ضعفه وعن البخاري عن أحمد أنه منکر الحدیث: 
وقال ابن معین: لیس بشوء ولا یکتعب حدیٹه. وقال النسائي: متروك الحدیث۔ وقال ابن 
حبان: یروي الموضوعات عن الثقات. وقال الحاکم: روی عن المقبري جیے لئے 
وھشام بن عروۃ أحادیث موضوعة, 

فان قلت: روی الدارقطنی أیضاً عن جعفر بن مکرم: حڈُثنا أبو بکر الحنفی حدثنا عبد 
المجید عن جعفر أخبرني نوح بن أبي بلال عن سعید المقبريی عن أَبي هربرة؛ قال: قال 
رسول اللف علِ: داذا قرأتم الحمد فاقرأوا بسم اللہ الرحمن الرحیم إنھا أم القرآن وأم الکتاب 
والسبع المثانيء وبسم اللہ الرحمن زا آیاتھاء. قلت: قال أبو بکر الحنفيی: ٹم 
لقیت نوحاً فحدلني عن سعید المقبري عن أبي ھریرةۃ مثله ولم یرفعہ فان قلت: 5ھ 
الحق في (أحکامە الکبری): رفع ھذا الحدیث عبد الحمید بن جعفر وھو ثقق وثقه ابن 
معینء قلت: کان سفیان الثوري یضعفه ویحمل عليه؛ ولکن سلمنا رفعه فلیس فیه دلالة علی 
الجھر ولٹن سلم فالصواب فيه الوقف. قال الدارقطئي: لنه رواہ المعافي بن عمران عن عبد 
الحمید عن نوح عن المقبري عن أبي عریرة مرفوعاً. ورواہ أُسامة بن زید وأبو بکر الحنفي 
عن نوح عن المقبري عن أَبي خریرة موقوفاً۔ نان قلت: ھذا وکا ہر اذ لا 
یقول الصحابي: إِن البسملة إحدی آیات الفاتحة إلاً عن توقیف أو دلیں قوي ظھر لەء فحینعذ 
یکون لە حکم سائر آیاٹ الفانتحة من الجھر والإسراں قلت: لعل أیا ھریرة سح ا کل 
یقرأھا فظتھا من الفاتحةء فقال: إنھا إحدی آیاتھاء ونحن لا ننکر أنھا من القرآنء ولکن النزاع 
فی موضعین. 

اأحدھما: اُنھا آیة من الفاتحة. 

والٹانی: أن لھا حکم سائر آیات الٰففَاتَحة جھرا 727 ونحن نقول: إنھا ای مستقلة 
قبل السورة ولیست منھا جمعاً بین الدلة, وأبو عریرۃ لم بخبر عن النبي عَللّه أنه قال: می 
إحدی آیاتھا: وقرأءتھا قبل الفانحة لا تدل علی ذلك: وإذا جاز اُن یکون مستند أبی شریرة 
قراءة النبی کل لھا وقد ظھر ان ذلك لیس بدلیل علی محل النزاع فلا تعارض به أداعنا 
الصحبحة الثابتة وأیضاء فالمحفوظ الثابت عن أبي سعید المقبري عن أَبي عریرة فی ھذا 


٠۔‏ أبواب صفة الصلاۃ / باب (۸۹) ۹ء 


الحدیث عدم ذکر البسملق کما رواہ البخاري فی (صحیحب من حدیث ابن أَيَي, ذثب عن 
سعید المقبريی عن أبي هریرق قال: قال رسول الله ار سے ةالحمد للہ هي آم القرآن یں 
السبع المثاني والقرآن العظیمء. ورواہ ابو داود والترمذي؛ وقال: حدیث حسن صحیح علی 
ان عبد الحمعید بن جعفر ممن تکلم في ولکن وثقه اکثٹر العلماء واحتج به مسلم 
فی(صحیحی ولیس تضعیف من ضعفه مما یوحب رد حدیئه ولکن الثقة قد یغلطء والظاھر 
أنه قد غلط فی ھذا الحدیث واللہ تعالی اُعلم. 


وأما حدیث آأم سلمة فرواہ الحاکم فی (المستعدرا) عن عمر بن عارون عن جریج 
عن ابن ابی ملیکكة عن أُم سلمف رضي اللہ تعالی عنھا: دن رسول اللہ كَله قرا غي الصلاۃ: 
بسم اللہ الرحمن الرحیم فعدھا آیة: الحمد للہ رب العالمین, آیین: الرحمن 4 حیم؛ ثلاث 
آیات ای آخحرہ..۔ ورواہ الدارقطنيی والبيھقيء ء والجواب عنه ان مدار هذہ الروایة علی عمر 
ابن ھارون البلخيء وھو مجروح تکلم فيە غیر واحد من الأئمة. فعن أحمد: لا أروي عنہ 
شیئاً. وعن یحیی: لیس بشيء۔ وعن ابن المبارك: کذاب. وعن النسائي: متروك الحدیث. 
وعن ابن الجوزي عن یحیی: کذاب خبیث لیس حدیثه بشیء. 
فان قلت: روی یو داود فی (کتاب الحروف): حتثنا سعید بن یحیی الاموي؛ قال: 
حدثنا أبیء قال: حدثا این جریج عن عبد اللہ بن أبی ملیكکة ہعن أم سلمة رضي الله تعالی 
عنھاء ذکرت - او کلمة غیرھا _ قراءة رسول اللہ مل: بسم اللہ الرحمن الرحیم الحمد للہ _ 
رب العالمین الرحمن الرحیم مالك یوم الدینء بقطع قراءِته آیة آیة٤.‏ وأاخرجه اأحمد: حدَثنا 
یحیی بن سعید الأموي... إلی آخرہ تحوہ؛ ولفظہ: ٥آأُتھا‏ سعلت عن قراءة رسول اللہ علِ 
فقالت: کان یقطع آیة آیة: عابسم اللہ الرحمن الرحیم الحمد للہ رب العالمین الرحمن 
الرحیم مالك یوم الدین14. قلت: لیس فيه حجة للخصم لن فیه ذکرھا قراءۃ النبي علٍّ 
کیف کانتء وبیان ترتیله ولیس فيه ذکر الصلاۃ۔ فإن قلت: قال البیھقی في (کتاب 
المعرفق): قال البویطي في کتابە: أخبرني غیر واحد عن حفص بن غیاث عن ابن جریج عن 
7 ہے ملیكة عن أُم سلمةء زوج النبی كلل: ەأن رسول اللہ كإلّ کان إِذا قراً بأم القرآن بدا: 
بیسم الله الرحمن الرحیم یعدھا آیة, ٹم قرأً: الحمد للہ رب العالمین یعدھا ست آیات؟؟ 
قلت: قال الطحاوي فی (کتاب الرد علی الکرابیسی): لم یسمع ابن أبي ملیكة ھذا الحدیث 
من أم سلمة والذي یروي عن این أبي ملیکة عن یعلی بن مالك عن ام سلمة وھو الأصحء 
ولھذا ُسندہ الترمذي من جھة یعلیء وقال: غریب حسن صحیح: لان فيه ذکر قراءة: نو 
الله الرحمن الرحیم من أُم سلمة نعت منھا لقراءة رسول اللہ کلت لسائر القرآنء کیف 
کانت؛ ولیس فيه ما یدل علی أن رسول اللہ گل کان یقرأ: بسم اللہ الرحمن الرحیم. 
والعجب من البیھقی أنه ذکر حدیث یعلی فی: باب ترتیل 7 سے فی: باب الدلیل 
علی ان بسم اللہ الرحمن الرحیم آیة تامة من الفاتحة لکونە لا یوافق مقصودہ ولآن فیه بیان 
علة حدیئه. والعجب ئم العجب عنە روی ھذا الحدیث من عمر بن عارون وألان القول فيه 


کڈ ٠۔‏ أبواتی' صفة الصلاۃ / باب (۸۹) 
وقال: ورواہ عمر بن ھارون البلخي ولیس بالقويء وذکرہ في: باب لا 'شقعة فیما ینقل أَنه 
ضعیف لا یحتچ به؛ ثم إن کان العد بلسانه فی الصلاةۃ فذلك ماف للصلاق واإن کان 
بأصابعہ فلا یدل علی أنھا آیة من الفاتحق قاله الذھبی فی (مختصر السنن). 

وأما حدیث ابن عباس فأخرجہ البیھقی في (سنن) من حدیث این المبارك عَن؛ این 
جریج عن أَبیه عن سعید بن جبیر عن ابن عباس في السبع المثانيء قال؛ فاتەحة الکتاب: 
قرأھا ابن عباس: بسم الله الرحمن الرحیم سبعأء فقلت لابی: أخبرك سعید عن ابن عباس أنه 
قال: بسم اللہ الرحمن الرحیم آیة من کتاب اللہ؟ اد نعم, ٹم قال: قرأھا ابن عباس فی 
الرکعتین جمیعا. وأخرجه الطحاوي عن أٔبي بکرۃ عن أبي عاصم عن این جریج عن أّبیه عن 
سعید بن جبیر عن عبد اللہ بن عباس: ٭لڈولقد آتیناك سبعاً من المثانی چ4 (الحجر: ۸۷]. قال: 
فاتحة الکتاب؛ ثم قرأً عليه ابن عباس قلت: الجواب: 

أولاً: إن في إسنادہ عبد العزیز بن جریج والد عبد الملكء وقد قال البخاري: حدیلہ لا 
یتابعم عليه 

وٹانیاً: إنە لا یعارضه ما یدل علی خلافہ وھو حدیث أبي ھریرةء قال: ہکان رسول 
الہ گل إذا نھض من الثائیة استفتح بالحمد للہ رب العالمین٤.‏ رواہ مسلم والطحاوي؛ وھذا 
دلیل صریح علی اُن البسملة لیست من الفاتحة إذ لو کانت منھا لقرأھا فی الثانیة مع 
الفانتحف فإن قلت: روی الحاکم فی (المستعدرك) عن عبد اللہ بن عمرو بن حسان عن 
شریيك عن سالم عن سعید بن جبیر عن ابن عباس: قال: آکان رسول اللہ اه یجھر: یم 
الله الرجمن ن الرحیم8ء قال الحاکم: إسنادہ صحیح ولیس لە علق قلت: ھذا غیر صریح ولا 
صحیح أما ألە غیر صریح فلأنه لیس فيه أئە فی الصلاق سو موہ سر کس 
ابن عمرو بن حسان: کان یضع الحدیث۔ قاله إمام الصنعة علي بن المدینيء وقال ابو حاتم: 
لیس بشیءء کان یکذپ. 

فإن قلت: رواہ الدارقطئی عن أَبي الصلت الھروي: واسمه: عبد السلام بن صالح: 
حدَثنا عباد بن العوام حدّلنا شريیك عن سالم عن سعید بن جبیر عن ابن عباسء قال: ہکان 
رسول اللہ كإك یجھر في الصلاۃ ببسم اللہ الرحمن الرحیم. قلت: ھذا أضعف من الاأولء 
فان أبا الصلت عتروك. وقال أبو حام: لیس عندي. بصدوق۔ وقال الدارقطتی: رافضی خبیث: 
روی الہزار في (مسندہ) عن المعتمر بن سلیمان: حڈثنا إسماعیل عن أبي خالد عن ابن 
عباس: ەأن النبی عَل کان یجھر بیسم اللہ الرحمن الرحیم في الصلاة). وأخرجه أبو داود في 
(سندم) والٹرمذي فی (جامعع) بھڈا السند: والدارقطني في (سننه) وکلھم قالوا فیه: کان 
یفتتح صلاته بیسم اللہ الرحمن الرحیم قلت: قال الیزار: إسماعیل لیس بالقوي في الحدیثء 
وقال الٹرمذي: لیس إسنادہ بذاك. وقال أبو داود: حدیث ضعیف. ورواہ العقیلی فی کتابه 
وأعله یاسماعیل ھذاء وقال: حدیثه غیر محفوظ؛: وأبو خالد مجھولء ولا یصح في الجھر 
بالبسملة حدیث مسند. ورواہ الدارقطني من طریق عمر بن حفص المکكي عن ابن جریج عن 


۰۔ آبواب صفة الصلاة / باب (۸۹) اڈ 
عطاء عن ابن عباس: ران النبي عو لم یزل یجھر في السورتین: ہبسم اللہ الرحَمٰن الرحیم 
حتی قبض٤.‏ قلت: ھذا لا یجوز الاحتجاج بە فإن عمر بن حفص ھذا ضعیف: وقال ابن 
الجوزي فی (التحقیق): اأُجمعوا علی ت رکە. 

وأما حدیث انس رضی اللہ ثعالی عنهہ فأخرجه الحاکم والدارقطنیي من حدیث 
محمد بن أبی المتوکل بن أبي السري؛: قال: ٭ِصلیت خلف المعتمر بن سلیمات من 
الصلوات عا لا اُحصیھا الصبح والمغرب؛ فکان یجھر: ببسم اللہ الرحمن الرحیمء قبل فاتحة 
الکتاب وبعدھاہ قال المعتمر: ما آلو ان اقتدي بصلاۃ أبیء وقال أبي: ما آلو أقتديٍ بصلاۃ 
اُنسء وقال اُنس: ما آأکرہ ان أقتدي بصلاۃ رسول اللہ گپگ. قلت: الجواب أن ھذا معارض با 
رواہ این خزیة في (مختصرم) والطبراني في (معجمه): عن معتمر بن سلیمان عن أبيه عن 
اُنس: و أن رسول اللہ لاج کان یسر: بیسم الله الرحمن فی الصلاة وزاد این خزیة واہو بکر 
وعمر في الصلاة (فإن قلت) روی ا حاکم من طریق آخر عن محمد بن أبی السري حدثنا 
مالك عن حمید عن اُنس قال صلیت خلف النبي لگ وأبيی بکر وعمر وعثمان وعلي رضي 
الله تعالی عنھم وکلھم کانوا یجھرون بیسم الله الرحمن الرحیم) قال الحاکم وانھا ذکرتە 
شامداً (قلت) قال الذھبی فی مختصرہ أما یستحی ا حاکم أُن یورد في کتابہ مثل ھذا الحدیث 
الوضوع فأنا اُشھد بالله أنه لکذب وقال ابن عبد الھادي سقط منە لا وقد روی الحاکم عن 
عبد الله بن عثمان ابن خیٹم حدیئاً آحر عن انس أُله قال: صلی ععاویة بالمدینة صلاة فجھر 
فیھا بالقراءة فبدا: بیسم الل الرحمن الرحیم.. الحدیث مطولام وفيه عقال کثٹیر۔ وروی 
الخطیب أیضاً عن ابن أبي داود عن ابن اي این وعب عن عمه عن العمري ومالك وابن 
عیینة عن حمید عن اُنس ان رسول اللہ عكُّ: ہکان یجھر بیسم اللہ الرحمن الرحیم؛ في 
الفریضة*. وجوابه ما قاله آبن عبد الھادي: سقط منە: لا کما رواہ البیاغندي وغیرہ عن ابن 
أُخی ابن وہب ھذا هو الصحیح. 

وأما حدیث علی؛ رضی اللہ تعالی عنه؛ فما رواہ الحاکم فی (مستدرکھ): عن سعید 
ابن عثمان الخراز حدّثنا عبد الرحمن بن سعد المؤذن حتّثنا قطر بن خلیفة عن أبی الطفیل 
عن علی وعمار: ەأن النبي گل کان یجھر فی المکتوبات: ببسم اللہ الرحمن الرحیم٤ء‏ 
وقال: صحیح الڑستاد ولا أعلم فی روائه منسوباً إلی الجرح. قلت: قال الذھبي في 
(مختصرعم): ھذا خبر واو کأنه موضوع:ء لان عبد الرحمن صاحب مناکیر؛ ضعفه ابن معین, 
إن کان الکریزي فھو ضعیف. وإلا فھو مجھول؛ وقال ابن عبد الھادي ھذا حدیث باطل. 

وأھا حدیث سمرۂ بن جندبءرضي ارہ تعالی عن فأخر جە البوشنجی: اکان للنبي 
کل سکتتان: سکتة إذا فرغ من القراءق وسکتة إذا قرأ: بسم اللہ الرحمن الرحیم٤.‏ فأنکر 
ذلك عمران بن حصین فکتبوا إلی أبي بن کعب فکتب: أن صدق سمرۃ. فال الدارقطني 
والبیھقيی؛ ورجال إسنادہ ثقات وصحسصہ أبو شامة وغیرہ. قلت: ھذا لا یدل علی الجھر بل 
هو دلیل لنا علی الإٴخفاء. 


رڈ ٠۰‏ أبواب صفة الصلاۃ / باب (۸۹) 

وأما حعدیٹ عمارء فقد ذکرناہ مع حدیث علي: رضي ارہ تعالی 0-7 

وأما حدیث عبد الل بن عم فأخرجہ الدارقطنی: حدّثنا عمر بن الْحَسَن بن علي 
الشیباني: حجڈّٹنا جعفر بن محمد بن مروان حدثنا أبو طاھر اأحمد این عیسی حِنُثتنا این أبي 
و غعمر قکانوا یجھ روں: پبسم ارہ الرحمن الرحیم8. قلت: ھذا باطٰل سس هٰذا الو جھ لم یحجدٹ 
بە این أَبي فديك قطء والمٹھم بە أحمد بن عیسی أبو طاہر القرشيء وقد کذبە الدارقطنيء 
فیکوٹ کاذباً في روایته عن مٹل ھذا الثقة وشیخ الدارقطنی ضعیفء وھو أٔیضاً ضعفہ 
عن۔ الخطیب: عن عبادة بن زیاد الاسدي حدٹنا یونس بن أبي یعشور العبديی عن المعتمر بن 
سلیمان عن أبی عبیدة عن مسلم بن حیاتء قال: وصلیت خلف ابن عمر فجھر: ببسم اللہ 
وخلف أبي بکر حتی قبض وخلف عمر حتی قبض فکانوا یجھروت بھا فی السورتین فلا اُدع 
الجھر بھا حتی اُموت٤.‏ قلت: ھذا أ٘یضا باطل: وعبادة بن زیادى بفغتح العین: کان من روژوس 
الشیعة. قاله اُبو حا وقال الحافظ محمد اللیسابوري: شو مجمع علی گاب و سشیخه یپونس 
ابن یعمُٗور ضعمّھ النسائي وابن معال , وقال ابن حبانب: ۳ یحوز الا حتجاح بھ عنديں ومسلم 
ابن حیان مجھول. 

وأما حدیثٹ النعمان بن بشیر پآحرجه الدارقطنی فی (سننھ): عن یعقوب بن یوسف 
النعمان بن بشیر؛ قال: قال رسول اللہ عَكُلّه: (أمنیي جبریل عند الکعبة فجھر؛ ببسم اللہ 
الرحمن الرحیم. قلت: ھذا حدیث منکر بل موضوع وأحمد بن حماد ضعفه الدارقطنی؛ 
مثل هذا الحدیث بعد روایتھم لە قبیح جدا. ۱ 

وأما حدیث الحکم بن عمیر: فأحرجه الدارقطئی: حدثنا ابو القاسم الحسین بن 
النبہی اک بچھر ببسم ارز الر حمن الرحیم - ار اللیل رو الْعْداۃ وصاده الجمعة٦.‏ 
قلت: ھذا من الأحادیث الغریبة المنکرق بل ھو حدیث باطل لان الحکم بن عمیر لیس 
بدریاً ولا فی البدریین اأحد اسمہ الحکم بن عمر ہل لا تعرف لہ صحبق لە أحادیث منکرة. 
وقال الذھبي: الحکم بن عمیر - وقیل: عمرو الثمالي الازدي ۔ لە أحادیث ضعیفة الإسناد 
إلی وموسی بن حبیب الراوي عده لم یلق صحابیاء بل هو مجھول لا یحتج بحدیثه. وذ کر 
الطبرانيی في (معجمه الکبیں الحکم بن عمیرں ثم روی لە بضعة عشر حدیٹا منکرا. وإبراھیم 
این حبیب وھم فيه الدارقطني فقال؛ الضبي: بالضاد المعجمة والباء الموحدة المشددۃ. 


٠ے‏ أابواب صفۂ الصلاة / باب (۸۹) ۲۳ء 


وأما حدیث معاویة فأخرجه الحاکم فی (مستدرکھ): عن عبد اللہ بن غشمان بن خیئم 
أن أیا بکر بن حفص بن عمر أخبرہ أن اُنس بن مالك قال: صلی معاویة بالمدینة صلاة 
فجھر فیھا بالقراءة فبدأً: بیسم اللہ الرحمن الرحیم: لم القرآن ولم یقراً بھا للسورة التي 'بعدھا 
حتی قضی تلك الصلاۃ ولم یکبر حین یھوي حتی قضی تلك الصلاق فلما سلم ناداہ من 
سمع ذاك من المھاجرین والأنصار ومن کان علی مکان: یا معاویةا أسرقت الصلاة آم 
نسیت؟ أین: بسم الله الرحمن الرحیم؟ وین العکبیر إذا خفضت وإذا رفعت؟ فلما صلی بعد 
ذلكء قرأ: بسم اللہ الرحمن الرحیم للسورۃ العی بعد أم القرآت: نظ غح ہی سا اق 
قال الحاکہ: موم شرط مسلم ورواہ الدارقطئي؛ وقال: روانه کلھم ثقات. وقد 
اععمد الشافعی علی حدیث معاویة هذا في إثبات الجھر. وقال الخطیب: هو أجود ما یعتمد 
عليه فی ھذا الباب. قلت: مدارہ علی عبد اللہ بن عثمان قھو - وإن کان من رجال مسلم ۔ 
لکكنه متکلم فيه من یحیی أحادیله غیر قویة. وعن النسائی: لین الحدیث لیس بالقوي فیە؛ 
وعن ابن المدینی: منکر الحدیثء وبالجملة فھو مختلف فيه فلا یقبل ما تفرد بە مع أن 
إستادہ مضطرب؛ء بیناہ فی (شرح معانی الائاں و(شرح سخن نے داود) وھو ا٘یضاً شاذ معلل 
فانه مخالف لما رواہ اللقات الاثبات عن أُئس؛ وکیف یری انس ٹل حدیث معاویة محتجاأً 
بە وھو مخالف لما رواہ عن النبی لہ وعن الخلفاء الراشدین؛ ولم برا ان می اضناتی 
انس المعروفین بصحجبته أنه نقل عنه مٹل ذلكع؟ 

ومما یرد حدیث ععاویة ھذا ان اُنساً کان مقیماً بالبصرقء ومعاویة لما قدم المدینة لم 
یذکر أخد غلعتاہ ان اُنساً کان مع ہل الظاخر آنه لم یکن معہ وأیضاأ إن مذھب أھل 
المدینة قدیاً وحدیثاً ترك الجھر بھاء ومٹھم من لا یری قراءتھا اأُصلا۔ قال عروۃ بن الزبیں 
اُحد الفقھاء السبعة: أُدرک الأئمة وما یستفتحون القراءة إلا: بالحمد لله رب العالمین ولا 
یحفظ عن احد من أھل المدینة بإسناد صحیح أله کان یجھر بھا إلا بشيء یسیں ول 
محمل, وھذا عملھم یتوارثه آحرھم عن أولھمء فکیف ینکرون علی معاویة ما ہو سنتھم وھذا 
باطل؟ 

وأما حدیث بریدة بن الحصیب فأخرجه الدارقطنی والحاکم فی (الاکلیل): ەقال لی 
رسول اللہ كإك: بأيی شہء تفحح القرآن إذا افصحت الصلاة؟ قال: قلت: بیسم اللہ الرحمن 
الرحیم۔ قال: ھی ھی٤.‏ قلت: آسانیدہ واھیة عن عمر بن شمر عن الجعفيء ومن حدیث 
إبراھیم بن المحشر وأبی خالد الدلاني وعید الکرم أبي أُمیة, 

وأما حدیث جابر فأخرجه الحاکم فی (الاکلیل): ہقال لي رسول اللہ عَللّةِ: کیف 
تقر إذا قمت فی الصلاۃ؟ قلت: آقول: الحمد للہ رب العالمین. قال: قل: بسم الله الرحمن 
الرحیم٤.‏ قلت: ھذا لا یدل علی الجھر. 

وأما حدیث ہي سعید الخدري؛ رضيی الہ تعالی عنه فأخرجه الحافظ البوشنجی: 
دن النبي كَِك صلی بھم المغرب وجھر بیسم اللہ الرحمن الرحیم٤.‏ قلت: في إسنادہ نظر۔ 
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وأما حدیث طلحة بن عبید اللہ فأخرجہە الحاکم فی زالإکلیل) منجدیث سلیمان‎ 
ابن مسلم المکكي عن نافع عن ابن عمر عن این أبی ملیکكة عنه بلفظ: دمن ترك من أم القرآن:‎ 
وأما حدیٹ عبد اللہ بن أبي آرفی فاخرجە الدارقطئی یاستاد فيهە ضعفء قال: وجاء‎ 
رجل إلی النبي مڑگگ فقال: نی لا اُستطیع ان آخذ من القرآن شیعاء فعلمنی ما یجزینی من‎ 
فقال: بسم اللہ والحمد لله ولا إلہ إلا اللہ والل اکبر؛. قلت: ضعیفء ولا یدل علی إثبات‎ 
الجھر.‎ 
وأما حڈدیثٹ .- بکر الصدیق رضي ارڈ تعالی عنہ س00 الحافظ آ القاسم‎ 
الغافقی الأندلسيی فی کتابه (المسلسل) بسند فيه مجاھیل أنه قال: وعن النبی كَل عن‎ 
جبریل؛ ء عليه الصلاةۃ والسلا عن إسراقیل عليه الصلاة والسلام عنْ رب العزۃ عز وجل؛‎ 
فقال: من قرأً ؛ بسم اللہ الرحمن الرحیم متصلة بفاتحة الکتاب فی صلاته غفرت ذنویه), قلے؛‎ 
ضعیف ولا تم الجھر.‎ 
وأما حدیٹ محالئد بن ثوں وبشر بن معاویة فأاخر جە الخطیب بسند فيهە مجھولون:‎ 
انا گاتا من الوقد الذین قدنوا عانی زسول رھ عڑڑ یسا سی وقرات انس اھ رب‎ 
العالمن والمعوذات الٹلاٹثك وعلمھما الابعداء: تٔسع اللہ ألرحمن ن الرحیم والئجھر با فی‎ 
الصلاہ.‎ 
المسعفاد بپالنظر وبالکتابة فی معرفة الصحابة) قا گکاق اہی 20 فقسماه سیدتا رسول‎ 
سی ور ور بی مور وو رت ہریت سی سو جن‎ 
الرحیم قل ہو اللہ پرت تا‎ 
وأما حدیٹ أبي موسی الأشعري فأاحرجهہ البوشنجی پاسنادہ عن ابی بردة عنه اُن‎ 
النبي كككه کان یجھر بیسم اللہ الرحمن الرحیم. قلت: فی إسنادہ نظر.‎ 
وأحادیث الجھر وإن کثرت رواتھا فکلھا ضعیفة وأأحادیث الجھر لیست مخرجة في‎ 
(الصحاح) ولا في (المسانید المشھورق ولم یرو اکٹرھا إلاّ الحاکم والدارقطني. فالحاکم‎ 
مرو سام وتصحیحه لاأحادیث الضعیفة 0 الم وضوعة. والدارقطني: فقد ملا کتابہ‎ 0 
ض الا اك الغریبة والشاذۃ ورالمعللف و کم فہ عرنل حدبٹ ْ یو جلد فی غیرہ وفی رواتھا:‎ 
الکذابون والضعفاء والمجاھیل الذین لا یوجدوتن في کتب التواریخ ولا فی کتب الجرح‎ ٰ 
والتعدیل: کعمرو بن شمر؛ وجابر بن الجعفي؛ وحصین بن مخارقء وعمر بن حفص المکي‎ 
رعید الله بن عمرو بن حسان: وأبي الغنازتےی الھروري الملقب بجراب األکذب؛ وعمر بن‎ ۱ 
ھارون البلخيء وعیسی بن میمون المدني وآخرون۔ وکیف یجوز ان یعارض بروایة ھؤلاء ما‎ 
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رواہ البخاري ومسلم فی (صحیحیھما) من حدیث انس الذي رواہ عنہ غیر واحلہ من الأئمة 
الفقات الأثبات. ومنھم قادة الذي کان اُحفظ اُھل زمانه؟ ویرویە عنه شعبة الملقب بأمیر 
المؤمنین فی الحدیثٹ۔ وتلقاہ الائمة بالقبول؟ وھذا البخاريی مع شّده تعصبه وفرط تخمله 
علی مذھب أبی حنیفة لم یودع في (صحیحتب منھا حدیئاً واحداء وقد تعب کثیرا في 
تحصیل حدیث صحیح في الجھر حتی یخرجه فيی صحیحہه فما ظفر بف وكذلك مسلم لم 
یذ کر شیا من ذلك ولم یذ کروا فی مذا الیاب إلا حدیث آنس الدال علی الاخفاء۔ فإن 
قلت: إتھما لم یلتزما اُن یودعا فی (صحیحیھما) کل حدیث صحیح فیکونان ما کس 
احادیث الجھر فی جملة ما ترکاہ من الاأحادیث الصحیحة؟ قلت: مذا لا یقوله إلا کل 
في المناظرةۃ وجولانا فی المصنفاتء ولو حلف الشخص باللہ آیمانا مؤکدۃة أُن البخاري لو 
اطلع علی حدیث عنھا عوافق لشرطه أو قریب عنه لم یخل منه کتاب ولئن سلمنا فھذا ابو 
داود والٹرمذي والنسائی واین ماج مع اشتمال کتبھم علی الأحادیث السقیمة والأسائید 
الضعیفت لم یخرجوا منھا شیاء فلولا اُنھا واھیة عندھم بالکلیة لما ت رکوھا. وقد تفرد النسائی 
منھا بحدیٹ ۳ غریرق؛ وھو اقوی ما فیھا عندھم وق بیتا ضعفه من وجوہ۔ 

فإت قلت: أحادیث الجھر تقدم علی أحادیث الڑخفاء بأشیاء: عنھا: کثرة الرواق فان 
آحادیث اللآخفاء رواھا اثنان من الصحابة وھما: اُنس بن مالك وعبد اللہ بن مغقلء وأحادیث 
الجھر فرواھا کٹر من عشرین صحابیاً کعا ذکرنا. ومٹھا: أُن اأُحادیث الاخفاء شھادة علی 
نفیء وأحادیث الجھر شھادۃ علی إثبات والإثبات مقدم علی النفی۔ ومنھا: ان أنساً قد روي 
قال: سألت انسا کان رسول اللہ عَل یقرأً بسم اللہ الرحمن الرحیم الحمد للہ رب العالمین؟ 
قال: اإنك لعسألني عن شوء ما أحفظ آو ما سألنی أحد قبلك! قال الدارقطنی: إسنادہ 
صحیح. قلت: الجواب عن الأول: أن الاعتماد علی کثرۃ الرواۃ نما تکون بعد صحة الدلیلء 
مخر جه فی الصحیح والمسانید ألمعروفة والسخن المشھورت مح ان حماعة من الحنمية آ 
یرون الٹر جیح بکٹرۃ الروا. وعن الٹانی: اُن ھذهہ الشهاده بن ظھرت ٹی صورة النفغیء 
فمعناھا الإإاثبات علی ان ھذا مختلف فيه فعند البعض هھما سواء وعند البعض النافی مقدم 
علی المثبتء وعند الیعض علی العکس. وعن القالث: ان إنکار نس لا یقاوم ما ثیت عنه 
في الصحیح ویحتمل أن یکون انس نسی في تلك الحال لکبر سن وقد وقع مٹل عذا 
کثیرأء کما سٹل یوما عن سألة فقال: عليکم یالحسن فاسألوہ فإانہ حفظ ونسیناء وکم ممن 
عدٹ ونسي ویحتمل أنہ را سأله عن ذکرھا فی الصلاة اأصلا لا عن الجھر بھا وإخفاٹھا۔. 

فان قلت: یجمع ہی الأُحادیٹ بأن یکون ا لم پسمعدہ لبعذدہ وأنه کان صا یو مکی 
قلت: عذا مردود لنه كيلّ حاجر إلی المدینق ولآنس یومئذڈ عشر سنینء ومات وله عشرون 
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سنقء فکیف یتصور اُن یکون یصلی خلفهہ عشر سنین فلا یسمعه یوماً من الدھر یجھر؟ ھذا 
بعید بل مستحیلء ثم قد روي في زمن رسول اللہ ػلُك فکیف وھو رجل في زم أبي بکر 
وعمر وکھل فی زمن عثمان مع تقدمه في زمانھم وروایته للحدیث؟ وقال الحازمَي في 
زالناسخ والمنسوخ): إِت أحادیث الجھرںں؛ وإن صحت: فھي منسوخة ما اُخہرناء وساق من 
طریق أبي داود: حدّثنا عباد بن موسی حدّثنا عباد بن العوام عن شریك عن سالم عن سعید 
این جبیرں قال: وکان رسول اللہ علكه یجھر: بیسم اللہ الرحمن الرحیم ممکة. قال: وکان أُعل 
مکكة یدعون مسیلمة الرحمن: وقالوا: إن محمداً یدعو إله الیمام فأمر رسول اللہ عَلُله 
فأخفاھاء فما جھر بھا حتی مات٭. فإن قلت: ھذا مرسل؟ قلت: نعم؛ ولكنە یتعقوی بفعل 
الخلفاء الراشدین: لأنھم کانوا اُعرف بأواخر الامور؛ والعجب من صاحب (التوضیح) کیف 
یقول: وردت أأحادیث کثیرۃ فی الجھر ولم یرد تصریح بالاسرار عن النبي علِلّ إلا روایتان 
اعاشاتی ای نعل رد شوہ راقائیتاض اس می عللة فا ارجب مود 
الاحتعجاج بھاء وہل عذا إلا من عدم البصیرۃ وفرط شدۃ العصبیة الباطلة؟ وقد عرفت فیما 
مضی ظلم المتعصیین الذین عرفوا الحق وغمضوا أُعینھم عنه وأعجب من ھذا بعضھم من 
الذین یزعموت ان لھم یداً طولی فی ھذا الفن کیف یقول: یتعین الأحذ بحدیث من أثیعت 
الجھر؟ فکیف یجتریء ھذا ویصدر عنه ھذا القول الذي تمجہ الاسماع؟ فأي حدیث صح 
نی الجھر عندہ حتی یقول مذا القول؟ 

النوع الخامس: في کونھا من القرآن ام لا؟ وفی اُنھا من الفاتحة آم لا؟ ومن أُول 
کل سورة أم لا؟ والصحیح من مذھب أصحابنا اُنھا من القرآنء لن المة أجمعت علی أن ما 
کان مکتوباً بین الدفتین بقلم الوحی فھو من القرآنء والتسمیة کذلكء وینبني علی ھذا ان 
فرض القراءة في الصلاۃ یتاأدی بھا عند أبی حنیفة إِذا قرأھا علی قصد القراءة دون الٹناء عند 
بعض مشایختاء لاُنھا آیة من القرآن. وقال بعضهم: لا یعأدی, لأن فی کونھا آیة تامة احتمالء 
فانه روي عن الاوزاعی أنه قال: ما أنرل اللہ في القرآن: بسم اللہ الرحمن الرحیم إلا في سورة 
الٹسل وحدھاء ولیست بآیة تامة؛ وانا الأیة من قوله: فلإنه من سلیمان وإنہ بسم اللہ الرحمن 
ال رحیم یہ (المل: .]۳٣‏ فوقع الشك في کونھا آیة تامةق فلا یجوڑ بالشكء و كذلك یحرم 
قراءتھا علی الجنب والنفساء والحائض علی قصد القرآن. أما علی قیاس روایة الکرحي 
فظا لان ما دون الاّیة یحرم علیھمء وأُما علی روایة الطحاوي لاحتمال انھا آیة تامة فیحرم 
علیھم احعیاطأ وھذا القول قول المحققین من أُصحاب أبي حنیفة وھو قول ابن المباره 
وداود وأُنباعه وھو المنصوص عن أحمد. وقالت طائفة: لیست من القرآن إلا في سورةۃ 
النملء وھو قول مالك وبعض الحنفیة وبعض الحتابلة وقالت طائفة: إِنھا آیة من کل سورة أُو 
بعض آیق کما هو المشھور عن الشافعي ومن وافقه. وقد نقل عن الشافعي: اُنھا لیست من 
أُوائل السور غیر الفاتحةء وانما یستفتح بھا في السور تب رکا بھا. 

وقال الطحاوي: لما ثبت عن رسول اللہ عََِكّه ترك الجھر بالبسملة ثبت آُنھا لیست من 
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القرآنء ولو کانت من القرآن لوجب أُن یجھر بھا کما یجھر بالقرآن سواھا الا تری أُن: بسم 
اللہ الرحمن الرحیم الئي ۂ في النمل یجب ان یجھر بھا کما یجھر بغیرھا من القرأن لاٹھا من 
القرآن؟ وثبت ان یخافت بھا کما یخافت بالتعوذ والافتتاح وما اُشبھھاء وقد رأیناما أیضا. 
نسرہتانی شا اسوفی السحت اس اد سان وفی غیرھاء ولما کانت في غیز 
فانحة الکتاب لیست بأآیة ثبت أیضاً انھا في فاتحة الکتاب لیست بآیة فان قلت: إِذا لم 
تکن قرآناً لکان مدخلھا في القرآن کافراً. قلت: الاختلاف فیھا یمنع من أُن تکون آیق ویِنع 
من تکفیر من یعدھا من لاہ فات في الکفر لا یکون إلا بمخالفة التص والإاجماع في أبواب 
العقائدء فان قیل: نحن نقول: تھا آیة فی غیر الفاتحة فكذلك إنھا آیة من الفاتحة ۔ قلت: 

ھذا قول لم یقل یه أحد ولھذا قالوا: زعم الشافعی أنھا آیة من کل سورۃ وما سبقه إلی ھذا 
القول اُحدء لن الخلاف بین السلف إٔنھا هو فی اُنھا من الفاتحة أُو لیست بآیة مٹھاء ولم 
یعدھا اُحد آیة من سائر السور؛ والتحقیق فیه اُنھا آیة من القرآن حیث کتبت: وأنھا مع ذلك 
لیست من السوں بل کتبت آیة في کل سورق ولذلك تتلی آیة مفردة في اُول کل سور 
کما تلاھا النبی كَِله حین أنرلت علیه: فڑإنا أعطیناك الکوٹرچ٭ [الکوٹر: .]٦‏ وعن ھذا قال 
الشیخ حافظ الدین النسفي: وھی آیة من القرآت أنزلت للفصل بین السوں وعن ابن عباس: 
کان النبی کللله لا یعرف فصل السورۃ حتی ینزل علیه: بسم اللہ الرحمن الرحیمء وفي روایة: 
لا یعرف انقضاء السورق رواہ أبو داود والحاکم: وقال: إنه علی شرط الشیخین. فان قلت: 
لو لم تکن من أول کل سورة لما قرأھا النبي َال بالکوٹر. قلت: لا نسلم أنه یدل علی 
اُنھا من أول کل سورق بل یدل علی أُنھا آیة منفردق والدلیل علی ذلك ما ورد فی حدیث 
بدء الوحی: وفجاءہ الملك فقال لە: إقرأً. فقال: ما آنا بقاريء ثلاث مرات: ثم قال لە: فڑاقراً 
باسم ریك الذي خلق٭ (العلق:٢].‏ فلو کانت البسملة آیة من ول کل سورة لقال: إقراً بسم 
اللہ الرحمن الرحیم طلاقراً باسم رك ک٭ [العلق:١].‏ ویدل علی ذلك أیضاً ما رواہ اأُصحاب 
السٹن الأریعة: عن شعبة عن قتادة عن عیاش الجھني عن أبي هریرۃ عن النبي عَإَِّّ قال: وإت 
سورة من القرآن شفعت لرجل حتی غفر لە وھي: غؤتبارك الذي بیدہ الملكچ٭ زالملك:١].‏ 
وقال الترمذي: حدیث حسن ورواہ اأحمد فی (مسندہ) وابن حبان في (صحیحع) والحاکم 
في (مستدرکھ)ء ولو کانت البسملة من أول کل سورۃ لاققتحجھا نلم بذلك. 


۷٤٢٢/۳٣‏ ۔۔۔۔ حدثٹتا کُوسّی بن إشعایعیل قال حذشا عَُيد الوَاحدِ ٔ لٌ زتَادِ قال حدّثنا غُعَارَهُ 
ای الفَقَاع. قال حدثنا أثو رْرِعَةً قال حدثنا أبو مُرَیْرَةَ قال کان 0 ہر 
لٹکببرِ وی القدَائة إشکاتة قال أَحَیبه قال مُتيهً فَقَلْتٌ يأپي وی یا رسول الله إِسْکاتك بَیَ 
الئُکبیرِ والْقِرَائةِ ما ؟ٗ تفْرن قال ال اللّهُم باعد بَغٍي وَنَیَ عَطَايَايَ کَمَا بافدذت بَيٌ 
المَشْرِقِ والمَفرِبب الله تقِي مِنَ الحْطايا کُمَا پُتَمٌی القْْبُ لأنَيض بِنّ الس اللهُمْ 
اغیٍل خَطَایايٍ بالماء َالقْج والٹرڈ. 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن الحدیث یتضمن أنہ اك کان یقول بین التکبیر والقراءة 


۸ۃ ٠ے‏ اہراب مفة الصلاۃ / باب (۸۹) 


هذا الدعاء المذ کور فیصدق عليه القول: بعد العکبیں وھذا ظاھر فی روایةت ما یقول بعد 
التکبیں وأما علی روایة ما یقراً ؛ سے تن علی معنی ما یجمع بین الذعاء والقراءة 
بعد التکبیں لن اأُصل ھذا اللفظ الجمى؛ ٠‏ وکل شیء جمعتهہ فقد قرأته ومن تی الفرَأنَ قرآناً 
لأنه جمع بین القصص والأمر والنھي والوعد والوعید. والآبات والسور بعضھا إلی بعض) 
وقول من قال: لما کان الدعاء والقراءةۃ یقصد بھنا التقرب إلی اللہ تعالٰیء استغئی بذ کر 
اُحدھما عن الآخر کما جاء: 


27ے ےا تس اریت بکگا۸اردا 

غیر سدید وکذا قول من قال: دعاء الافتعاح یعضمن مناجاة الرب والإقبال عليه 
بالسؤال؛ وقراءة الفاتحة تتضمن ھذا المعنیء فظھرت المناسہة بین الحدیثین غیر موجہ لان 
المقصود وجود المئاسبة بین العرجمة وحدیث الباب لا وجود العداسبة بین الحدیئثین. 

ذکر رجاله: وھم خمسۃ: الأول: موسی بن إسماعیل أُبو سلمة المنقري المعروف 
بالتبوذکی. القاسی: عبد الواحد بن زیاد العبدي أبو بشر البصري. القالث: عمارقء بضم العین 
المھملة وتخفیف المیم: ابن القعقاع بن شبرمة الضبی الکوفی. الرابع: أبو زرعة ہو عمرو 
این جریر البجلیء واختلف فی اسمه فقیل: ھرمء وقیل: عبد اللہ وقیل: عبد الرحمنء وقیل: 
عمرو وقیل: جریر۔ الخامس: آبو عریرة. --_ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: العكحدیث بصیفة الجمع فی جمیع الؤسناد وھذا نادر 
فلذلك اختار البخاري روایة عبد الواحد. وفيه: القول في خمسة مواضع. وفيه: الاٹنان 
الاولان من الرواۃ بصریان؛ وائثنان بعدھما کوفیان. 


ذکر من حرج غیرہ: أخرجہ مسلم في الصلاة أیضاً عن زھیر بن حربء وعن أُبي 
بکر بن أبي شیبة وعن محمد بن عبد اللہ بن میں اوعن أبي کاملء وأخرجہ ابو داود عن أَبي 
کامل الجحدري بب وعن أحمد بن أبی شعیب الخزاعي وأخرجہ سس پ س کت تب 
غیلان عن سفیان عده مختصرأء وني الطھارة عن علي بن حجر عن جریر بتمامة. ک 
ابن ماجه فی الصلاةۃ عن أبي بکر بن أبي شیبة وعلي بن محمد الطتافسيء وروی الہزار بسند 
جید من حدیث خبیب بن سلیمان رص مر عطواس اہ کٹل بإٰذا 
صلی اأحدکم فلیقل: اللھم باعد بیىي وبین خطایاي کما باعدت بین المشرق والمغربء 
اللھم إنی أعوذ بك ان تصدعني بوجھمك سس الاہم سی من الخطایا کیا بھی 
الوب الأبیض من الدنس اللھم أحینی مسلماً وآمتنی مسلماہ. وخبیبء بضم الخاء 
المعجمة: وثقه ابن حبانء وكذلك وثق آباہ سلیمان: ورد ابن القطان ھذا الحدیث بجھل 
حالھما غیر جیدہ وقال الإشبیليی: الصحیح فی ھذا فعل النبي کل یعنی حدیث أبي ھریرۃ 


لا أمرہ۔. 
ذکر معناہ: قوله: دیسکتا بفتح الیعپ سک سکكت سکرتاء و ری سکت 


۰٠ے‏ آبواب صفة الصلاة / باب (۸۹) ۲۲۹ 


بضم الیاء من اأُسکت یسکت إسکاتا. قال الکرمانی: الھمزۃ للصیرورۃ. قلت* معناھا: صیرورة _ 
الشيء إلی ما اشتق منه الفعلء کأغد البعیر أُي: صار ذا غدة ومعناہ ھنا: یصیر ڈا۔سکوت؛ 
ویجوز اُن یکون ببعنی الدخول فی الشیءء تقدیرہ: کان یدخل فی السکوت بین التکیی'رٌ وبین 
القراءة. قوله: ہإِسکكاتةم بکسر الھمزة علی وزن: إِفعالف قال بعضھم: إسكاتة من السکوٹ: 
قلت: لا بل من اُسکت: والسکوت من سکت, وهذا الوزن للمرة والنوع من الٹلائی المزید 
فی ومن المجرد یجیء علی: سکتة, بالفتح للمرقہ وبالکسر للنوعء والأصل فی المزید فيه _ 
من الثلائی والرباعی المجرد والمزید ان مصدرھا إذا کان بالتاء فالمرة والنوع علی مصدرھا _ 
المستعمل والفارق القرائن نحو: استقامة ودحرجة واحدة أُو حسدة وإن لم یکن بالتاء فللبناء 
علی مصدرہ مزیداً فيه العای نحو: انطلاقة وتدحرجة واحدة أو حسنة. وشذ قولھم: أُتیته 
إتیائق ولقیته لقاء لأنھما من الٹلائی المجرد الذي لا تاء فی مصدرہ إذ مصدرھما [تیان 
ولقاء. والقیاس: إتیة ولقیت وقال الخطابي: معناہ سکوتاً یقتعضی بعدہ کلاماً أو قراءۃ مع قصر 
المدق وآرید بھذا الئوع من السکوت ترك رفع الصوت بالکلام. ألا تراہ یقول: ما تقول فی 
اِسكاتك؟ وانتصاب إسکاته علی أنه مفعول مطلق أما علی روایة: یسکت, بضم الیاء فظاھر 
لأنه علی الأصلء وأما علی روایة: یسکٹ,: بفتح الیاء فعلی خلاف القیاس: لن القیاس 
سکوتاً کما جاء بالعکس فی قوله تعالی: فللوالل أنبعکم من الأرض نباتامچ (نوح:۱۷]. 
والقیاس: إنباتا. 

قوله: (احسبه قال ھہئیةہ أي: قال آأبو زرعة: قال أبو ھریرة بدل إسکكاته: هنیة ھذہ 
روایة عبد الواحد بن زیاد بالظن؛ ورواہ جریر عند مسلم وغیرہ وابن فضیل عند ابن ماجه 
وغیرہ بلفظ: ەسکت ھتیة, وأٌما عنیفة ففيه أوجہ: الأول: بضم الھاء وفدعح النون وسکون 
الیاء آخر الحروف وفتح الھمزةء وقال این قرقول: کذا عند الطبري؛ ولا وجه له وقال: وعند 
الأصیلی واین الحذاء واین السکن: حئیھة بالھاء المفتوحة موضع الھمزۃ وھو الوجہه الٹانی: 
قلت:ھو روایة الکشمیھنی: وروایة إسحاق والحمیدي في مسندیھما عن جریر. الوجہ 
الثالٹ: قاله النووري؛ هنیة ہضم الھاء وفتح النون وتشدید الیاء بغیر شغمزق ومن ھمزھا فقد 
اُحطاء قلت: ذکر عیاض والقرطبی ان اکٹر رواة مسلم بالھمزة وقال النووي اُصلھا: ھنوة؛ 
فلما صغرت صارت: هھنیوةء فاجتمعت الواو والیاء وسبقت إحداعما بالسکون فقلبت الواو 
یاءم وأدغمت الیاء فی الیاء۔. وفی (الموعب) لابن التیانی: عنیة ھی الیسیرة من الشیء ما 
کان. 

قوله: وبأبی وأمیە الباء تتعلق بمحذوف إما إسم: فیکون تقدیرہ: أنت مفدی بأبي 
وأمیء وإما فعل: فالتقدیر: فدیعك بأبيیء وحذف تخفیفاً لکٹرۃ الاستعمال؛ وعلم المخاطب 
بە وفیه تفدیة الشارع بالاآباء والأمھات. وھل یجوز تفدیة غیرہ من المؤمنین؟ فيه مذامب 
اصجھا: نعم بلا کرامة. وٹائیھا: المنع وذلك خاص بھ. وثالٹھا: یجوز تفدیة العلماء 
الصالحین الأخیار دون غیرمم. قوله: ہإسکكاتك, بکسر الھمزة قال بعضھم: وھو بالرفع علی 


7 ہے آبواب صّفة الصلاة / باب (۸۹) 


الابتداء ولم ہین خبر رالنصحیح ئن بالنصمب علی ان مفعول: فعل؛ مضٌّدر أی: سك 
إِسكاتك ما تقول فیە؟ او منصوب بنزع الخافض؛ أي: ما تقول في اِسکاتك؟ ووقع في روایة 
المستملی والسرخسی بفتح الھمزۃ وضم السین علی الاستفھام؛ وقي روایة الحمیدي: ہەما 
تقول في سکعتك بین العکبیر والقراءة؟4 ولمسلم: 'أٗرأیت سکكوتكث؟: وکذا فی روایة انی 
داوٹ ومعناہ: أُخبرني سکكوتك. قولہه: هەما تقول؟ء أي: فیھا. قیل: السکوت منافء للقول 
فکیف یصح أن یقال ما تقول فی سکوتك؟ وأجیب: بأنہ یحتمل أنه استدل علی أأصل القول 
بحرکة القفم؛ کما استدل به علی قراءة القرآن فی الظھر والعصر باضطراب اللحیة. قوله: 
وباعد) یعتی: بعد قال الکرمانی: أخرجه إلی صیغة المفاعلة للمبالغة. قلت: لم یقل أھل 
العصریف إلا للفکٹیرں نحو: ضاعفت: ببعنی ضعفت.. وفی المبالغة معنی التکٹیر. قوله: 
رخطایاي؛؛ جمع خطٔية کالعطایا جمع عطیة یقال: خطاأً فی دینه طاً إٰذا اٹم فیة؛ والخطاً 
بالکسر الذنب والائثم وأصل خطایا خطابیءء فقلبوا الیاء عمزة کما في قبائل جمع قبیلة 
فصار خطاَيٍء بھمزتینء فقلبوا الثانیة یا فصار: خطائی؛ ثم قلبت الھمزۃ یاء مفتوحة فصارت: 
خطایی؛ فقلبت الیاء فصار: خطایا: إن کان یراد بھا اللاحقة فمعناہ إٰذا قدر لی ذنب قبعد 
کی یتر رات کات اتد اف اض رھ ات روالد ارات المافدہ حر 
ما حصل منھا والعصمة عما سیأتي متھاء وھذا مجاز لن حقیقة المباعدة لھا هي في الزمان 
والمکان. 


قوله: (گما باعدت؟) کلمۃة: ماء مصدریة تقدیرہ: کتبعیدەك بین المشرق والمغرب؛ 
ووجه الشبه أُن التقاء المشرق والمغرب لما کان مستحیلاً شبه ان یکو اقترابہ من الذنب 
کاقتراب المشرق والمغرب. وقال الکرمائی: گرر لفظ: البین: فی قوله: ہوباعد بیتی وبینَ 
خطایاي:ء ولم یکرر: بین المشرق والمغرب؛ للە إذا عطف علی المضمر المجرور أعید 
الخافض., قلت: یرد عليه قوله: بین التکبیر وبین الفراءة. قولہ: : حثقنی) بتشدید القاف وھو أمر 
من. نشی ینشقیي تتقیف وھو 5 عن إزالة الٰذنوب ومہحو اُٹرھا, قوله: سن الدنس؟ بفتح 
ٰ الئون وھو: الوسخ. قولہ: اکما پنشی الٹرب الابیضص٤؛‏ واغا سے بهھ لن الٹوب الابیعض اظھر 
من غیرہ من الألوان. قوله: ہوالبر۵ہ بفتح الرا وھو حب الغمام. قال الکرمانی: الغسل البالغ 
نما یکون بالماء الحار فلم ذکر کذكك؟ فأأجاب ناقلاً عن محی السنة: معناہ طھرنی من 
الذنوب وذکرھما مبالغة في التطھیں وقال الخطابي: هذہ أمثالء ولم یرد بھا أعیان ھذہ 
المسمیات: وانما أراد بھا العوکید فی التطھیر من الخطایا والمبالغة فی محوھا عنه؛ والٹثلج 
والبرد ماءان لم تمسھما الأیدي ولم بیٹھٹھما استعمالء فکان ضرب المثٹل بھما أوکد في بیان 
سررم زی فور ارت 

وقال التوربشعي: ذکر اُنواع المطھرات المنزلة من السماء الشی لا یکن حصول 
0 الکاملة الا باحتقاز بات او لْسَتَفَرة 20 ا سو لوت الا بھاء أي: 


٠۔_‏ أبواب صفة الصلاةۃ / باب (۸۹) ۱ غد 


الأرجاس ورفع الاأحداث. وقال الطیبی: یکن أُن یقال: ذکر الٹلج والبرد بعد ذکر الماء 
لطلب شمول الرحمة بعد المغفرة والترکیب من باب: رآیته متقلدا سیفا ورمحاء أئيٴ:. إغسل 
خعطایای بالماء أٌي: اغفرھاء وزد علی الغفران شمول الرحمة. طلب اولا المباعدة بیتلإوبین 
الخطایاء ثم طلب تنقیة ما عسی ان بیقی منھا شيء تنقیة تام ثم سأل ثالٹاً بعد الغفران غایة 
الرحمة عليه بعد العخلیة. وقال الکرمانی: والأأقرب أُن یقول: جعل الخطایا بنزلة نار جھنم 
لأتھا مستوجبة لھا بحسب وعد الشارعء قال تعالی: ومن یعص اللہ ورسوله فإن لە نار 
جھنم 4 [الجن:۲۳]. فعبر عن إطفاء حرارتھا بالغسل تأکیداً في الإطفاء وبالغ فيه باستعمال 
المبردات ترقیاً عن الماء إلی أبرد عنەء وھو الٹلج ثم إِلی ابرد من الٹلج وھو البردء بدلیل 
جمودہ لأن ما عو أبرد فھو أجمد. وأما تثلیث الدعوات فیحتمل ان یکون نظرا إلی الأزمنة 
الثلائة فالمباعدة للمستقبل والتتقیة للحال والغسل للماضي. 

ذکر ما یسحبط منە: ذکر الیخاري لھذا الحدیث فی عذا الباب دلیل علی أنه یری 
الاستفتاح بھذاء وقد اختلف الناس فیما یستفتح بە الصلاق. فأبو حنیفة وأحمد یریان الاستفتاح 


جا رواہ ابو داود والٹرمذی وابن ماجه. فأبو داود عن حسین بن عیسی: حدّثنا طلق بن غنام 
حجچدٹنا عبد السلام بن حرب الملائي عن بدیل ین میسرة عن أبي الجوراء عن عاثشةف رضی 
الله تعائی عنھاء قالت: ہکان رسول اللہ عَللّهُ إِذا استعفتح الصلاة قال: (سبحانك اللھم 
ویحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إله غیرك)٤.‏ والترمذي وابن ماجحة من حدیث حارثهة 
ابن أیي الرجال: عن عمرة عن عائشة؛ وأن النبي عَقِله کان إذا استفتح الصلاة قال: سبحانك 
اللھم...ہ إلی آخرہ نحوہہ وأبو الجوراء بالجیم والراء: واسمه اوس بن عبد الله الربعي 
البصري۔ 


فان قلت: قال آبو داود: هذا الحدیث لیس بالمشھور عن عبد السلام بن حربء ولم 
یروہ إلا طلق بن غنامء وقد روی قصة الصلاة جماعة غیر واحد عن بدیل لم یذکروا فيه شیا 
من ھذا. وقال الترمذي: ھهذا حدیث لا نعرفهە إلا من ھذا الوجه وحارئثة قد تکلم فيه قلت: 
قد أُخرجه الحاکم قی المستدرك بالإسناد: اأعني إسناد أبي داود وإسناد الترمذي. وقال: 
صحیح الإسناد ولم یخرجاہ ولا أحفظ فی قوله: سبحانك اللھم وبحمدكہ فی الصلاة 
أُصح من ھذا الحدیث. وقد صح عن عمر بن الخطابء رضی الله تعالی عنه أنه کان یقوله. 
ٹم أخرجه عن الاأعمش عن الأسود عن عمر قال: وقد اُسندہ بعضهھم عن عمر ولا یصح. 
وأخرجه مسلم في (صحیح) عن عبدة وھو ابن أبي لبایة: ان عمر بن الخطاب کان یجھر 
بھؤلاء الکلمات یقول: (سبحانك اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إله غیرك٤.‏ 
وقال المنذریيی وعبدة: لا بعرف له سماع من عم وغا سمع من ابنه عبد الله ویقال: إنه 
رأی عمر رؤیة. وقال صاحب (التتقیح): واتھا اأُخرجه مسلم في (صحیحع لآئه سمعه مع 
غیرہ. وقال الدارقطنی فی کتابه (العلل): وقد رواہ إسماعیل بن عیاش عن عبد الملك بن 
حمید بن أبي غتیة عن أبي إسحاق السبیعي عن الاأسود عن عمر عن النبي عَككِء وخالفہ 
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إبراھیم الشخعي فرواہ عن الأسود عن عمر.‎ 

قوله: وھو الصحیح وروی الترمذي من حدیث أبي سعید الخدريء قالہ کان النبی 
کل إذا قام الی الصلاة کیر ئم یقول: سبحانك اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالٰیٗجدك 
ولا إله غیركء ثم یقول: الله أکبر کبیرأء ثم یقول: اُعوذ باللہ السمیع العلیم من الْشَیْطانِ 
الرجیم من عمزہ ونفخه ونفثه٤.‏ ثم قال: وقي الباب عن علی وعبد اللہ بن مسعود وعائشة 
وجاہر وجبیر بن مطعم وابن عمرء ئثم قالء وحدیث أبی سعید أُشھر حدیث فی ھذا الباب۔ 
وقد اأُخذ قوم من أُھل العلم بھذا الحدیث. وأما اکٹر اُھل العلم فقالوا: تھا روي عن النبی 
کل آنه کان یقول: ہسبحانك اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إله غیرك؛؛ 
وھکذا روي عن عمر بن الخطاب وعبد اللہ بن مسعود رضي الله تعالی عنھماء والعمل علی 
ھذا عند اکٹر أھل العلم من التابعین وغیرھم. 

قلے: أما حدیث علی فأحرجە إٰسحاق بن راعويه فی أُول کتاب (الجامع) عن اللیٹ 
ابن سعد عن سعید بن یزید عن الأعرج عن عبید اللہ بن أبي رافع عن علي بن أبي طالب عن 
النبہی لن آزہ کان یجمع فی ول صلاتہ ہین: سبحانك اللھم وبحمدكگ وبین وجھت وجھي 
إلی آخرھما۔ قال إسحاق: والجمع بیٹھما أحب إلي. وفی کتاب (العلل) لابن ابی حاتم: 
سعل أحمد بن سلمة أي: عن ھذا الحدیث: فقال: حدیث موضوع باطل لا أصل لہ اُری 
ان هذا من روایة خالد بن القاسم المداینی؛ وقد کان حرج إلی مصر فسمع من اللیث ورجع 
إلی المدائن فسمع منه الناس فکان یوصل المراسیل ویضع لھا آسائید۔ فخرج رجل من أُھل 
الحدیث إلی مصر فکتبء کتب اللیث هنالك ٹم قدم بھا بغداد فعارضوا بعلك الأحادیث: 
فبان لھم ان أحادیث خالد مفتعلة. وقد روی مسلم حدیث علی منفرداً بقوله: ٭وجھت 
وجھي) فقط أخرجه فی التھجد من روایة عبید اللہ بن أبي رافع عن علی بن أبی طالب: 
ون رسول اللہ کم کان إذا قام إلی الصلاہ قال: وجھت وجھی للذي فطر السموات 
والأرض حنیفاً مسلماً وما أُنا من المشرکین إن صلاتي ونسکي ومحیاي ومماتي للہ رب 
العالمین لا شريك له وبذلك أمرت وأنا من المسلمین+. وفي روایة لمسلم: ہوأنا أول 
المسلمین, اللھم أأنت الملك لا إلە إِلاّ أئنت٤.‏ الحدیث۔ 

وأما حدیٹ عبد اش بن مسعود فاخرجه الطبرانی فی معجمه من حدیث أبي 
الأحوض عن عبد اللہ قال: کان رسول اللہ یه إذا افتتح ااصلاة قال: سبحانك اللھم 
وبحمدك... إلی آخرہ. 

وأما حدیث عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء فقد ذکرناہ عن قریب. 

وأما حدیث جابں رضی اللہ تعالی عنہء فأخرجہه الدارقطنی عده: کان رسول اللہ 
یی یستفتح الصلاة بسبحائك اللھم وبحمدك...) إلی آخرہ؛ وبعدہ ابن قدامة: رجال إسنادہ 
کلھم ثقات وطعن فی أبو حاتم الرازي. 
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وأما حدیث جبیر بن مطعم فأخرجہ أبو داود عن ابن جبیر بن مطغمعن أبيە أنە: 
رأی رسول الله زم یصلي صلاق؛ قال عمر: ولا أدری أي صلاۃ ھی قال: ڈداللہ أکبر کبیراً 
اللہ أکبر کبیرآً اللہ أکبر کبیراً والحمد للہ حمدأً کثیراً وسبحان اللہ بکرة وأصیلا ثلاأأ۷اعوذ 
باللہ من الشیطان الرجیم من نفخه ونفلہ وھمزہ٤.‏ 

وأما حدیث ابن عمر فأخرجہه الطبرائي في (معسجم) من حدیث محمد بن المنکدر: 
عن عبد اللہ بن عمر قال: ہکان رسول اللہ كػإج إذا افتتح الصلاة قال: ورجھت وجھی للذي 
فطر السموات والأرض حنیفاً۔ وما أنا من المشرکینء سبحاك اللھم وبحمدك؛ء وتبارك 
اسمك وتعالی جدك ولا إله غیركء إت صلانتی ونسکی ومحیاي ومماتي للہ رب العالمین لا 
شريك ل؛ وبذلك أمرت وأنا ول المسلمین+. وقد ذکرنا عن مسلم أنەه أخرج عن علی: 
وجھت وجھی.۔..٭ إلی آخرہ. 

قلت: وفي الباب أیضاً عن أنس أخرجه الدارقطنی من حدیث حمید عن اُنس؛ قال: 
وکان رسول اللہ كػإكُ إذا افتعح الصلاۃ کبر ٹم رفع یدیه حتی یحاذي يإبھامیه أُذنيه ٹم یقول: 
سبحانك اللھم وبحمدك؛ وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إله غیرك؛. ثم قال: ورجال إسنادہ 
کلھم ثقات. وعن الحکم بن عمیر الٹمائلی أخرجهہ الطبرانی عنه قال: ہکات رسول اللہ 
کل یعلمنا: إذا قمتم إلی الصلاة فارفعوا أیدیکم ولا تخالف آذانکم. ثم قولوا: سبحانك 
اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إله غیرك؛ وإن لم تزیدوا علی التکبیر 
أجزاکمہ۔ وعن واثلة أخرجه الطیرانی عنە: أُن رسول اللہ علك (کان یقول إذا افتتح الصلاة: 
سبحانك اللھم وبحمدك.. إلی آخرہ۔ وعن عمر بن الخطاب؛ رضي اللہ تعالی عنہ؛ أخرجە 
الدارقطنی عن نافع عن ابن عمر عن عمر بن الخطاب: کان النبي؛ َء إذا کبر للصلاة 
قال: سبحانك اللھم وبحمدك۔.٭ إلی آخرہ؛ وقال الدارقطنی؛ والمحفوظ أُنه موقوف علی 
عم رضی اللہ تعالی عنه وقد مر الکلام فيه مستوفیٗ عن قریب. واستحب الشافعي 
الاستفتاح بحدیث علی من عند مسلمء وقد مضی عن قریب۔ وقال این الجوزي: کان ذلك 
فی ول الأمر أو النافلة 

قلت: کان فی النافلف والدلیل عليه ما رواہ النسائی من حدیٹ محمد بن مسلمة: 
وأن رسول اللہ کل کان إذا قام یصلی تطوعاً قال: وجھت وجھی... إلی آخرہ۔ ولکن في 
(صحیح ابن حبات): کان إذا قام إلی الصلاة المکتوبة..؛ قاله وقال ابن قدامة: العمل بە 
متروكء فإنا لا نعلم أحداً استفتح بالحدیث کله؛ وإنما یستفصحوت بأوله. وقال ابن الأئیر في 
(شرح المسنلہ: الذي ذھب إليه الشافعی فی (الام) أنە یأنی بہذہ الأذکار جمیعاً من أولھا 
إلی آخرھا فی الفریضة والناقلة وأما المزنی فروی عنە أنه یقول: وجھت وجھی..۔ إلی قول: 
من المسلمین. قال أبو یوسف: یجمع بین قول: سبحانك اللھم وبحمدك؛ وبین قول: وجھت 
وجھیء وھو قول أبي إسحاق المروزي وأبي حامد الشافعیین. وفی (المحیط): یستحب 
قول: وجھت وجھي قبل التکبیں وقیل: لا یستحب لتطویل القیام مستقبل القبلة من غیر 


عمدۂ القاري إ| ج* | م۸٢‏ 
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صلاۃ. وقال ابن بطال: إِن الشافعي قال: اأُحب للومام ان یکون لە سکتة بَْن التکبیر والقراءة 
لیقراً المأموم فیھاء ثئم قال: وحدیث أبي ھریرۃ یرد العلة التی علل بھا الشافعی ھذہ السکتة 
لأن أیا عریرة سال الشارع عنھاء فقال: اُقول: اللھم باعد... إلی آخرہ؛ ولو کان لیقَرأٴمن وراء 
الإمام فیھا لذکر ذلكء فبین ان السکتة لغیر ما قاله الشافعي. 

وقال صاحب (العوضیح): مذا الذي قاله عن الشافعیي غلط من أُصله فإن الذيٰ 
استحبه الشافعی السکتة فیھا لأجل قراءة الماموم الفاتحة إنما ھی السکتة الثالثة بعد قولہ: 
آمین وردہ ابن المنیر أیضاً بأنه: لا یلزم من کونە أآخبرہ بہصفة عا یقول أن لا یکون سبب 
السکوت ما ذ کر وقیل: هذا النقل من أُصله غیر معروف عن الشافعی ولا عن أصحابہ إِلاّ 
ان الغرالی قال فی زالإحیائ: إن الماُموم یقراً الفاتحة إذا اشتغل الإمام بدعاء الافتتاح وخولف 
فی ذلكء بل اُطلق المتولي وغیرہ تقد المأموم قراءة الفاتحة علی الإمام. وفی وج إن 
فرغھا قبله بطلت صلاته والمعروف أُن المأموم یقرؤھا إذا سکت الامام بین الفاتحة والسورق 
وھو الذيی حکاہ عیاض وغیرہ عن الشافعي. 

وقد نص الشافعی علی اُن المأموم یقول دعاء الافعتعاح کما یقوله الإمام قلت: قال 
المزني: وھو فی حق الإمام فقط: وقال بعضہم: والسکتة التی بین الفاتحة والسورةۃ ثثبت فیھا 
حدیث سمرة عند أَبي داود وغیرہ۔ قلت: قال أبو داود: حدّثنا یعقوب بن إبراھیم حدَثنا 
إسماعیل عن یونس عن الحسن قال: قال سمرةۃ: حفظت سکتتین فی الصلاء سکتة إذا کبر 
الإمام حین یقرأء وسکتة إذا فرغ من فاتحة الکتاب؛ وسورۃة عند ال رکوع. قال: فأنکر ذلك 
عليه عمران بن الحصین: قال: فکتبوا فی ذلك إلی المدینق إلی أبیء فصدق سمرة۔ قوله: 
وسکعة إذا کبر الإمام)* فيه دلیل لاأبی حنیفة والشافعی وأحمد بن حنبلء والجمھور إنه 
یستحب دعاء الافتتاح. وقال مالك: لا:یستحب دعاء الافتتاح بعد تکبیرۃ الافتتاح. قوله: 
دوسکتعة إذا فرغء أي: عند فراغ الإمام من فاتحة الکتاب وسورق وقال الخطابي: وھذہ 
السکتة لیقرأً من خلف الإمام ولا ینازعه فی القراءۃء وھو مذہب الشافعی؛ وعند أصحابنا: لا 
یقرأً المقتدي خلف الإمام فتحمل ھذہ السکتة عندنا علی الفصل بین القراءة وال رکوع 
بالتاأنی وترك الاستعجال بال رکوع بعد الفراغ من القراءةء ولکن حد ھذہ السکتة قدر ما یقع بە 
الفصل بین القراءة وال رکوع حتی إذا طال جدا فإن کان عمداً یکرہہ وإن کان سھوا یجب 
عليه سجدۃ السھں لأن فيه تاغیر الرکن. 

وقال ابو داود: وکذا قال حمید: وسکتة إذا فرغ من القراءةء وقد حمل البعض هذہ 
السكتة علی ترك رفع الصوت بالقراءة دون السکوت عن القراءة؛ وقال أبو داود: حدَّثنا 
القعنبي ء قال مالك: لا" بس بالدعاء في الصلاة ۳ أُوله وئي اورسطه رئي آحرہ في الفریضة 
وغیرھا. قلت: وکذا رروي عن الشافعي وقال البغويئ: وبأي دعاء من الادعیة الواردة فی ھذا 
الباب استفتح حصلت سنة الافتتاح وعندنا: لا یستفتح إلاً بسبحائك اللھم.. إلی آخرہ وأما 
الأدعیة المذکورۃ فی ھذا الباب فان راد بدعو بھا فی آخر صلاته بعد الفراغ من التشھد في 
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ےش جوڈ 


الفقرضء وأما باب النفل فواسع وکل ما جاء في عذہ الادعیة فمحمول علِنٰ صلاة اللیل., 
وقال ابن بطال: لو کانت ھذہ السکتة فیما واظب عليه الشارع لنقلھا أُھل العدینة عیاناً 
عملاًء فیحتمل أنہ كإّ فعلھا ي وقت ثم ترکھا فترکھا واسع. وقال صاحب (التوضیح): 
الحدیث ورد بلفظ: ہکان إذا قام لی الصلاۃہ وبلفظ: ہکان إذا قام یصلی تطوعاہ۔ وبلفظ: 
کان إذا قام إلی الصلاة المکتوبة قال. وکانء عنا یشمر بالمداومة عليه قلت: إذا ثبتعت 
المداومة یٹبت الوجوب؛ ولم یقل بە اُحد, 


اش بن ۔۔ حِدمنا ابنٌ أبي مرجم قال ایا ناخ بن مر قال حذثني ابن أبي ملَیِكةً 
عَیْ أَشَمَاء بنتِ أبي بکر أن لی كلله صلی صَلاة الگشوف فقَامَ فأطال القَیَام مُم رَكُع 
ناطال ال کوغ تع قامَ فأطال القَیَاَ تع رَكُمغ ال را ٹم رمع تم سجَدٌ فأطال الش وڈ 
ت رََمَ ٹم تد الشئجوۃ کم قامَ نأطال الفِیا ٹم رَكعغ فاأطال الکو تم رَفَمَ فاأطال 
القَيامٌ ثُم ركکع فأطال ال ر کوغ ؟ٌُ رع مُصجد فاَال 02 انتضرف نقال قذ دَنَثْ مئي 
ال عتی َو اجتراث علهھا لجشکُم بفطاف بن اھ ودنٹ بِئي اثاز 2 خی فلت اي 


رب اواتا مَقَهُم فَإدًا افراة عبیث اه قال تخدکھا مك ما شال دہ قالرا عیی نے 
عئٌی مَائث جُوعا لا أَطْعَمٹھا ولا أُزْسَلَنوَ سَلَٹھَا تَاگُل. قال تافؤغ عہ ہت اتال یہ عثقر 


الارْضص آؤ خعشاش. [الحدیث ۷)٥‏ ۔ طر وہ ھی : .٤‏ 

لہ يػح بن ھذا الحدیث والحدیٹ الذي قہله شیء من لفظة: باب) مجردة ولا 
پتہم جمه فی روایة أبي شس وأبي الوقت؛ وکڈا لم یذ کرہ ابو نعیم ولا ذکرہ ابن بطال ٹي 
(شرحم۔ ووقع في روایة الأصیلي وكریة لفظة: بابء بلا ترجمة وکذا ذکرہ الإسماعیلي 
لَفظٰة: باب؛ بلا ترجمة۔ ثم علی تقدیر عدم وقوع ش٘يء من ذلك بین الحدیثین یطلب من 
وجه المطابقة بین ھذا الحدیث وبین الثرجمة؛ فقال بعضھم: فعلی هذا مناسبة الحدیث غیر 
ظاھرة للترجمة قلت: ظاھرق وھی في قولہ: ەفقام فأطال القیامء. لان إطالة النبي گل القیام 
بحسب الظاھر کانت مشتملة علی قراءۃة الدعاء وقراءة القرآنء وقد علم أن الدعاء عقیب 
الافتتاح قبل الشروع في القراءق فصدق عليه: باب ما یقول بعد التکبیں وھي مطابقة ظاھرة 
جدا۔ وقد قال الکرمانی: لما کانت قراءة دعاء الافتتاح مسعلزمة لتطویل القیامء وھذا فيه 
تطویل القیا ذکرہ هہھنا من جھة عذہ المناسبة, قلت: ھذا غیر سدید, لان الترجمة: باب ما 
یقول بعد المکبیں ولیست فی تطویل القیامِ وقال بعحضھم: واأحسن منه ما قاله آبن رشید: 
یحتمل ان تکون المناسبة فی قمله: حتی قلت أيی راب آرأنا معھیم؟ہ لان وت لم یکن فيه 
دعاء ففيه مناجاۃ واستعطاف؛ فیجمعه مع الذي قبله جواز دعاء اللہ ومناجاته بکل ما فيه 
تک رہ بحسن ا ورڈ وو 0 کت قل ت۶ سر بت اما 
الکلام. وأما ٹائی' فاڈن العبد یناجی رب ویستععافه وھو ساکت؛) ومقام المناجاۃ والاستعطاف 
یکوت بکل ذکر یلیق لذاته وصفاته. والحال أُن۔اللہ حث عبیدہ فی غیر موضع من القرآن 


٠ے‏ أبواب صفة الصلاة / باب (۸۹) 


وحث نبیه هلله في غیر موضع من حدیثہ بذ کرہ ومدح الٰذاکرین والذاکزات: وکل ذلك 
باللسانِء وھو رس القلب , ومجرد الخضوع ا یغني عن الد کر راس رسس الحضوغ 
مع الٰذ کر. وأما ثالغاً فکیف یقول: ولا یختعص با ورد ۂ ني القرآن؟ أفیلیق للعبد اك یٰقول في 

صلاتہ وھي محل المناجاة والخضوع: اللھم ا ألف دیدار مثلاً؟ أو: زوجئی امرأة 
فلانیة؟ وھذا ینافی الخضوع والخشوع؟ وکیف وقد قال كإْك: وإن صلاتنا عذم لا یصلح 
فیھها شيء من کلام الناس...٤‏ الحدیث؛ وأما علی تقدیر وقوع لفظة: باب؛ بین الحدیثین 
فھي ممنزلة الفصل من الباب الذي قبله وتکون المناسبة بیٹھما تعلقاً ماء والذي ذ کرہ 
الکرمانی هو ھذا التعلق. فافھم. 
مولاھم البمصري۔ الٹانی: نافع بن عمر بن عبد اللہ الجمحي العرشیں من أُھمل مکكکفت ذکر 
ملیکة. وأیو بکر. ویقال: آبو محمدہ واسم أبي ملیكة بضم المیم: زھیر بن عبد الله التیمي 
الاحول المکكي القاضی علی عھد ابن الزبیں رضي اللہ تعالی عنھم. الرابع: أسماء بنت أبي 
بکر الصدیق؛ م عبد ارہ نی لے رمی التيی یقال لھا: ذات النطاقی: ایت عائشة ام 
المؤُمنین؛ ماتت بمکكة سنة ٹلاٹ وسبعین وکائنت بہت عالة سن4۔ 
فيی موضصعح۔ وقيهة: الا خبار بصیغة الٰجمع - موضح واحد, وفيه: العنعنة فيی موصع. وقيةہ: 
القول فی موضعین, وفیە: اُن رواته ما بین بصري ومکی: وفیه: روایة التابعی عن الصحابیة۔. 

و سر ری آخرجہ غیرہ: مس لس ھنم سس 
عن این أبی مليكة: وعن أسماء بنت أبي بکر: إن النبی گل صلی صلاۃ الکسوف: فقال: 
دنت مئي النار حتی قلت: إي رب آوأنا معھم؟ فإذا امرأۃ حسبت أنه قال: تخدشھا هر 
قال: ما شأن ہذہ؟ قالوا: حبستھا حعی ماتت جوعاأٴ. انتھی. فسندہ بعین سند حدیث ھذا 
الباب: إلاً ان فی المتن اقتصاراً وبعض اختلاف. وأخرجه النسائی في الصلاۃ: عن إبراھیم بن 
یعقعوب عن موسی ب بن داود. رسای اص قرغ مفر ہی مات تاقیم ےن ائم ون 
عمر عن ابن ملیكة بە. 

وصلاۃ الکسوف رویت عن أربعة وعشرین نفساً من الصحاب رضی اللہ تعالی عنھم 
وھم: أسماء بنت أبيی بکر؛ أخرجہ الستة خلا الترمذي فاتفق عليه الشیخان من روایة فاطمة 
الششمس؛ وأحرج البہخاري ومسلم وابن عماجه من روايیة ابن آنئ ملیكة عن اُسماء بنت أبی 
بک ورواہ مسلم من روایة صفیة بنت شیبة عن آسماء. وابن عباس: آخرج حدیثه مسلم عن 
مےحمد بن المثٹنی؛ وأبو داود عن مسدد والترمذدي عن بندار والنسائي عن محمد بن المنی 
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وأخرجه مسلم عن أبي بکر بن أبي شیبة والنسائی عن یعقوب بن إبراھیٔم واتفق عليه 
الشیخانء وأبو داود والنسائي من روایة عطاء بن یسار عن ابن عباس. وعلي بن أَبَي طالب: 
حرج حدیثه اُحمد من روایة حئنش عده. وعائش4: أخرج حدیٹھا الأگمة الستة فالبخاررزي, عن 
عبد الله بن محمد واتفق عليه الشیخان وآبو داود والئسائی من روایة الاوزاعيء والنسائی من 
روایة عبد الرحمن بن أبي بکر, وأخرجه خلا الترمذدي من روایة یونس بن یزید ورواہ مسلم 
والنسائي من روایة شعیب بن أبي حمزة وعلقه البخاري من روایة سلیمان بن کٹیں وسفیان 
ابن حسین, ستعھم عن الزھري؛ وقد وصل الترمذدي روایة سفیان بن حسین: واتفق عليه 
الشیخاتن وابو داود والنسائی من روایة ہشام بن عروة عن ا وابو داود من روایة سلیمان بن 
یسار عن عروق ورواہ مسلم وأبو داود والنسائي من روایة هشام بن عروة عن أبيە؛ وأٗبو داود 
من روایة عبید بن عمیں وفي روایة لمسلم عن عبید بن عمیر عن عائشة۔ وعبد اللہ بن 
عمرو: أخرج حدیثہ البخاري ومسلم والنسائي من روایة أَبي سلمة بن عبد الرحمن عن عبد 
الله بن عمرو ولە حدیث آخر رواہ أبو داود من روایة عطاء بن السائب عن أَبيە عن عبد اللہ 
ابن عمرو وسکت عليه. والنعمان بن بشیر: أُخرج حدیثه أبو داود والنسائي من روایة أبي 
قلابة عن النعمان ور شر والمغیرة بن شعصة: حرج حدیثه الٹیخان من روایة زیاد بن 
عرااقے وأبو مسعوڈ: اأآخرج حدیثه الشیخان والنسائی وابن ہاجه من روایة قیس بن اض حازم 
قال: سمعت آأبا مسعود... الحدیث,. وأبو بکرة: حرج حدیثه البپخاري والنسائي من روایة 
الحسن عن أبي بکرۃ. وسمرة بن جندب: أخرج حدیٹه أصحاب السن من روایة ثعلبة بن 
عباد بگسر العین وتخفیف الباء الموحد8. وابن مسعود: أآخرج حا ےن من طریق این 
إسحاق۔. وابن عم رضی اللہ تعالی عنھما: أخرج حدیه الشیخان والنسائی من روایة القاسم 
ابن محمد بن بی بکر عن ابن عمر, وقییصة الھلالی: أعرج حدیشہ ابو داود والنسائي من 
روایة أبی قلابة عنه. وجابر: أخرج حدیثلہ مسلم وآبو داود والنسائي من روایة مشام الدستوائي 
عن أبي الزبیر عن جابر. وأُبو موسی: آخرج حدیثہ الشیخان والنسائي من روایة یزید بن عبد 
اه . وعبد الرحمن بن سمرق: آحرج حدیثهہ مسلم وابو داود والنسائي. واہی بن کعھب: 
حرج حدیثه أبو داود من روایة أَبي حفص الرازي. وبلال: أخرج حدیثه البزار والطبرانی فی 
(الکییں وزالاأوسط) من روایة عبد الرحمن بن أبي لیلی عن بلال۔ وحذیفة: أخحرج حدیثہ 
البزار من روایة محمد بن أبي لیلی. ومحمود بن لبید: أخرج حدیثه أحمد من روایة عاصم 
ابن عمرو بن قتادة عنه۔ ابو الدرداء: أآخرج حدیثهہ الطبرانیي فی ز(الکبیں) من روایة زیاد ہن 
صخر عنہ. وآأبو ھریرۃ: أآخرج حدیثه النسائیي من روایة محمد بن عمرو عن - شعن 
أبي عریرۃ. وم سضیان: أخرج حدیٹھا الطبراني في (الکبیں من روایة موسی بن عبد الرحمن 
عنھا. وعقبة بن عامر: أآخرج حدیٹهھ الطبراني في (الکبیں بلفظ: الما توفی إبراھیم عليه 
السلاٹی یج الشمس...8 الحدیثٹ , 
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والقم وروی جماعة فیھما: بالخاء وروی جماعة: فی الشمس بالکاف وقي القمر بالخاء 
والکثیر فی اللغق وھو اختیار الفراء: ان یکون الکسوف للشمس والخسوف للقمر. یقال: 
کسفت الشمس؛ وکسفھا اللہ عز وجل وانکسفت: وخسف القمر وخسفہ اللہ وائتخسف. 
وذ کر ٹثعلب 2 (صح) : انکسفت الشمس وخسف القمر أجود الکلام. وفی (التھلایب) 
لأبی منصور: خسف القمر وخسفت الشمس: إِذا ذھب ضوژھا۔ وقال اُبو عبیدة معمر ہر 
المٹنی: خسف القمر وکسف واحد: ذھب ضوؤہ وقیل: الکسوف أن یکسف بہعضھماء 
واللخسوف اُن یخسف ہکلھما. قال تعالی: ڈؤفخسفنا به وہدارہ الأر ض4 [القصص: ۸۱]۔ 
وقال این حبیب في (شرح الموطا): الکسوف تغیر اللون والخسوف انخسافھماء وکذلك 
تقول فی عین الأعور: إذا انخسفت وغارض-في جفن العین وذھب نورھا وضوڑھا. وقال 
القزاز: وکسف الشمس والقمر تکسف کسوفاً فھی کاسفةق وکسفت فھی مکسوفة وقوم 
یقولوت: انکسفت,: وھو غلط. وقال الجوهري: والعامة تقول: إنکسقت,: وفي (المحکم): 
کسفھا اللہ وأکسفھا. والأول أعلی. والقمر کالشمس. وقال الیزیدي: کسف القمر وھو 
بخسف خحسوفاً فھو خسف وخسیف وخاسفء وانخسف أَْخَناقا: قال: وانخسف اکٹر فی 
ألسنة الناس۔ وفی (شرح الفصیح): کسفت الشمس أُي: اسودت في رأي این یم تر اکر 
إیاما عن الأبصار وبعضھم یقول: کسفت علی ما لم یسم فاعله وانکسفت۔ قوله: ہثم 
انصرف؛ أي: من الصلاة بعد ان فرغ منھا علی ھذہ الھیعة. قوله: هدنت٠:‏ أي: قربت من 
الدنو۔ قولہ: دلو اجترأتء من الجراءۃ وھو الجسارة وانما قال ذلك لأنه لم یکن ماذوناً من 
عند الله بأخذہ۔ قوله: دبقطاف)؟)؛ بکسر القاف: قال الجوهھري: القطِلف؛ بالکسر: العنقود 
وبجمعه جاء القرآن: لقطوفھائ4(الحاقة: ۲۳ء والقطاف: بالکسر وبالفتح: وقت القطف؛ 
بالفتح. یقال: قطفت العنب قطفاأً. وقال ابن الأئیر: القطف: بالکسر: اسم لکل ما یقطف: 
کالذبح والطحن ویجمع علی: قطاف وقطوفء وأاکثر المحدثین یرویه بفتح القافء واتھا هو 
بالکسر. 


قولہ: دَأُوآَنًا معھم؟؛ بھمزۃ الاستفھام بعدھا واو عاطفة في روایة الأکٹرینء وبحذف 
الھمزة فی روایة کریة. وهي مقدرة. وقال الکرمانی: عطف: الواوء علی مقدر بعد الھمزۃ 
یدل عليه السیاق ولم ہین ذلك ولا غیرہ الذي اُخذ منەء وفي روایة ابن ماجه: ہوأنا فیھم]. 
وقال الإسماعیلی: والصحیح: داوّانا معھی؛ قوله: :فإذا امرأقہ كلمة إذام للمفاجاۃ فتختص 
بالحمل الاسمیف ولا تحتاج رس جواب: ومعتاھا الحال لا الاستقبالء نحو: خرجت فإذا 
الات وت قولہ: (رحسہت أنه قالء جملة معترضة بین قوله: وامرأؤ؟ء وبین قوله: 
دتخدشھا: أي: قال أبو عریرة: حسبت ان رسول اللہ علك قالء ھکذا. فسرہ --80 وقال 
غیرہ: قائل ذلك و نافع بن عمر راوي الحدیث: والضمیر فی: أنه لابن أبي ملیکة وذ کر 
ان الإسماعیلي بینە کنذا۔ قوله: وتخدشھاء من الخدش بفتح الخاء المعجمة 77 الدال 
المھملة وفي آخرہ شین معجمة: وھو خدش الجلد وقشرہ بعود او نحوہ وھو من باب: 
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ضرب یضرب۔ قوله: دھرة* بالرفع فاعل لقوله: وتخدٹھاء. قوله: دلا أظمُمتھاء أي: لا 
أ٘طعمت المرأۃٌ الھرق ھذہ روایة الكکشمیھئيء وفی روایة غیرہ: ولا ھی اطعمتھاع۔بالضمیر 
الرا جع إلی المرأة. قوله: دتاکل؟ من الأحوال المنعظرۃ. قوله: وقال نافع؛ وھو: ابنٌعمر 
راويی الحدیث. قوله: وحسبت آأنه قال فاعل: حسبت, هو نافع والضمیر في: آزف یر جغ 
إلی این أبي ملیکة, 

قوله: ەمن محشیش الأرض أو محشاش الأرض؛ کذا وقع في عذہ الروایة بالشكء و: 
الخشیش؛ بفعح الخاء المعجمة: وھو حشرات الأرض وهوامھاءوالخشاش, بکسر الخاء: مو 
الحشرات آیضا. وقال این الآئیر: تاکل من خشاش الأرض. وفی روأیة: من خشیٹھاء ومي 
معناہ. ویروی بالحاء المھملة: وھو: پابس النبات؛ وھو وھم. وقیل: اُنھا ھو خشیشء بضم 
الخاء المعجمة تصغیر: خشاش علی الحذف آو: حشیشء بغیر حذف۔ وقال الخطابی لیس 
بشیءء وانھا هو الخشاش مفتوحة الخاء وھو: حشرات الأرض۔ -- ۱ 

ذکر ھا یستتبط منە: وو علی وجوہ: الأول: أن صلاق الکسوف أجمم العلماء علی 
ھا سنة ولیست بواجبة وھو الأصح وقال بعض مشایختا: إتھا واجبة للاٗمر بھاء ونص في 
الأسرار علی وجوبھا. قلت: الأمر بھا و قوله کل : دإذا رأیعم شیعاً من مذہ الأفزاع فافزعوا 
إلی الصلاةہ۔. وٹبوتھا بالکتاب وھو قوله تعالی: ظإوما ٹرسل بالاآیات إلا تخویفاً4 
[الآسراء: ۹٥]ء‏ والکسوف أَيیة من آیات الله تعالی یخوف اللہ به عبادہ لیٹر کوا المعاصي 
ویرجعوا إلی طاعة اللہ تعالی التي فیھا فوزھم وبالسنة وھو عا ذکرناہ وبالاجماع: فان الامة 
قد اجتمعت علیھا من غیر إنکار من أُحد. 

الوجه الٹانی: ان یصلىی بھا فی المسجد الجامع: أو فی مصلی العید: قاله 
الطحاوي: وقالت الشافعیة والحنتابلة: السنة فی المسجد لان النبی کال فعلھا فی ولن 
وقت الکسوف یضیق عن الخروج إلی المصلی. 

الوجہ الثالث: فی وقت اداٹھا فأما اُولھا فوقت یجوز فيه أداء النافلةء وفيه علاف 
یأني وآخرھاء فعن مالك: لا یصلی بعد الزوال رواہ ابن القاسم. وفي روایة این وھب: یصلي 
وإن زالت الشمس: وعنه: لا یصلی بعد العصر ومذھب أبي حتیفة إن إن طلعت مکسوفة لا 
یصلیي حعی یدخل وقت الجوازہ قال این المنڈر: وبه اُقول خلافاً للشافعي. وفي (المحیط): 
لا یصلی فی الاوقات النغلالف وڈ کر ابن عمر فی الاشتد گار قال اللیث بن سعد: حججت 
سنة ٹلاٹ عشرة ومائق وعلی الموسم سلیمان بن هشامء ویمکة شرفھا الله عطاء بن ابی رباح 
وابن شھاب وابن أبي سیت بن خالد وعمرو بن شعیب وأیوب بن موسی وکسفت 
الشمس بعد العصس نقاموا قیاعاً یدعون اللہ فی المسجدہ فقلت لابوب: مالھم لا یصلون؟ 
فقال: النٹھی قد جاء عن الصلاٴة بعد العصر فلذلك لا یصلون: إمنما یذ کرون حتی تنجلي 
الشمسء وو مذھب الحسن بن أٔبي الحسن وابن علیة والٹوري؛ وقال إسحاق: یصلون بعد 
العصر عالم تصفر الشمس؛ وبعد صلاة الصبح ولا یصلون فی الاوقات الثلائة فلو کسفت 


٠ڈ‏ ٠ء‏ أبواب صَفة الصلاۃ / باب (۸۹) 
عند الغروب لم یصل إجماعاء وقال ابن قدامة: إذا کان الکسوف فی غیر وقتِ صلاة جعل 
مکان الصلاۃ شرعاً ھذا ظاھر المذھب؛ لان النافلة لا تفعل أوقات الٹھيء سواءم کان لھا 
سبب آو لم یکن روي ذلك عن الحسن وابي بکر بن محمد بن عمر بن حزم وأبيٰ]حنیفة 
ومالك وأبي ثوں ونص عليه أحمد: روی قادة قال: انکسفت الشمس ونحن بمکق مْرَقھا 
الله تعالی بعد العصر فقاموا قیاماً یدعونء فسألت عطاء عن ذلكء فقال: مکذا یصنعون. 
العزیز: وبالاول اُقول وھذا اُظھر القولین. 


الوجه الرابع: فی صفتھاء وھی کھیکة النافلة عندنا بغیر أذان ولا إقامة مثل صلاة 
الفجر والجمعة فی کل رکعة ر کی واحدء وبە قال النخعي والثوري وابن أبي لیلی؛ وھہو 
مذھہب عبد الله بن الزبیرں رواہ ابن أبي شیبة في (مصنفع) عن ابن عباسءوروي ذلك أَیضاً 
عن ابن عمر وأبیي بکرۃ وسمرة بن جندب وعبد اللہ بن عمرو وقبیصة الھلالي والنعمان بن 
بشیر وعبد الرحمن بن سمرة؛ وعند الشافعی ومالك وأحمد وأ٘ىي ور وعلماء الحجاز: صلاة 
الکسوف رکعتانء في کل رکعة رکوعان وسجودان؛ وعن اأحمد واسحاق. في کل رکعة 
ٹلاٹ رکوعات واحتج الشافعي ومن معه بحدیث عائشة رضي الله تعالی عنھاء أُخرجه 
الأئمة الستة فی کتبھم علی ما سیأّتي في يابه إن شاء اللہ تعالی؛ وحدیث: الٹلاث رکوعات 
فی کل رکعة أُخرجه مسلم عن عطاء عن جابں قال: کسفت الشمس علی عھد رسول اللہ 
کل صلی ست رکعات بأربع سجدات+. وذ کر فی (الخلاصۃ الغزالیة) إذا انکسفت 
الشمس فی وقت مکروہ أو غیر مکروہہ: ونودي: الصلاۃ جامعة وصلی الإمام بالناس في 
المسجد رکعتین: و رکع فی کل رکعة رکوعین وأوائلھا طول من أُواخرھاء ثم ذکر قراعة 
الطوال الأربع فی ول القرآن فی القیام الأربعء ثم قال: ویسبح في ال رکوع ۳ قدر مائة 
آیق وفیي الٹانی قدر ثمانینء وفي الٹالث قدر سبعین: وفی الرابع قدر خمسین أيیة. وعند 
طاوس بن کیسان وحبیب بن أبي ثابت وعبد الملك بن جریج: صلاۃ الکسوف رکعتان في 
کل رکعة أربع رکوعات وسجدتانء ویحکی هذا عن علي وابن عباس: رضي اللہ تعالی 
عنھم؛ واحتجوا فی ذلك بحدیث ابن عباس؛ أخرجه مسلم عن طاوس عن این عباس عن 
النبي عتلگہ: أنە صلی في کسوف قراأ : ثم رکع ثم قرأثم رکع ٹم قرأ ٹم رکع ثم قرأثم رکع 
ٹم سجد. قال: والأخری مثلھا۔ وقال قتادة وعطاء بن أبي رباح وإسحاق وابن المنذر: صلاة 
الکسوف رکعتان فی کل رکعة ٹلاث رکوعات وسجدتان وعند سعید بن جبیر وإسحاق بن 
راھویه فی روایق ومحمد بن جریر الطبري وبعض الشافعیة: لا توقیت في الرکوع في صلاة 
الکسوف بل یطیل أبداً یرکع ویسجد إلی أن تتجلی الشمس,. وقال القاضي عیاض: قال 

بعض أھل العلم: نما ذلك علی حسب مکٹ الکسوف؛: فما طال مکٹه زاد تکریر الرکوع 
فيه وما قصر اقتصر فيه وما توسط اقتصد فيه۔ قال: وإلی ھذا نحی الخطابی وابن راھویه 
وغیرھماء وقد یعترض عليه بأن طولھا ودوامھا لا یعلم فی ول الحال ولا فی الرکعة الأولی۔ 


۰ أبواب صفة الصلاۃ / باب (۸۹) ٤‏ 

وأصحابنا احتجوا فیما ذھبوا إليه بحدیث عبد اللہ بن عمروء وَأَكرحه أبو داود 
والنسائي والترمذي في الشمائل: عن عطاء بن السائب عن أبيه عن عبد اللہ بن رو قال: 
دانکسفت الشمس علی عھد رسول اللہ علَكه فقام رسول اللہ عََلْلَ لم یکد برکع ثم وکكع 
فلم یکد یرفع ٹم رنع فلم یکد یسجد ٹم سجد فلم یکد یرفع ثم رفع؛ وفعل في الركحة 
الأخری مثل ذلك۔ الحدیث, وبحدیث النعمان بن بشیر رواہ أبو قلابة عنه أن النبي؛ عَكّ 
قال: وإذا خسفت الشمس والقمر فصلوا کأحدث صلاۃ صلیتموھا من المکتوبةہ. رواہ 
النسائی وأحمد والحاکم فی (مستدرکه) وقال: علی شرطھہء ورواہ أُبو داو ولفظہ: 
(اکسفت الشمس علی عھد رسول اللہ کل فجعل یصلي رکعتین رکعتین ویسأل عنھا حتی 
انجلت٭. وآأحرجہ النسائی وابن ماج أیضا وقال البیھقی: ھذا مرسل أبو قلابة لم یسمع من 
النعمان. قلت: صرح في الکمال بسماعه عنه وقال ابن حزم: أبو قلابة ادرك النعمان وروی 
ھذا الخبر عنەء وصرح ابن عبد البر بصحة ھذا الحدیث: وقال: من اأُحسن حدیث ذھب إليه 
الکوفیون حدیث أبي قلابة عن النعمانء فرد کلام البیھقیء فإنه بلا دلیل ولنه ناف وغیرہ 
مثبت. وبحدیث قبیصة الھلالی: أُخرجه أبو داود عنه قال: (اکسفت الشمس علی عھد رسول 
الف كِلكي فخرج فزعاً یجر رداءہ وأنا معه یومعذ بالمدینة فصلی رکعتین فُطال فیھا القیام 
ٹم انصرف وانجلت, فقال: ھا عذہ الایات یخوف اللہ بھا فإذا رایٹموھا فصلوا کأحدٹ 
صلاة صلیعموما من المکتوبةہ. وأخرجه النسائیي أیضاً والحاکم ني (المستدر۵) وقال: 
حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ. وقال البیھقی بعد ان رواہ سقط بین أبي 
قلابة وقبیصة رجل وھو: علال بن عامرء وقال النووي ني (الخلاصق: وھذا لا یقدح في 
صحة الحدیث. وبحدیث أبی بکرۃ أخرجه البخاري عن الحسن عنه قال: (خسفت الشمس 
علی عھد رسول اللہ کل فخرج یجر رداءہ حعی انٹھی إلی المسجد وثاب التاس إليه: 
فصلی رکعتین فائنجلت الشمس٤.‏ وسیأتي هذا فی باہھ. وبحدیث عبد الرحمن بن سمرة 
رجہ مسلم وفیة: ٦فصلی‏ رکعتین). 


وقد تکلف الخصم في الجواب عن ھذین الحدیٹین لأجل أنھما علیھم؛ فقال 
الئووي: قوله: صلی رکعدین:: یعني في کل رکعة قیامان و رکوعان. وقال القرطبی: یحتمل 
نہ اغا اخبر عن حکم رکعة واحدة وسکت عن الآخری. قلت: في ھذین الجوابین إخراج 
اللفظ عن ظاھرہ بغیر ضرورةء فلا یجوز إلا بدلیلء وأیضاً فی لفظ النسائی: کما تصلونء 
وفي لفظ ابن حبان: ہمثل صلاتکے٤.‏ وقال الطحاوي: اکٹر الاآثار نی ھذا الباب موافقة 
لمذھب أبی حنیفةق ومن مع وهو النظر عندناء لانا رأینا سائر الصلوات من المکتوبات 
والتطوع مع کل رکعة سجدتانء فالنظر علی ذلك اُن تکون صلاة الکسوف کكکذلك: وقال 
این حزم: العمل بما صح ورأيی اُھل بلدہ قد یجوز ان یکون ذلك اختلاف إباحة وتوسعة غیر 
سنف قلت: الصواب أن لا یقال: اختلفوا في صلاة الکسوفء بل تحیروا؛ مکل واحد منھم 
تعلق بحدیث ورأہ أولی من غیرہ بحسب ما أدی إليه اجتھادہ فی صحتہ فأبو حنیفة تعلق 


رت ٠ھ‏ آبواب صفة الصلاۃ / باب (۸۹) 


باحادیث من ذکرناھم من الصحابة لموافقتھا القیاس فی أبواب الصلاة. وقال ابو إسحاق 
المروزيی؛ وابو الطیب وغیرھما: تحمل أحادیٹنا علی الاستحباب؛ وأحادیٹھم علیٌ الجواز, 
وقال السروجی: قلنا: لم یفعل ذلك بالمدینة إلا مرة واحدةء فإذا حصل مذا الاضطراب 
الکٹیر من رکوع واحد إلی عشر رکوعات یعمل با لە اأصل في الشرع. انتھی۔ قلت: فية 
نظر لأنه فعل گل صلاۃ الکسوف غیر مرق وفي غیر سنق فروی کل واحد ما شاهدہ من 
صلانہ کل وضبطه من فعله وذکر النووي في (شرح المھذبء: ان عند الشافعیة لا تجوز 
الزیادة علی رکوعینء وبهھ قطع جمھورهھم قال: وھو ظاھر نصوصء قلتے: الزیادة من العدل 
مقبولة عندھمء وقد صحت الزیادةۃ علی الرکوعین ولم یعملوا بھا فکلء جواب لھم عن الزیادة 
علی ال رکوعین فھو جواب لنا عما زاد علی رکوع واحد. وقال السرخسی: وتاأویل ال رکوعین 
فما زاد أنہ گلله طول ال رکوع فیھاء فانه عرضت عليه الجنة والنار؛ فمل بعض القوم وظتوا أنە 
رفع رأسه فرفعوا رژوسھم ومن خلف الصف الأُول ظنوا أنە رکع رکوعین: فرووہ علی حسب 
ما وقع عندھم قلت: وفیه نظر لا یخفی؛ وقیل: رفع رأسہ؛ يك لیختبر حال الشمس ھل 
انجلت ام لا؟ وھکذا فعل فی کل رکوعء وفيه نظر أیضا. 

الوجه الخامس: فی صفة القراءة فنیھا. فمذمب أبي حنیفة ان القراءۃ تُخفی فیھا 
وبه قال مالك والشافعي؛ وقال الٹووي في (شرح مسلم: إن مذھبنا ومذھب مالك وأبي 
حنیفة واللیث بن سعد وجمھور الفقھاء أنه یسر فيی کسوف الشمس ویجھر في خسوف 
القمر وقال أبو یوسف ومحمد بن الحسن وأحمد واِسحاق: یجھر فیھما. وحکی الرافعي 
عن الصیدلانی مثلهہ وقال محمد بن جریر الطہري: الجھر والإسرار سواء وما حکاہ الثوري 
عن عالك هو المشھور بخلاف ما حکاہ الترمذي وقد حکی ابن المنذر عن مالك الإسراں 
کقول الشافعي: وکذا روی ابن عبد البر فی (الاسعد کار)؛ وقال المازري: إن ما حکاہ 
الترمذي عن مالك من الجھر بالقراءة روایة شاذۃ ما وقفت علیھا فی غیر کتاب قال: وذ کرھا 
ابن شعبان عن الواقدي عن مالكء وقال القاضی عیاض فی (الاکمال) والقرطبي في 
(المفھم): إن معن بن عیسی والواقدي رویا عن مالك الجھر قالا: ومشھور قول مالك 
الإسرار فیھاء وأما ما حکاہ الترمذدي عن الشافعی من الإسرار فھو المعروف عنه وھو الذي 
رواہ البویطي والمزني. 


وحکی الرافعی أن ابا سلیمات الخطابي ذکر ان الذي یجيء علی مذھب اتفاتس 
الجھر فیھماء وتابعہ النوري في اراس سس سر ور رس > سم بت 
إت عا نقله ون لم ارہ فی کتاب .5 را صاحب ہبوت ا٘یضاً بوخ بن 
الخطابی عموجود بک ہا وقدذ د کرۃ - گعارهہ تا الجامم ارت ما پہیل ان حکی عن 
مااٹگ والشافعی وأأھعل الرأي: ترك الجھر لحدیث ابن عباس ا قال: فحزرنا قراءِت فلو جھر 
لما احتاج إلی: الحزر. قال: والجھر اُشبہ ممجذھب الشافعیء لأن عائشة تثبت الجھر۔ قال: 


٠۔‏ أبواب صفة الصلاۃ / باب (۸۹) ہہنڈ 


ویجوز ان ابن عباس وقف في آخر الصف فلم تع واحتج الطحاوي لأببي حدیفة 
والشافعیي ومن معھما فی الاسرار بحدیث ابن عباس, اُخرجهہ في (معاني الائاں أنَه قال: ما 
سمعت من النبي عَكله في صلاة الکسوف حرفاً. ورواہ البیھقي وأحمد والطبراني وأٗبو یعلی 
فی (مسانیدمم) وابو نعیم فی (الحلیق) وبحدیث سمرة بن جندبء قال: وصلی بنا رسول 
اللہ کل في صلاۃ الکسوف ولا نسمع لە صوتاًء. وآمخحرجہه النسائی والطبرانی مطولاء ٹم 
احتج لأبی یوسف ومحمد ومن معھما فی الجھر بحدیث عائشة: ا سرل آق گت 
إلی آخرہ ٹم قال: یجوز أن یکون این عباس وسمرۃ لم بسمعا من النبي كّه فی صلاند 
حرفاء 0 لبعدھما عنه فھذا لا ینفی الجھر. وقال أیضاً: النظر في ذلك أُن یکون 
حکمھا کحکم صلاۃ الاستسقاء _ عند من یراھا - وصلاة العیدینء لن ذلك ھو المفعول في 
اص من الأیاء فكذلك هذا. قلت: ظھر من کلامه أُنه مح أبيی یوسف ومحمد؟ 


قلت: اخعلفت الأحادیث فی الجھر والإسرار فی صلاة الکسوف؛ فعند مسلم من حدیث 
ئشة أنہ گل جھر فی صلاة الکسوف: وقاله البخاري فی صلاة الکسوفء وعند أبي داود 
من روایة الأوزاعی عن الزھريء فذکرہ بلفظ: وقرأً قراعة طویلة فجھر بھا؛ء یعني: فی صلاة 
الکسوفء وفي روایة الترمذي من روایة سفیان بن حسین عن الزهھري بلفظ: صلی صلاۃ 
الکسوف وجھر بھا في القراوةۃہ. وقال: هذا حدیث حسن صحیح وعند أُصحاب الستن من 
حدیث سمرة وابن عباس کما ڈکرنا: ُٹھما لم یسمعا حرفا ولا شك ان حدیث عائشۃة 
صرح بالجھر فیھاء وحدیٹھا متفق عليه وقد اُجاب عنه القائلون بالإسرار بجوابین: اأُحدھما: 
ما قاله النووي فی (شرح مسلم): بأن هذا عند أصحابناء والجمھور محمول علی کسوف 
القمر. والٹانی: ما قاله ابن عبد البر فی (الاستذ کاں من الإشارۃ إلی تضعیف الحدیث. 


قلت: یرد الجواب الاُول ما رواہ إسحاق بن راھویه عن الولید ین مسلم بإسنادہ لی 

ثشة: دأن النبی كلكُ صلی بھم فی کسوف الشمس وجھر بالقراءة6. رواہ الخطابي في 
َ‫ الجامع الصحیح) من طریق ابن رواهویه. وأما تضعیف ابن عبد البر الحدیث فکأنهہ من 
جھة سفیان بن حسین عن الزھريء فإن اُحمد قال: لیس بذلك في حدیثه عن الزھريء وعن 
یحبی: ثقة فی غیر الزھري لا یدفعء قلت: قال یعقوب این شیبة: صدوق ثقةء روی لە مسلم 
فی مقدمة کتايهء واستشھد یه البخاريء وروی لە عن الأربعة ومع ذلك فقد تابعه علی ذلك 
عن الزھري عبد الرحمن بن ٹر وسلیمان بن کثیر؛ وإن کاتا لیني الحدیث؛ وقال شارح 
التحرمذي: وعلی ھذا فالمختار الجھرء فلذلك قال الخطابي: إنە أشبه بمذھب الشافعی لقوله: 
إٰذا صح الحدیٹ فھو مذھبي. وقال البخاريی: حدیٹ عائشۃ فی الجھر اُصح من حدیث 
سمرة. وقال البیھقی فی (الخلافیات): لکنە لیس بأصح من حدیث ابن عباس الذي قال فيه 
نحواً من قراعة سورة البقرة. قال سو پروی س ہر ہہ ما قرأُ لانه لو سمعه لم 
یقدرہ بغیرہ فان قیل: قال الشافعی: ورويی عن ابن عباس آنہ قال: قمت إلی جنب النبي 
کل نی خسوف الشمس فما سمعت منە حرفا؟ وأجیب: بأنه لا یصح ھذا عن این عباس؛ 


)۹۰( أبواب صَفة الصلاۃ / باب‎ ۔٠‎ ٤٤ 


لان قی إسنادہ ابن لھیعة وفی آخر الواقديء وفي آخر الحکم بن أبان. 

الوجه السادس: فی صلاةۃ محسوف القمر: قال أصحابنا: لیس فی خسَوف القمر 
جماعق وقیل: الجماعة جائزۃ عندنا لکٹھا لیست بسنة لتعذر اجتماع الناس باللیل) وا 
یصلي کل واحد منفردذ وعند مالك: لا صلاة فيه وعند الشافعی: یصلی للخسوف کما 
یصلی للکسوف بجماعة ورکوعین وبالجھر بالقراءۃ وبخطبتین بیٹھما جلسق وبە قال اأُحمد 
وإسحاق إلاّ فی الخطبة. واستدل أبو حنیفة ومالك بأن النبی عَلك جمع لکسوف الشمس 
ولما خسف القمر فی جمادی الآحرة سنة أربع فیما ذکرہ ابن الجوزي وغیرہ لم یجمع فیه. 
وقال مالك: لم یبلغنا ولا أمل بلدنا أن النبي گل جمع لخسوف القمر ولا نقل عن أُحد 
من الأئمة بعدہ أنه جمع فيه وذ کر ابن قدامة أُن اکٹر أُھل العلم علی مشروعیة الصلاة 
لخسوف القمرہ فعله ابن عباس: وبە قال عطاء والحسن وأبو ٹور وھو مروي عن عثمان بن 
عفان وجماعة المحدثین وعمر بن عبد العزیز مستدلین بقوله:(إن الشمس والقمر أیتان من 
آیات اللہ فإذا رأیتعم ذلك فصلواء. وروی الدارقطنی من حدیث إسحاق بن راشد عن الزھري 
عن عروۃ عن عائشة: و۲أن النبی لگ کان یصلي فی کسوف الشمس والقمر أربع رکعات 
وأربع سجدات ویقرأً فی الرکعة الأولی بالعنکبوت أو: الرومء وفی الثانیة: بیس). وفیي حدیث 
قبیصة مرفوعاً: ٥إذا‏ انکسفت الشمس و القمر فصلوا٭. وروی الدارقطنی بسند جید من 
حدیث حبیب بن ثایت عن طاوس عن ابن عباس: وأن رسول اللہ علگ صلی في کسوف 
الشمس والقمر ثمان رکعات فی أربع سجداتء. وبوب البخاري: باب الصلاۃ فی کسوف 
القمر علی ما یجی‌ء بیائە إنَ شاء الله تعالی. 

فائدق: اخعلفت الأحادیث الواردة فی کیفیة صلاة الکسوف من الاقتصار علی 
رکوعین؛ کما في حدیث أبیي بکرة وغیرہ وئلاث رکوعات في کل رکعة کما فبيی حدیث 
جابں وأربع رکوعات فی رکعتین کما فی حدیث عائشة وغیرہء وست رکوعات فی رکعتین 
کما فی حدیث جابر وغیرہ وثمان رکوعات فی رکعتین کما فی حدیث ابی بن کعب؛ 
وخمسة عشر رکعة فی ٹلاٹ رکوعات: رواہ الحاکم فی (المستدرك) عن أبي بن کعب. 

ومما یستفاد من الحدیث المذ کور: أُن الجنة والنار مخلوقتان الیومء وھو مذھب أُھل 
السنة والجماعة. وفیە: ان تعذیب الحیوان غیر جائز وأن المظلوم من الحیوان یسلط یوم 
القیامة علی ظالمه. وفیه: معجزة اللبی؛ مھت. 

۰ - باب زفع البضَر إلی الإقام في الصّلاۃ 

أٌي: هذا باب فی بیان رفع المصلی بصرہ إلی الإمام في الصلاة. 

وجه المناسبة بین البابین من حیث إِن المصلى بعد افتتاحه بالتکبر واستفتاحه ینبغي 
ان یراقب إمامه بالنظر إليه لاصلاح صلاته. وقال ابن بطال: فيه حجة لمالك في أُن نظر 
المصلي یکوٹ إلی جھة القبلء وعند أصحاہنا یستحب لە ان ینظر إلی موضع سجودہ, لانه 


٠۔‏ أبواب صفة الصلاۃ / باب (۹۰) را 
أقرب للخشوعء وبە قال الشافعيی, 
وِفالتْ عَائِشَةً قال ای إ نی مَاا الکترفِ قراث عوٹم یم ھا اض 
مطایقتہ للترجمة في قولہ: دحین 7 تأخحرت+ء وذلك لنھم کانوا یراقبونہ ككء 
فلذلۓ قال: ہے کا رأیتموني تأاخعرت))؛ وھذا طرف من حددیٹ وصله البخاري فی: باب إٰذا 
انفلئت الدابف وھو فی اُوآخر الصلاة. قوله: درأیت جھنیمہ وقال الكکرماني: ویروک: (فرأیت)ء 
بالفاء عطفا علی ماتقلدمه فی حدڈیٹ فی ےلار تج الکسوف 7ن قوله: ریحطم؛ء بکسر 
الطاء أي: یکسی وقيهھ: الحطمف وعيی من ایا التار لأُتھا تحطم ۶7 یلغی فیپا 


۹ ۔ حدثنا مُوسّی قال حدّثا عَید الواجدِ َ‫ حدّشا و ےسر را 


عن آبي تشم قال قُنّتَا يِحَبابِ أكاك رسول اللہ کل نٹر فی الظھُر والعَضرِ قال نَعَم 
نشم تعْرِفُونَ دَاكُ قال باضشطراب لخویھ. کی ٦-۔‏ اُطرافه فی: ۰٢٦۷ء‏ ٦٢٦۷ء‏ 
۷. 


مطابقته للترجمة فی قولہ: فباضطراب لحیته:ء وذلك لأتھم کانوا یراقبونه فی الصلاة 
حتی کانوا یرون اضطراب لحیته من جنبيه. 

ذکر وجاله: وھم ستة: الأول: موسی بن اسماعیل المتقري التبوذ کي وقد تکرر 
ذکرہ. الفانی: عبد الواحد بن زیادء بکسر الزايی وتخفیف الیاء آخر الحروف, الغالث: 
سلیمان الأعمش. الرابع: عمارق بضم العین المھملة وتخفیف المیم: ابن عمیر ‏ تصغیر 
عمر - الثیعي بن تیم الله الکوفي. الخامس: أبو معمر بفتح المیمین: عبد اللہ بن سخبرق 
بفتح السین المھملة وسکون الخاء المعجمة وفتح الباء الموحدة وبالراء: الازديٍ. السادس: 
خبابےء بفتح الخاء المعجمة وتشدید الباء الم وحدة وغي آخحری باء آحری: بن الأرت بفتح 
الھمزۃ وبالراء وتشدید التاء المثناۃ من فوق: آبو عبد اللہ العیمي لحقه سبي في الجاھلیة 
فاشٹرته امرأة خزاعیة فأعتقتہ وھو من السابقین إلی الإسلامء سادس ستة المعذبین في اللہ 
علی إسلامھمء شھد المشاھد وروي لە اثنان وثلاٹون حدیثأء وللبخاريی خمسة مات سنة 
سبع وثلائین بالکوفق وھو اول من صلی عليه علي بن أبي طالبء رضی اللہ تعالی عنه 
منصرفه من صفین 
ذکر لطائف إسناد8: فيیه: التكحدیث بصیمة الجمع فی ٹلالۃ مواضع. وفیه؛ العنعنة فيی 
موضعین۔ وفیه: القول في أربعة مواضع بصیفة الإفراد من الحاضيء وبصیغة الجمع في 
ترمح وفیە: ان رواته ما بین بصري وکوفی. وفیه: عن عمارة وفی روایة حفص بن غیاث 
عن الاعمش: حدّثنا عمارة. 

ذکر تعدد موضعه ومن آخرجہ غیر٥:‏ اُخرجھ البخاريی أیضاً في الصل اه عن محمد بن 


5ے ۰٠۔‏ آبواب صفة الصلاۃ / باب (۹۰) 


یوسف عن سفیان الغوري وعن عمر بن حفص عن أبيه وعن قتیبة عن جریرن,وآخرجە أبو 
داود فیه عن مسدد عن عبد الواحد. وأخرجه النسائی فیە عن هناد بن السري عن أبَیٰمعاویة. 
۱ وأخرجە این ماجة فيه عن علی بن محمد عن وکیع؛ سنتھم عن الاعمش عن عمارة بن غحمیر 


عته ب4ا. 


ذکر معناہ: قوله: أکان؟٭ الھمزة فيه للاستفھام والاستخبار. قوله: ویقرأء قال 
الکرمانی: یقرأء أي: غیر الفانحة إذ لا شك في قراءتھا. قلت: ھذا تحکم ولا دلیل عليه 
فظاھر الکلام اُن سؤالھم عن خباب عن قراءۃ الٹبي؛ گل في الظھر والعصر عن مطلق 
القراءة لأنھم رجا کانوا یظنون ان لا قراءة فیھما لعدم جھر القراءة فیھماء الا تری ما رواہ أبو 
داود في (سننه): حذثنا مسدد حدثٹنا عبد الوارٹ عن موسی بن سالم حدّثنا عبد الله بن عبید 
اللہ قال: تیو یی ہت وس ےہ بني ھاشم فقلنا لشاب: سل ابن عباس: 
کان رسول اللہ علق یقرأً فی انظھر والعصر؟ فقال: لا لاء فقیل لە: اق ناش یقرؤون في 
لے الس فا قاع کان یقرأ فی نفسه فقال: خمشلٌ ھذہ شر من الأولیء کان عبداً 
مأموراً بلغ ما ال بہ..,8 الحدیث. وروی الطحاوي من حدیثٹ عکرمة: وعن ابن عباس نہ 
قیل لە: إن ناساً یقرأأون فی الظھر والعصرہ فقال: لو کان لي علیھم سبیل لقلعت ألسنتھمم اِن 
یئ گل ترأ وکانت قراءته لدا قراءةء وسکوته لنا سکوتأء. وأآحرجہ الہزار عن عکرمة: دأن 
رجلاً سأل این عباس عن القراءة فی الظھر والعصرءہ فقال: قراً رسول اللہ گل غَي صلوات 
فتقرأً فیما قرأ فی ونسکٹ فیما سکٹ. فقلت: کان یقرأ في نفسہء فغضب وقال: أنتھمون 
رسول اللہ گل ؟: وأخرجہ أحمد ولفظہ: عن عکرمة: قال: قال ابن عباس: ەقراً رسول اللہ 
کل دیما آمر ان یقرً فی وسکت فیما أمر أُن یسکت فیەہ. ل٭وما کان ربك نسیا٭چ (مرم: 
.٤‏ ٭ولقد کان لکم في رسول الله ُسوۃة حسنة گ4 (الأحراب: ۲۱:. والی هذہ الأحادیٹ 
ذھب قوم؛ منھم: سوید بن غفلة والحسن بن صالح ران میم بن علیہ ومالك ئي رریة 
وقالوا: لا قراعة في الظھر والعصر اأُصلاً۔ قلت: فإذا کان الأمر كذلك: کیف یقول الکرماني: 
یقرأ أي: غیر الفاتحة؟ ویأنيی بالتقیید في موضع الإاطلاق من غیر دلیل یقوم بی ولکن لا 
سے ےی جع سی فائه لم یطلع علی أحادیث ھذا الباب ولا علی اختعلاف السلف فيه 
وقصدہ مجرد تمشية مذھبه نصرة لإمامه من غیر برھانء ونذ کر عن قریب جح فيه 

قوله: ٭قال: نعم؛ أيی: نعم کان یقرأ. قوله: وفقلٹاہ بالفاء العاطفةء ویروی: (قلنا٤.‏ 
بدون الفای قوله: ہم کنتم)؛ أصلہ: ما فحذفت الألف تخفینا. قوله: :تعرفون ذلكہ؛ 
ویروی: ؛ذاكء۔ وفی روایة الطحاوي: وبأي شيء کنتم تعرفون ذلك؟) وفي لفظ للبخاري: 
دبأی شیء کنتم تعلمون قراءته؟4 وفي روایة ابن أَىي شیبة: دبأی شىیء کنتم تعرفون قراعة 
رسول اللہ عڑاتا؟: قولہ: وباضطراب لحیته:؛؛ بکسر اللام أي: بحرکٹھاء وقد جاء فی بعض 
الروایات: ولحیيه!؛ بفتح اللام وبالیاءیں؛ اُولاھما مفتوحة والأآحری سا گتة؛ وھی تلتَة: لحی 


۰٠۔‏ آبواب صفة الصلاۃ / باب (۹۰) ۱ نہک 


بفتح اللام وسکون الحای وھو منبت اللحیة من الإنسان۔ وفی (المحکم): اللحیة اسم 
لجمع من الشعر عا یبت علی الخدین والذقن واللحی الذي ینبت عليه العارض: اوالجمع: 
ألح ولحی والحاء وفی زالجامع) للقزاز: یقال: لحیف بگسر اللا و: لحیف بفتح اللام 
والجمع: لحي ولحی. 

ذکر ما یستفاد منەه: استدل بالحدیث المذ کور علی وجوب القراءة فی الظھر والعصر. 
قال الطحاوي؛ رحمه ال بعد ان روی ھذا الحدیث: فلم یکن في ھذا دلیل عندنا علی أنه 
قد کان یقرأً فیھماء لأنه قد یجوز أن تضطرب لحیته بتسبیح یسبحه أو دعا ولکن الذي 
حقق القراءة منه فی ھاتین الصلاتین ما قد رویتاہ من الاثار التی فی الفصل الْذي قیل ھذا۔ 
قلت: أراد بھا ما رواہ عن أبی قتادة وأبی سعید الخدري وجابر بن سمرة وعمران بن حصین 
وأبيی ھریرۃ وأنس بن مالك وعليء أما حدیث أبي قتادة فأخرجه البخاري علی ما یأتی عن 
قریب. و كذلك حدیث جابر بن سمرةۃ۔ وأما حدیث ای سعید الخدري فأخرجه مسلم عنه: 
ان اللہی لگ کان یقرأً فی صلاة الظھر فی الرکعتین الاأولیین فی کل رکعة قدر ثلائین آیة 
وفی الأخریین قدر حمس عشرۃة آیة أو قال: نصف ذفلكء وفی العصر ال رکعتین الاولیین فی 
کل رکعة قدر خمس عشرة آیةء وفی الأحریین قدر نصف ذلك+۔ وأما حدیث عمران بن 
حصین فأخرجه مسلم عنہ: وآن رسول اللہ گل صلی الظھر فجعل رجل یقرأ: بسبح اسم 
رك الأعلىی. فلما انصرف قال: أيکم قراً؟ أو یکم القاریء؟ قال رجل: أنا. قال قد علمت 
ان بعضکم خالجنیھا. أي: نازعنی قراءتھا۔ وأما حدیث أبی عریرة فأخرجہ النسائی عن عطاء 
قال: قال ابو ھریرة: ۶وکل صلاة یقرأً فیھاء فما اأسمعنا رسول الہ ما اسمعناکی وما اُعفی 
عنا أخعفینا عنکما. وأُما حدیث 2 فا حم جہ النسائي من حدیث عبد الله بن عہید قال: 
سمعت آیا بکر بن التضرء قال: کنا بالطفٌ عند نس فصلی بھم الظھر فلما فرغء قال: إنی 
صلیت مع رسول اللہ یك صلاة الظھر فقرأً لنا بھاتین السورتین فی الرکعتین بل(سبح اسم 
ربك الأعلی کچ زالاأعلی: ]١‏ وبطاھل اُتاك حدیث الغاشیةچ٭ (الغاشیة: ۱]وھذہ الأحادیث قد 
حققت القراءة من النبي تل في الظھر والعصر وانتفی ما روي عن ابن عباس الذي ذکرناہ 
عن قریب لن غیرہ من الصحابة قد تحققوا قراءة رسول اللہ كلّ فی الظھر والعصر۔ 


وقال الخطابی فی جواب ھذا: إنه وھم من ابن عباس؛ لأنہ بت عن النبی كلِكه أنه 
کان یقرأً فی الظھر والعصر من طرق کثیرۃ کحدیث قتادةۃ وخباب ابن الأارت وغیرھما۔. 
قلت: عندي جواب أحسن من ھذا مع رعایة الأدب فی حق ابن عباس وھو: ان ابن عباس 
استند فی ھذا ولا علی قول: لإأقیموا الصلاة4 (البقرق: ۲٤٢‏ ۸۳ء .۱٠١‏ النساء: ۷۷, 
2۵7(1 1۸0ر ورس اضعا اق اھ رود ۷۷ القوری 10 ارول ۷۰ زھر معتل 
بیئه النبي عو بفعله ثم قال: اصلوا کما رأیعموني أصلي؛؛ والمرویيی ھو الأفعال دون 
الأقوالء فکانت الصلاة إسماً للفعل فی حق الظھر والعصر والفعل والقول فی حق غیرھماء 
ولم ییلغ ابن عباس قراءتہ کل في الظھر والعصر؛ فلذلك قال في جوابہ: عبد اللہ بن عبید 


۸ء ۰٠ھ‏ آابواب ضفة الصلاۃ / باب (۹۰) 
اللہ بن عباس بن عبد المطلبء فلما بلغہ خبر قراءته کإلّه فیھما وثبت عددہٗ رجع عن ذلك 
القول: والدلیل عليه ما رواہ ابن ابی شیبة في مصنفه حدّثنا سفیان عن سلمة بن کھیل عن 
الحسن العرنی عن ابن عباس: کان رسول اللہ كإللّ یقراً فی الظھر والعصر؛. 

ومما یسعفاد منه: ما ترجم عليه البخاري: وھو: رفع البصر إلی الإمام. وقد اختلفٰ 
العلماء في ذلك - أعني: في رفع البصر إلی اي موضع في صلاته - فقال أُصحابنا والشافعی 
وابو ور: إلی موضع سجودہ؛ وروي ذلك عن إبراھیم وابن سیرین وفی (التوضیح): واستثٹنی 
بعض أصحاتنا إذا کان مشامداً للکعبة فإنه ینظر إلیھا. وقال القاضی حسین: ینظر إلی موضع 
سجودہ في حال قیامہ وإلی قدميه في رکوعه وإلی أنفه في سجودہ والی حجرہ في تشھدہ 
لأن امتداد النظر یلھی فإذا قصر کان اُولی؛ وقال مالك: ینظر أمامه ولیس عليه ان ینظر إلی 
موضع سجودہ وھو قائم: قال: وأحادیث الباب تشھد لہ لأنھم لو لم ینظروا إليه كَكٍّ ما 
رأوا تأخرہ حین عرضت عليه جھنم ولا رأوا اضطراب لحیتهہ ولا استدلوا بذلك علی قراءته 
ولا نقلوا ذلكء ولا رأوا تناوله فیما تناوله فی قبلته حین مثلت لە الجنق ومٹل مذا الحدیث 
قولہ کل : دنا جعل الإمام لیژتم بەہ لن الائتمام لا یکوت إِلا بھراعاة حرکاته فی خفضه 
ورفعه. 
۵٥‏ -_۔۔ حدٹقا حہٌائج قال حدثنا شُغبةُ قال أَيأنا ابو إشحاق قال سی عَبد الله بنَ 
ویڈ يَخْطب قال حد٠ثنا‏ الیزَاء وكان غَیْر کذُوبِ انم کاوا إِدًا صَلُوا مع التی كَللل مَرَقَم مِنَ 
الوگوع قائوا قَیاماً گی يَرَوهۂ قَذ مَُجَد. (انظر الحدیث ٦۹۰‏ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: وحتی یروہ قد سجد). 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: حجاج بن منھالء ولیس ھو بحجاج بن محمد 
لأن البخاري لم یسمع منه. الٹائي: شعبة بن الحجاج. القالٹ: أبو إسحاق وھو: عمرو بن 
عبد الله السبیعی. الرابع: عبد اللہ بن یزید الأنصاري الخطمی أبو موسی الصحابيء وکان 
أمیراً علی الکوفة. الخامس: البراء بن عازبء رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: العتحدیث بصیفة الجمع فی ثلائثة مواضع. وفيه: الاإنباء 
بصیغة الجمع ومعناہ الإخباں وقال بعضھم: یجوز قول أنبانا فی الإاجازة ولا یجوز أُخبرنا فیھا 
إلاً مقیداً بالإجازة بأن یقول: أخبرنا بالإجازۃ. وفیە: السماع. وفیە: القول فی أُربعة مواضع. 
وفیه: روایة الصحابي عن الصحابی. 

وقد استقصینا الکلام فیه في: باب متی یسجد من خلف الإمامء فإن البخاري أخرجه 
هناك عن مسدد وعن یحیی بن سعید عن سفیان عن أبی إسحاق عن عبد اللہ بن یزیلد عن 
البراء وفیھما اختلاف في بعض السند والمتنء وتکلمنا هناك بجمیع ما یتعلق به. 

قوله: دقامواءء جواب: إذا صلوا. قوله: وقیامأء قال الکرمانی: مصدر: قیلء الأولی ان 
یکون جمع قائم وانعصابه علی الحال. قلت: الصواب مع الكرماني وانتصابه علی المصدریة. 


۰ أبواپ صفة الصلاة / باب (:۹۰) اہ 


قوله: وحتی یروہ)ء بدون نوت الجمع فی روایة أبي ذر الذأصیليء وفی رواأیةكکریة وأبي 
الوقت وغیرھما: و(حتی یروئه1ء یاثبات النونء والوجھان جائزان بناء علی پرادۂ فعل الَحال او 
الاستقبال. قولهہ: ووقاد سجذا) في محل النصب علی الحال علٰی الاصل وھشو ظُھور گلۂة 


قل . 


۳٦‏ ہے حەذڈنا إِشعاعِیل قال حدّني مالِك عن زَبْدٍ بن أَسلعم عَنْ عطاء بن يَسَارِ عنْ 
بد اللہ بن عَاس رضي اللہ تعالی عنھما قال حََقتِ الشُشل عَلی عَهَد رسولِ اللہ علل 
ن+لے فالوا یا رسول الله رَآأبْتَاه تََاوَل 2 ني عَقَاملٰ ئ٤‏ تم رَأَنتَاك ُكْفکٹت قال انی أریتُ 
الجَثَةً فَاولّث مِٹھا عُنفُودا ا نز اعَذثۂ لالم من ما بت الدُنیا۔ (انظر الحدیث 
۹ و أطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاعرق وھی فی قوله: درأیناكَ تکعکعت: لن رؤژیتھم تکعمکعه تدل 
علی أنھم یراقبونه کھٹ. 

ورجاله قد مروا غیر عرةۃ وھو حدیث مطول أخرجه فی: باب صلاۃ الکسوف جماعة 
عن عبد الله بن مسلمة عن مالك عن زید بن اأُسلم عن عطاء بن یسار عن عبد اللہ بن عباس:؛ 
قال: انخسفت الشمس علی عھد رسول اللہ گت فصلی رسول اللہ كككهُ نقام قیاماً 
طویلا..؛ الحدیث بطوله وفیه: هقالوا: یا رسول اللہ رأیئاك تناولت شیئاً فی مقامكہ. إلی 
قوله: دما بقیت الدنیاء. وبعدہ ناك شیء آخر سیأنیء وأحرج ھھنا مذہ القطعة عن 
اسماعیل بن بی أویس لأجل ما وضع لھا ہذہ الٹرجمة. وأخرجه مسلم فی الصلاة عن 
محمد بن رافع عن إسحاق یت ےپ یی ہے سے سجیہھ ہو کے 
میسرة عن زید بن أُسلم بهھغ, واخرجه ابو داود فيه عن القعنبی. واخرجه النساثئی فيه عن 
محمد بن مسلمة عن ابن القاسم عن مالک بهھ. 

وأخرج الترمذي أَیضاً قطعة من حدیث ابن عباس: ہعن اي کل صلی في کسوف 
فقرٹم رکع ثم قرأ ٹم رکع ثم قرأً ٹم رکع ٹم سجد سجدتین, والآخری مثلھا١.‏ أخرجه عن 
محمد بن بشار عن یحیی عن سفیان عن حبیب بن أبي ثابت عن طاوس عن ابن عباس؛ 
وأعمل المزي فی زالاأطرافے. قولہ: وخحسفت الشمسء فيه دلیل لمن قال الخسوف أیضاً 
بىطلقى علی کسوف الشمس؛ وفی روایته الأعری: وانخسفتء. قوله: ٭فصلی؛؛ أي: صا 
الکسوف. قولہ: اتناول شیئاہ أصل: تتناولء فحذفت إحدی التائین وفي روایتہ الأخری التي 
تأنی نی: باب صلاة الکسوف: ف(تناولتء. قوله: دتكکعکعت: أی: تأاحرت؛ قاله في زمجمع 
الغرائب) وقال ابن عبد البر: معناہ تقھقر وقال أُبو عبید: کعکعته فتكکعکع, قال: أصل 
کعکعت کععت فاستثقلت العرب الجمع بین ثلاثة حرف من جنس واحدء ففرقوا بیٹھا 
بحرف مکرر. وقال غیرہ: اأکعه الفرق إکعاعاً إذا حبسه عن وجھھ. وفی (المحکم): کع 
کعوعاً وکعاعة وکیعوعة وکعکعه عن الورد: تحاہ. وفی (الجمھرة: لا یقال: کاع) 3 


عمدۂ القاري /| ج٭ / م۲۹ 


)۹:( آبوابپ غفة الصلاۃ / باب‎ ٠ "٤ 


کانت العامة تداولت به وفي (الموعب) عن أبي زید: کععت وکععت بالکسر والفتح 
وأکع بالکسر والفتح کعا وکعاعةء بالفتح: إذا عبت القوم بعدما اُردتھم فرجعت وت رکتھم 
واني عنھم لکم: بالفعح. وقال صاحب زالعین): ف وکاع بالعشدید وقد کع کرعاًہ وھو 
الذي لا یمضی فی عزم, وفی (التھهذیب) لابي منصور الأزھری: رجل کعکع وقد تكکعگع 
وتکأکا: إذا ارتدع. 

قوله: :أریتہ علی صیفة المجھول برید: أن الجنة عرضت لە من غیر حائل. قوله: 
وعنقوداف بضم العین لا یقال: التناول هو الأخذہ فکیف أُلبت اولاً ٹم قال: لو أعذتہ؟ لنا 
نقول: التناول هو العکلف فی الأخیذ وإظھارہ لا الأخںذ حقیقة ویقال: معناہ تناولت للفسي 
ولو ات لکم لأکلعم مئه. ویقال: معناہ فاردت التناولء والیآرادۃ مقدرقء ومعناہ: لو اردٹ 
الأعذ لاأحذت: ولو أُخذت لأکلٹم من ما بقیت الدنیا أُي: مدة بقاء الدنیا إلی انتھائھا. 
وقال الٹیمی: قیل لم یأخذ العنقود لأنه کان من طعام الجنة وھو لا یفنی ولا یجوز ان یؤوکل 
فی الدنیا إلاّ ما یفنی: لان اللہ تعالی خلقھا للفناء فلا یکون فیھا شيء من أمور البقاء. 
۷ ے- حدذٹنا ُعمڈ بن ستّانِ قال حدَثنا قُلَْجخ قال حدثنا ھلال بش عَلِي عنْ أَنَْسٍ 
اب مال قال صَلی آتا الخ عَلله تع رقي الیئبر لأمار پودہ قب قبل الم مجد تُم تال لَقَدُ 
َأیْتُ الانَ مُنذُ صَلَيكُ لَكَْ الصٌّلٰۃً الجَئّةً والاز مُمَثلسَیَ فی قِبلَة ذا الجدار فلم أز 
کائیزم فی الخیر والشٴ قَلاا. (أنظر الحدیث ۹۳ وأطرافه). 

مطابقتہ اترجمة في قولہ: دفأشار بیدہ إلی القبلقہ لان رؤیتھم إشارتہ ككُك بیدہ إلی 
جهة القبلة تدل علی أُنھم کانوا یراقبونه فی الصلاة. وقال الکرمائي: إن في وجه المطابقة 
وجھین: أحدھما: هو أن فیە بیان رفع بصر الإمام إلی الشیےء: فناسب بیان رفع البصر إلی 
الإمام من جھة کونھما مشترکین فی رفع البصر في الصلاة. قلت: فيه ما لا یخفی. والوجه 
الٹانی: هو القریب؛ وعو ان ھذا الحدیث مختصر حدیث صلاةۃ الکسوف الٰذي ثبت فيه رفع 
البصر إلی الإمامء والعجب العجاب ان بعضھم ذکر وجه المطابقة وأخذہ من کلام الکرماني 
وطول ثم نسبه إلی نفسه حیث قال: والذي یظھر لی ان حدیث انس مختصر من حدیث 
این عباس وأن القصة فیھما واحدق فسیأني في حدیث این عباس أنه کل قال: درأیت 
الجنة والٹارہء کما قال في حدیث انس وقد قالوا له في حدیث ابن عباس: ورأيناه 
تکعکعت:. فھذا موضع الترجمۂة انتھی۔ والذي قلته هو الاوجه لم ینبە عليه اُحد من الشراحء 
وبە یسقط أیضاً اعتراض الاسماعیلي علی إیراد البخاري حدیث انس ھذا فی عذا البابء 
فقال: لیس فیه نظر المأمومین إلی الإمام فکیف یقول: لیس فیه نظر المأمومین إلی الزمام 
ونس یخبر بقوله: وفأشار بیدہ قبل قبلة المسجد؟ فلو لم یکن هو ناظراً إلی النبي و 
لما رای إشارته بیدہ إلی جھة القبلة؟ وأبعد من اعتراض الڑسماعیلی قول بعضھم في جواب 
اعتراضه: وأجیب: بأن فيه ان الإمام رفع بصرہ إلی ما أمام وإذا ساغ ذلك للإمام ساغ 
للمأموم انتھی. قلت: سبحان اللہ ما اُبعد هذا من المقصودہ لن الترجمة لیست فیما ذکرہ: 


۱ )۹۱( أہواب صفة الصلاۃ / باب‎ ٠ 
وانھا عي في رفع البصر إلی الإمام وأین عذا من ذلكث؟‎ 

ذکر وجالہ: وھم أربعة: الأول: محمد بن سنانء بکسر السین المھملة وتخقیق النون 
بعد الألف نون أخری: أبو بکر العوفي الباھلي الاأعمی مات سنة ثلاث وعشرین ومائتین: 
الٹائی: فلیح؛ بضم الفاء: این سلیمان بن أبی المغیرة أبو یحیی الخراعی. الٹالثٹ: هلال بن 
علیء ویقال: هلال بن أأبي میمونق وھلال بن أبي علالء ویقال: علال بن أسامة الفھري 
المدیني مات في آخر خلافة ہشام بن عبد الملك. الرابع: آنس بن مالك. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع۔ وفیەه: جو بت 
موضع واحد. وفیه: القول فی موضعین۔ وفیه: أن شیخ البخاري من آفرادہ۔ وفیه: عن آنس 
وفي روایة للبخاري في الرقاق التصریح بسماع هلال من انس رضي اللہ تعالی عنف وأحرجه 
اابخاري أیضاً فی الصلاۃ عن یحبی بن صالحء وفی الرقاق عن إبراھیم بن المنذر عن محمد 
ابن فلیح عن آبی٭۔ 

ذکر معناہ: قوله: ہٹم رقی المئبرہ بکسر القافء یقال: رقیت فی السلم: إذا 
صعدت؛ وقال این التین: ووقع فی بعض النسخ: ورقی؛ء بفتح القاف۔. قوله: قبید٥8:؛‏ ویروی: 
قبیدیه). قوله: وقبل قبلة المسجد بکسر القاف وفتح الباء الموحدة أٌيی: جهة قبلة 
المسجد ویقال: جلست قبل فلان أي: عندہ. قولہ: دالآنء مو اسم للوقت الذي انت فيه 
وھو ظرف غیر متمکن وقع معرفة ولم تدخل عليه الألف واللام للتعریف لأنه لیس لە ما 
یش رکھ. قال الکرمانی فان قلت: هو للحال: ورأیتء للماضی فکیف یجتمعان. قلت: دخول: 
قد عليه قربه للحالء فإن قلت: فما قولك: فی صلیت؟ فإنه للمضی البعة. قال ابن 
الحاجب: کل مخبر أو منشیء فقصدہ الحاضںس فمثل: صلیتء یکون للماضی الملاصق 
للحاضر أو أرید بالآنء ما یقال عرفاً أنە الزمان الحاضر لا اللحظة الحاضرۃ الغیر المنقسمة 
المسماة بالحال. فإن قلت: منذ حرف نو اسم؟ قلت: جاز الأمرانء فان کان اسماً فھو 
مبتدأء وما بعدہ خبرہ والزمان مقدر قبل: صلیت وقال الزجاج بعکس ذاك. قوله: ەممٹلتینہ 
أي: مصورتین. قوله: وفلم أر کالیوم؟ الکافء عھنا موضع نصب. التقدیر: فلم أُر منظراً 
مٹل منظري الیوم. قوله: وفی الخیرہ. أي: فی أحوال الخیر. قوله: وثلاثأہ یتعلق بقوله: 
دقالء؛ أي: قال لاٹ مرات. 


۹۱ ۔ باب زفع البصَرِ إِلٰی المَمَاءِ في الصّلا 
أی: هذا باب في بیان حکم رقع البصر إلی جهة السماء فی الصلاق یعئي: یکرہ 
ذلكء لدلالةڈ حدیث الباب عليه وھذا لا خلاف فی والخلاف فی خارج الصلاة في الدعاء 
فکرهە شریح وطائف وأجازہ الأکٹرون لن السماء قبلة الدعای کما أُن الکعبة قبلة الصلاة. 
قال عیاض: رفع البصر إلی السماء فیه نوع إعراض عن القبلة وخروج علی هعیعة الصلاة۔ وقال 
این حزم: لا یحل ذلكء وبە قال قوم من السلف. وقال ابن بطال وابن العین: أجمع العلماء 


٠۰ ۲‏ أبواب صَفة الصلاۃ / باب (۹۱) 


علی کراعة النظر إلی السماء فی الصلاۃ لھذا الحدیث ولما فی مسلم عن أَبيي عریرۃ یرفعہ: 
ولینتھین أقوام برفعون أبصارھم إلی السماء في الصلاة أو لمخطفن أبصارھم؛ وَعیدہ أیضا: 
عن جابر بن سمرۃ مثله بزیادة: ەأو لا یرجع إِليھهم٤؛‏ وعند ابن ماجة عن ابن عمر: قلااترفوا 
أبصا رکم إلی السماء اُن تلتمعە یعني: في الصلاۃء وکذا رواہ النسائی من حدیث عبید اللہ 
این عبد الله عن رجل من الصحابة. 
۷۵/۱۸ ۔ے حدذٹقا غَلِی بن بد اللہ قال أخبرنا ٔحیی بن سمیدٍ قال حدثنا ابن أبي عَرْوبَةً 
قال حدثا قََادَه أئَٗ انس بیّ مال حدَکهُع قال قال النبخ كله ما بال اٹھوام يَزفَعُونَ أَنْصَارَمُمْ 
اَی الحَمَاءِ فی صَلاَھم فَاشْتدٌ فَوْلَه فِي دَلِكَ حئی قال: لَينتَهٌَ عن ذَلِكَ از لَمحْطفٌ 
أضَارهُمْ. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃة۔ 

ذکر رجاله: وھم خمسة: علي بن عبد الله المدینی الإمام المبرز فی ھذا الشأن: 
ویحبی بن سعید القطانء: وسعید بن أبي عروبة بفتح العین المھملة وتخفیف الراء المضمومة 
وفتح الباء الموحدة: واسم أبي عرویة مھران, ْ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الفكحدیث بصیغة الجمع في اُربع مواضع. وبصیعغة الؤٴفراد 
في موضع۔ وفیە: القول في أربعة مواضع. وفیه: اُن رواته کلھم بصریون. وفیه: حلله 
وبروی: حدٹھم. 

ذکر من أآخ رجہ غیر: آ رجہ ابو داود ني الصلاۃ عن مسدد. واخر جہ النسائی فيه 
عن عبد اللہ بن سعید وشعیب بن یوسف ثلاثتھم عن یحیی بن سعید بھ. وآنخرجه ابن ماجة 
فیه عن نصر بن علي عن عبد الأعلی عنه بھ. 

ذکر معداہ: قوله: ہما بال أقوام: أي: ما حالھم وشأنھم یرفعون أبصارھم وقد ہین 
سبب ھذا أُن ابن ماجه ولفظہ: صلی رسول اللہ گت یوما بأصحابه فلما قضی الصلاة أقبل 
عليیھم بوجهھ...٦‏ فذ کرہہ ونھا لم یبین الرافع من ھو لعلا ینکسر خاطرہ إٍذ الئصیحة علی 
رژڑوس الأشھاد فضیحة., قوله: فی صلاتھو؛؛ وفي روایة مسلم من حدیثٹ أَبي ھریرة: عند 
الدعای وقال بعضھم: فان حمل المطلق علی المقید اقتعضی اختصاص الکراهة بالدعاء الواقع 
فی الصلاة. قلت: لیس الأمر کذلك: بل المطلق یجري علی إطلاقه والمقید علی تقییدہ 
والحکم عام فی الکرامة سواء کان رفع بصر فی الصلاة عند الدعاء أُو بدون الدعاء 
والدلیل عليه ما رواہ الواحدي في (أسباب النزول) من حدیث ابن علیة: عن یوب عن 
محمد عن أبي هریرة: ان فلاناً کان إذا صلی رفع بصرہ إلی السماء... فنزلت: طڑالڈین مم 
فی صلاتھم خاشعون (المؤمنون: .۲٢۲‏ ورفع البصر فی الصلاة مطلقاً ینافی الخشوع الذي 
ُصله و السکون. قوله: ؛فاشتد قولهہ فی ذلك: أي: قول النبي لگ فی رفع البصر لی 
السماء فی الصلاۃ. قوله: دلینتھین اللام فيه للتاکید: وھو فی نفس الأمر جواب القسم 


٠۔‏ أبواب صفة الصلاۃ / باب (۹۴۲) رید 


الہحذوف؛ وھو: بضم الیاء وسکون المون وفتح التاء المثناۃ من فوق والھاءوضم الیاء 
وتشدید النون علی صیغة المجھولء وھي روایة المستملی والحمويء وفي رواة غیرعَما علی 
البناء للفاعل بفتح أُوله وضم الھاء. قوله: وعن ذلكہ أي: عن رفع البصر إلی السماء فی 
الصلاة. قوله: ٭أوہ قال الطیبي کلمة: أُوء ھنا للعخییر تھدیدا وھو خبر في معنی الامی 
والمعتی: لیکونن منکم الانٹھاء عن رفع البصر أُو خطف الأبصار عند الرفع من الله تعائی 
قلت: ا حاصل فيه ان الحال لا تخلو عن أحد الأمرین: إما الانتھاء عنە او خطف البصر الذي 
و العمی. قوله: ولتخطفن؛)؛ علی صیغة المجھول. 

ذکر ما پبسخفاد ھنهة: فيه: التھي الاٴکید والوعید الشدیدء وکان ذلك یقتضی اُن یکوت 
حرام کما جزم بە ابن حزم حتی قال: تفسد صلاتہ ولکن الإجماع انعقد علی کراہته فی 
الصلاق والخلاف فی خارج الصلاۃ عند الدعای وقد ذکرناہ عن قریب۔ وقال شریح لرجل 
رآہ یرفع بصرہ ویدہ لی السماء: اأکفف یدك واخقض بصركء فانك لن تراہ ولن تناله. فان 
قلت: إذا غمض عیليه في الصلاةۃ ما حکمە؟ قلت: قال الطحاوي: کرهه أصحابناء وقال 
مالك: لا باُس بە فی الفررضۃ والنافل وقال النووي: والمختار أنه لا یکرہ إذا لم یخف ضرراً 
لأنہ یجمع الخشوع وینع من إرسال البصر وتفریق الذھن وروي عن ابن عباس: ہکان النبي 
کل إذا استفتح الصلاة لم ینظر إِلا ای موضع سجودہ6. 

۲ ۔ باب الالقَاتِ فِي الصّلا 

أُي: هذا باب فی بیان حکم الالتفات فی الصلاق یعني: رکرو لان عقرعۃ الجات 
یدل علی ھذاء ولکن عل هو کرامة تحرج أو تنزیه؟ فيه خلاف یيأتی عن قریب: إن شاء اللہ 
مان 
۹ ۔ ۔ حدثنا ہو قال حد شا ا ال خوّص قال و ںا نت بی عنٌ 
موق عن عَائِشَةً رضی اللہ تعالی عنھا قالَت سال رٹ وڈ وو ا ا 
الصّلاۃِ فقال هُوَ احْیلاس تَخْتلِشۂ الشَيِطَانُ مِن صّلاۃِ العَث۔ (الحدیٹ ۷٥٢‏ - طرفه في: 
۰۱. 

وجه مطابقته للٹرجمة ظاھر جدا. 

ذکر رجالہ: وھم ستة: الول: مسدد بن مسرعد. الٹانی: أبو الاحوص سلامء بتشدید 
اللام: ابن سلیم بضم السین: الحافظ الکوفی. الفالث: أُشعث بن سلیمء بضم السین: 
المحاربی الکوفی؛ الرابع: أبوہ سلیم بن الأسود بن المحاربي الکوفي أبو الشعٹاء. 
الخامس: مسروق بن الاأجدع الھمدانی الکوفي. السادس: أم المؤمنین عائشق رضی اللہ 
تعالی عنھا۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع۔ وفیە: العنعنة في 
ثلالة مواضع. وفیە: القول فی ثلاة مواضع. وفیه: ان رواته کلھم کوفیون ما خلا شیخ 


)۹۲( أبواب ضفة الصلاۃ / باب‎ ے٠‎ ٤ 
البخاري فإنه بصري. وفی سند ھذا الحدیث اخعلاف علی اُشعث: والیاجح روایة أبي‎ 
الأحوصء ووافقه زائدة عند النسائی؛ قال: أُخبر عمرو بن علی: قال: حدثنا عَبَد,الرحمن,‎ 
قال: حدثنا زائدة عن اُشعث بن أبي الشعثاء عن أبيه مسروق عن عائشة. قالت: صألت‎ 
إلی آخرہ نحو روایة البخاري: ووافقه أ٘یضأً: شیبان عند ابن خزییة وملنغر‎ ٤. رسول اللہ كَّ‎ 
عند ابن حبانء وخالفھم إسرائیل فرواہ عن اُشعث عن أبي عطیة عن مسروقء ووقع عند‎ 
البيھقي من روایة مسعر: عن اُشعث عن أبي وائل: وھذہ الروایة شاذة.‎ 

ذکر تعدد موضعہه ومن ن أُخرجه غیرہ: أحرجه البخاري أیضاً فی صفة ابلیس عن 
الحسن بن الربیع عن أبي اأحوص. وأخرجه أبو داود فی الصلاۃ عن مسدد به. وأخرجە 
النسائي فيه عن عمرو بن علي عن ابن مھدي عن زائدةۃ عن ا٘شعث نحوہ وعن عمرو بن 
علي عن ابن مھدي عن إسرائیل عن اُشعث: عن أٔبي عطیة عن مسروق بف وعن اُحمد بن 
بکار الحراني عن مخلد بن یزید الحرانی: لا باأس بە عن إسرائیل عن اُشعث عن أبي عطیة 
عن مسروق به وعن ھلال بن العلاء عن المعافی وھو: ابن سلیمان عن القاسم بن معن عن 
الأ عمش عن عمارة؛ وھو: أبن عمیر عن ابی عطیة. قال: قالت عائشة: إن الالعفات فی 
الصلاۃ اختلاس یختلسه الشیطان من الصلاةء وأبو عطیة اسمه: مالك بن عامر, 

ذکر معناہ: قوله: دھو اختلاس؛؛ وھو الاختطاف بسرعة وفی زالتھازق لایے الائیر: 
الاختلاس افتعال من الخلسة وھو: ما یؤخد سلباً مکابرۃ. قوله: ویختلس الشیطان*؛ کذا هو 
بحذف الضمیر الذي هو المفعول فی روایة الاکٹرینء وفي روایة الکشمیھنی ھیختلسہ:؛ 
یاظھار الضمیر المنصوب؛ وکذا هو في روایة أبي داود عن مسدد شیخ البخاريء والمعنی: 
ان المصلی إِذا التعفت بیناً أو شمالا یظفر به الشیطان فی ذلك الوقت ویشغله عن العبادق 
فریجا یسھو أو یغلط لعدم حضور قليه باشتغاله بغیر المقصودہ ولما کان ھذا الفعل غیر مرضي 
عنہ نسب إلی الشیطانء وعن ھذا قالت العلماء بکراهة الالعفات فی الصلاة۔ وقال الطیبي: 
المعنی من: التفت؛ ذھب عنه الخشوعء فاستعیر لذھابه اختلاس الشیطان تصویراً لقبح تلك 
الفعلة أُو أُن المصلىی مسعغرق في مناجاة رہەء وأنه تعالی یقبل عليه؛ والشیطان کالراصد 
ینتظر فوات تلك الحالة عنه فإذا التفت المصلىی اغتنم الفرصة فیختلسھا منه. وقال این 
بزیزۃ: أُضیف إلی الشیطان لن فیه انقطاعاً من ملاحظة التوجه إلی الحق؛ سبحانه وتعالی؛ ٹم 
إت الإاجماع علی ان الکراہیة فيه للتنزیه. وقال المتولی: من الشافعیة: إنہ حرام. وقال الحکم: 
من تأمل عن ینە أو شماله فی الصلاۃ حتی یعرفه فلیست لە صلاة. وقال أبو ور: إن العفت 
بیدنه کلە أفسد صلاتهہ وإذا العفت عن ینە أو شمالہ محضی فی صلاتهہ. 

ورخص فيه طائفة. فقال ابن سیرین: رأیت نس بن مالك یشرف إلی الشيء فی 
صلاته ینظر إليه۔ وقال معاویة بن قرة: قیل لابن عمر: إن الزہیر إذا إذا قام إلٰی الصلاة لم بتحرك 
ولم یلتفت؟ قال: لکنا نعحرك ونلعفت؛ وکان إبراھیم یلتفت ینا وشمالا وکان ابن مغفل 

یفعله. وقال مالك: الالتفات لا یقطع الصلاۃء وھو قول الکوفیین وقول عطاء والاأوزاعيء وقال 


"٤٤ )۹۲( آبواب صفة الصلاة / باب‎ ٠۰ 
ابن القاسم: فان التعفغت بجمیع بدنه لا یقطع الصلاق رورجهه نہ عو لم یأمر عنه بالإعادة‎ 
حین أخبر أنه اختلاس من الشیطان: ولو وجبت فیه الاعادة لأمرنا بھا لأئه نصب مغظیاً کما‎ 
أمر الأعرابی بالعادة مرة بعد آخری. وقال القفال في (فتاویع): وإذا العغت فی صلاته التقاتا‎ 
کثیراً فی حال قیامف إن کان جمیع قیامه كذلك: بطلت صلاته وإن کان فی بعضه فلا‎ 
لأنه مأمور بالتوجه إلی الکعبة فی رکوعه وسجودہ. قال: ولو حول أحد شقيه عن القبلة‎ 
بطلت صلاتہ لأزہ عمل کٹیں وممحن کان اج یلعقعت فيھا: الصدیق والفاروق؛ وتھی عنه ابو‎ 
الدرداء وأبو ھریرةء وقال ابن مسعود: إِن اللہ لا یزال علتفتاً إلی العبد ما دام فی صلاته ما لم‎ 
یحدٹ - یلثعفت. وقال عمرو بن دینار: رات بن الزبیر یصلی لی الحجں فجاءمہ حجر‎ 
قدامه فذھب بطرف ثوبە فما التفت: وقال ابن أبي ملیکة: إن ابن الزبیر کان یصلی بالناس‎ 
فدخل سیل فی المسجد فما أنکر الاس من صلاتہ شیئاً حتی فرغ۔‎ 


وفی (المبسوطع: حد الالتفات المکروہ أُن یلوي عنقه حعی یخرج من جھھة القبلق 
والالتفات عن يینة او یسرۃ انحراف عن القبلة ببعض بدنه فلو انحرف بجمیع بدنه تفسد 
صلاتف ولو نظر بؤخر عیليه ِنة او یسرة من غیر ان یلوي عنقه لا یکر علی ما نذ کرہ إن 
شاء الله تعالی. وقد وردت احادیث کثیرۃ نی هذا الباب: منھا: حدیث اس آخرجہ الترمذديی 
عنه قال: قال رسول اللہ عَك: دیا بی إیاك والالتفات فی الصلاق فإن الالتفات فی 
الصلاةۃ هھلکة. قال: فؤن کان ولا بد ففي التطوع لا فی الفریضة؛. وقال الترمذي: مذا 
حدیٹ حس وانقرد بھذا الحدیث. ومنھا: حدیث ابی ذر ا سو ابو داود والنسائیي عنہ؛ 
قال: قال رسول اللہ عَِّه: ەلا یزال اللہ عز وجل مقبلاً علی العبد فی صلاته ما لم یلتفت, 
فإذا صرف وجھه انصرف عنه٭). ورواہ الحا کم فی (المستدرك))؛ وقال: ھذا حدیٹ صحیح 
الإسناد ولم یخرجاہ۔ ومتٹھا: حدیث أبی الدرداء أخرجه الطبرانی فی (الکبیں قال: ٥‏ سمعت 
رسول اللہ كله یقول...؛ فذکر حدیثاً فی آخرہ: و إیاکم والالتفات فی الصلاق فانہ لا صلاة 
لملتفت, فان غلیتم فی التطوع فلا تغلبوا فی الفریضة٤.‏ وفيه عطاء بن عجلان وھو ضعیف. 
ومٹھا: حدیث جابر أخحرجه الیزار في مسندہہ قال: قال رسول اللہ عَلِلَ: ہإذا قام الرجل فی 
الصلاة أقبل اللہ عليه بوجھه, فإذا التفت قال: یا ابن آدم إلی من تلتفت؟ إلی من ھو خیر 
لك منی؟ أقبل إلیٔ. فإذا التفت الثانیة قال مٹل ذلك؛ وإذا التفت اژثالثة صرف اللہ تمانئی 
وجھھ عنه؛. وفیه الفضل بن عیسی وھو ضعیف. ومنھا: حدیث عبد اللہ بن سلام أآخرجه 
الطبرانی أیضاً قال: قال رسول اللہ گٌإكة: دلا صلاة لملتفت:: وفیه الصلت بن طریف. قال 
الدارقطنيی: مضطرب الحدیث. ومٹھا: حدیث أبی ھریرۃ أخرجه الطبرانی أیضاً عن عطاء بن 
یسار عن أبی ھریرۃ عن الىبي عَإل قال: ہإیاکم والالتفات فی الصلاق فإن أحد کم یناجی 
رب ما دام فی صلاق. حدیث آخر عن نس أخرجه ابن حبان في کتاب الضعفاء قال قال 
رسول الله گل دا مصلی یتناثر علی رأسه الخیر من عنان السماء إلی مفرق رأسه وملك ینادي 


)۹٤ر أہبواب ضفة الصلاۃ / باب‎ - ۰ ٦ 


لو یعلم هھذا العبد مو لی ید ا ا سے لق او کسر و 
لحدیث قال کان ابن معین یوثقه ولیس ھذا بعباد بن کثیر الثقفي ساکن مکة وم الناس من 
ععلیعا ادا وفيه نظر وجه النظر ان عباد بن کثیر الذي فی سند ا ححدیث الم کور روّی عن 
الثوري وروی عنه یحیی بن یحیی والثقغي مات قبل الثوري وأبی الثوري أُن یشھد جتازتہ 
ویحبی بن یحبی کان طفلا صغیرا. 


پر سی نے سوہ ہس سَعید قال حَْدگکنا حر ری ا ا اٹ 
اسبخ کال صلی في عَییضَز لھا ماخ تقال کَفَلغِی أَغلام مہ ادْبوا بھّا إلی بی 


وَأتُوني أنْيجَانِهة. َ الحدیث ۳۷۳ وطرفه]. 

وجه مطابقته للترجمة من حیث إِن أعلام الخمیصۃ إذا لحظھا الہصلی وو علی 

تقه کان یلعفت إلیھا 0" تری أنہ كَإكه خلعھاء وعلل بقوله: دشغی أعلام ھذہ؛ء 
8 یکون هذا إِلاّ بوقوع بصرہ علیھاء وفي وقوع بصرہ علیھا العفات. 

ورجال ھذا الحدیث تکرر ذکرھمء وسفیان ہو این عیینة؛ والزھريی محمد بن مسلم. 

وھذا کما رأیته قد أحرجه عھنا عن قتیبة عن سفیانء وآخرجه في: باب إذا صلی في 
ثوب لە أعلا عن أحمد وی جع درف یی سس سس جو اس سے 
تکلمنا عناك علی جمیع ما یتعلق بە من الاشیاء و: الخمیصق بفتح الخاء المعجمة وکسر 
المیم: کساء أسود مربع لە علمان أو أعلام. 

قوله: (شغلنی)ء ویروی: دشغلتی. قوله: وبھاہء ویرری: وبە. قول: ہإلی أبي 
جھم؛ء بفتح الجیم وسکون الھاء: کذا في روایة الا کٹریرت وفي ای الکشمیهني: اجھیم)؛ 
بالعصغیر۔ قال الذھبی: ابو جھم بن حذیفة صاحب الأئبجانیة وھو الاصح. قولە: 
وبأنبجائیةہ فی ضبطھا اختلافء وقد استقصینا الکلام فیھا فی الباب المذ کور۔ 

تکامل علال الجزء الخامس من (عمدۃ القاريی شرح صحیح البخاري) للاإمام العیني 
ویتلوہ إِن شاء الله تعالی الجزء السادس ومطلعه باب ھل یلعفت لأمر ینزل بە أو یری شیئا؟ 
نسأله سبحانئەه العون علی إکماله حتی یشرق علی الناس ضوؤہ ونورہ؛ فیعم بەه النفع 
والانتفاعء فانه نعم المولٰی ونعم النصیر. 


فھرس المحتویات 
۹ - کتاب عواقیت الصلاة 


٣۴تک باب عواقیت الصلاةۃ وفضلھا عػٌ مہ سسبىو‌ سس سح شس‎ - ١ 
باب قول اللہ تعالی: غلفیبین إليه وأقیموا الصلاة ولا تکونوا من المشرکین؟چ‎ - ۲ 

زالروم: ]۳٣‏ کوٗمممومیلجھفھفوممٌٗممصٌٗمسسکفاشصففشھيمھهضٌمففٗمسسمش جا 5 
٣۳‏ - باب البیعة علی إقامة الصلاة سمش ھتہ سدجےٌٗ ہج صمستہ ٢۸۰‏ 
٤‏ ہاب الصلاة کفارة سس قفرتم"٠"مسسْم.ہ‏ سی سکس جات موا ۲۹۷ 
٥‏ ے ہاب فضل الصلاة لوقتھا 801 ۶یک پٹ ,واپپیئیپ۶ٹئءٌمی.“ 
٦‏ - باب الصلوات الخمس کفارة مسجم سسجکھ'ٗٗسھس ماھشجچىی سز ٢٢‏ 
۷- باب تضییع الصلاۃ عن وقتھا 7 ٌ۳ٰٰییکھک 9ئ 
۸ - باب المصلي یناجي ربه عژٌ وجل ڈوو چو چچچچچھو وو چو 
۹ - باب الزبراد بالظھر فی شدۃ الحڑ سے سستتہد ہہ مدمحسسہى مصصت-ح<ح<ححعۃھ۔ ط۸٢‏ 
۰ _ باب الزبراد بالظھر فی السفر علسممج ا مس رسس ےس ئبجٗ‪ٌ+ٗسُْسچجچ ین ۸ذ٣‏ 
۱۔ باب وقت الظھر عند الزوال سس نس ہزہ‫ػػ سس هس ہہ میٹ - ہت 
-٣٢‏ باب تأخیر الظھر إلی العمصر ۶  ..‏ 
٣‏ ۔ باب وقت العصر. وقال أبو أسامة عن ہشام من قعر حجرتھا 0 ہ.'ه/ 
٤۔‏ باب إئثم من فاته العصر کلا ترما ضس موس نھد سچوھسو وی 5ا5 
-٥١‏ باب إثم من ترک العصر ا سس سیوسیسمٹھشششسھُْسىٰ‌س سوچ یہن 9۷ 
_٦‏ باب فضل صلاة العصر 000 یج|"ٰي ہو 
۷۔ باب من اُدرك رکعة من العصر قبل الغروب سد سس -صسصہصص ح 50 
۸ باب وقت المغرب دممیووَٗٗٗػسسَْھشٹھاٗسھھشسش سم سس ھت +۸ 
۹۔ باب من کرہ ان یقال للمغرب العشاء 7 جسئئٹئس"ئم' 
۰-_ باب ذکر العشاء والعتمة ومن رآہ واسعاً 9 - مم سے ڈ۶ 
١۔‏ باب وقت العشاء إذا اجتمع الناس أُو تأخروا 0 7 ھ"م۔ 
٢‏ ۔ باب فضل العشاء ہدس سسجت سسسشُضش سس ات تہ ت۹ 
٣‏ ۔ باب ما یکرہ من النوم قبل العشاء 9 ٘‌۳۳َ99999999۶ ى9 :ا 
٤‏ باب النوم قبل العشاء لمن غلب مساھاماٗ ےھ ساس سھتعہ ۹ 
٥ے‏ باب وقت العشاء إلٰی نصف اللیل 70+  ٍ‏ 1ت "۰ 
٦‏ باب فضل صلاة المفجر سوھتھمھسمچپاششکھوکمسکسٰھسکسمساشمنت 905 


۸“ فھرس اغتویات 
۷ ۔ باب وقت المُجر 90+ ...۹ 
۸۔ ہاب من ادرك رکعة من الفجر 0 9 9  -‏ -ب۔ ۰ ئ"و, 
۹۔ باب من أُدرك من الصلاة رکعة مسج مہ 0س 08ھە+ ه0 ۶ھ 
۰ ۔ باب الصلاة بعد الفجر حعی ترتفع الشمس 070+ جس سو وص ہہ ۹6ا٦٢‏ 
١‏ باب لا یتحری الصلاة قبل غروب الشمس سیساھھھی کک اھ چجھملیسهھسنہ ا٢٢‏ 
٢٦۔‏ باب من لم یکرہ الصلاة إلا بعد العصر والفجر ام -صصححص-ح-ہص ص۶2٠‏ 
۳ ۔ باب ما یصلّى بعد العصر من الفوائٹ وغیرھا شوہم سسشۂمسوسسووسمہ ۲٢‏ 
٤‏ ۔ باب التکبیر بالصلاۃ في یوم غیم 20 9سسيس<" ئَ۲""""'""", 
٥‏ ۔ باب الاّذان بعد ذھاب الوقت 0 01000.000000 00 پٍٰ ۹ھ" 
٦ہ‏ باب هن 7- بالناس جماعة بعد ذھاب الوقت 9یئ یر" 
۷۔ باب من نسی صلاة فلیصل إذا ذکرھا ولا یعید إِلاّ تلك الصلاۃ 7 ". 
۸ ۔ باب قضاء الصلوات الاأولی فالأولی اتكس مجم سس شست مت ۷۷ 
۹ - پاب ما یکرەہ من السمر بعد العشاء سوسسھسیچٗسسمامشچٗس1پس سس سنوىمہ ۲۷۶ 
٠‏ - باب السمر في الفقه والخیر بعد العشاء 7 :++ یس 
١‏ ۔ باب السمر مع الضیف والأھل 770 بج"تسش. "مم 
۰ ے کتاب الأذان 
١‏ باب بد الذان ۶ صص 0ھ“ 
-٢‏ باب الأذان مٹنی مٹنی ہے سس سے سس تھے ًًٌسًس کصجد سس تھا 
٣۳‏ _ باب الإاقامة واحدة ِا قولہ قد قامت الصلاة وو وو وڈ کور ری و 
٤‏ ۔۔ باب فضل التاذین ..... تہ ُووھپوزالھھچھرلاظٰ'"' مہو مصحصعجیسہسس سس سھج ھا ٢۹٢٢‏ 
٥‏ ۔ باب رفع الصوت ہالنداء سس می وص سض ا مس سا س ات رسہ٢ +٢‏ 
٦‏ ۔ باب ما یحقن بالأأذان من الدماء وس سیبتموسسى.-س- .ےج سیل گُگا 
لے بات فااق کل اقاسش الا موم مسعوومھمعفٌٗمیٰٛسہٰصصأمسس گا 
۸ - باب الدعاء عند النداء سصمسمٗےءجےچف جم سکتپبضًە>-مصحفَضضىتضفَُُّٗٗٗٗصصّْسص ت۷۸ ۷ا٢‏ 
۹ ۔ باب الاستھام فی الأذان 0-2 س+إسہسءممساھمھاسٹنس کک 
۰٠۔‏ باب الکلام في الأٴذان 0007 ,0010 مس سشسمحساسسم اتا 
١۔‏ ہاب أُذان الأعمی إِذا کان لە من یخبرہ 0ك۲یَ۹یکت*چ" ا"ھٰھ"۳ئو 
٢‏ ۔ باب الاّذان بعد الفجر 0٤7‏ 0 0 ہہ ی"”'"'م"ٰ 
٣‏ ۔ باب الأأذان قبل الفجر ہت کر‌سسہ شسہصہ.تہھ<ت۶ا 


اغیم بات ٤۹‏ 
٤۔‏ باب کم بین الذان والاقامة ومن بنتظر إقامة الصلاة سم لے تس تت٢‏ 
-٥‏ باب من انتظر الإقامة ومشمسمموجوومصفضصووسسمسمداھمماہجی ای ۴٢‏ 
٦۔‏ باب بین کل آذائین صلاۃ لمن شاء کٛےیسٌّٛےم مس سم یتح گ٠‏ 
۷ ۔ باب من قال لیؤڈُن ۂ فی السفر مؤذن واحد توجویصمٰسسرش ھراسجھمساےھ سا27 ۴ 
۸۔ باب الاُذان للمسافرین إِذا کانوا جماعة والإٴقامة مم سسسصسسم تما تی ٣٢۶‏ 
۹- باب ہل تبع المؤذن فاہ هھنا وھھنا وھل یلعفت فی الاذان ۷و 
٠‏ ۔ باب قول الرجل فاتتنا الصلااة یسمیومیَلْوسَشَسْسوہچجصی ۴۲۶۷ 
(١‏ ۔ باب لا یسعی إلی الصلاة ولیأتٍ بالسکینة والوقار سس مسج بت ۲۶ 
٢۔‏ باب متی یقوم الناس إذا رأوا الإمام عند الإإقامة مس مص ہس سو ھ7ا 
٣۔‏ باب لا یسعی إلی الصلاۃ مستعجلا ولیقم بالسکینة والوقار 70 9‪ 
-٤‏ باب عل یخرج من المسجد لعدۃ؟ موا سجمویومَحصَمّصسحسب ٦ا ٢٢‏ 
٥‏ ۔ باب إِذا قال الإمام مکانکم حتی نرجع انتظروہ ہس سح مت تہ ٦٢5‏ 
۹ رجات قزل الرجل ما ض انا 0 مم 
۷ - باب الإإمام تعرض لەه الحاجة بعد الإْقامة مھ اہ سزفرمھاجہ ٢٣۶‏ 
۸ ۔ باب الکلام إِذا اُقیمت الصلاة 52/ص -- 
۹ باب وجوب صلاة الجماعة عم فا ا ا ھک ھ سید دص یرہیے۔ ۲۷۳٢‏ 
-٠۰‏ باب فضل صلاقۃ الجماعة 0ك سم 
۱ - باب فضل صلاق الفجر فی جماعة 70و .. 
٣‏ ۔ باب فضل التھجیر إِلی الظھر ڑسجےجھوسج ٰ‫ٰشسشکٌ_‫ٌٌّٗہس. صص<سج حضص بت 55ھ 
۳٣‏ - باب احتساب الاٹار ہ٤ر‏ تچ جس تہ ٗجحھوٗىسیہہ ہد ۲‌:‌ووہ ٣ھ‏ 
۹4٤‏ باب فضل صلاۃ العشاء فی الجماعة مصھاسس اس ھک سمھ صص ھ۴2 
٥‏ _ باب اثنات فمافوقھما جماعة ماامسمبہ مم سومھْسْمصمہ ذذ٢‏ 
٦۔-‏ باب من جلس فی المسجد ینتظر الصلاةۃ وفضل الہساجد سسموشس ہام ۴3۹7 
۳۷ جو یی سس إلی المسجد ومن راخ یورم مس سسسْمسهصصستت ی۸٢۲۹‏ 
۸ _ باب إذا ات الصلاة فلا صلا الا المكتوبة و ا او سے ہیں 
۹۔ باب حد المریض ان یٹھد الجماعة سو امم ساستاہمصم ی۲۹۷۳ 
٠‏ - باب الرخصة فی المطر والعلّة اُن یصلّی فی رحله ساسا سر ھی ٢۸‏ 
١‏ ۔ باب ھل یصلّى الإمام بن حضر وعل یخطب یوم الجمعة فی المطر سید ٢۸۳‏ 
٢‏ ۔ باب إذا حضر الطعام وأقیمت الصلاة پسسسمسوہھد صفھمہرصضصسصسوس یہ ٣۸‏ 
٣‏ ۔ باب إذا دُعی الإمام إلی الصلاۃ وبیدہ ما یکل 7 .مم 


+5" ۱ فھرس اغتویات 


٠ٰ  پ ؤٔپب‎  -710 باب من کان فی حاجة أُھله فأقیمت الصلاة فخرج‎ ٤ 
۲۹۳ ۔ باب من صلّی بالناس وھو لا برید إلاّ أن یعلمھم صلاة النبي عَللل وسئٹہ ڈھیی۔.....‎ ٥ 
۔ باب أھل العلم والفضل اح بالإمامة 01000 ہس سس ہ3‎ ٦ 
۔ باب من قام إلی جنب الامام لعلة سس مس مجسؤ‫سسس سس ات‎ ۷ 
۔ باب من دخل لیژم الناس فجاء الإمام الأول فتأخر الأول أو لم بتأخر جازت‎ ۸ 

صلاته 2232232323023239 222ىىىه. و 
۹ ۔ باب إِذا استووا فی القراءة فلیؤمھم اُکبرھم 2 ف1 +-+-1 / 1 73929008 
٠‏ باب إِذا زار الڑمام قوماً فأئھم 2000 3 ظو‪9‪پ‪پیی,ء‪و“,“2ء2 
١‏ ۔ ہاب انتھا جعل الإإمام لیوتم بە ۳۳۹ئ2 ٠ے‏ 
٢‏ باب متی یسجد من خلف الإمام 7ص 7 9 86-9س0 
۳ _ باب [إئم من رفع رأسه قبل الإمام 77 ض,:0پچٍ۳چ۳پٰ 2ء و 
٤‏ _ باب إمامة العبد والمولی ۔........ ۸ڑ 
٭٭ _ باب إذا لم یقم الإمام وآتم من خلله لاا....... ۳۳۳٣۰‏ 
٦‏ باب [إمامة المفتون والمبتدع یپ01 یب 
۷ ۔ باب یقوم عن بین الإمام بحذائہ إذا کانا اثٹین سم مصصحصیىت-2 ٢۶‏ 
۸ ۔ باب إذا قام الرجل عن یسار اللإمام فحوّله الاإمام إلٰی بیینه لم تفسد صلاتھما ء“ ئ 
۹ ۔ باب إِذا لم ینو الإمام اُن یم ئم جاء قوم فأگھم -992 َیٹ ,یی ئ٥‏ 
جو پان ]ڈول اقم کات لرجل سام خے تستی ے‫ یس77 
۱۔ باب تخفیف الإمام فی القیام وإتمام ال رکوع والسجود 0 سس 
٢۔‏ باب إذا صلی لنفسه فلیطوّل ما شاء .. ٣۳‏ 
٣۔‏ باب من شکا إإمامه إذا طول 7۶ ص. ,۳ 
٤۔‏ باب الڑیجاز فی الصلاة وإ|کمالھا جوچووواچھوھچوسھھچچچچھچچتھ و 
٥۔‏ باب من أخفٗ الصلاۃ عند بکاء الصبیٔ 1107ی رو 
٦۔‏ باب إِذا صلی ثم أمٌ قوعاً . 7 کش 
لے ابی ئن اسم الا تگبیں امام موس 2 09ٰ۳بھھھھ یی 
۸۔ باب الرجل پآ الناس بالماأموم ہہ ۔ہىصىٌس<مسمسسس یی 95 
۹۔ باب ھل یأخذ الإمام إذا شك بقول النىاس موبہشسہحممشسيٗسشست۳۹۶ 
۰ػ - باب إٍذا بکی الإمام فی الصلاة مھ اسم کا صس هي مب ت۳۹۷ 
١‏ ۔ باب تسویة الصفوف عند الإإقامة وبعدھا 256,5 ۶+ 
٢‏ ۔_ باب إقبال الإمام الناس عند تسویة الصفوف ۹92 ُ س۹ 


اغم بات 
_-٣‏ باب الصف الأڑل .. 
٤۔‏ باب إ[إقامة الصف من تمام الصلاۃ . 
٥‏ باب إ إئم من لم ی یم الصفوف . 


٦۔‏ باب إلصاق المنکب بالمتکب والقدم بالقدم فی الصف 
رک ہاب إٰدا قام الرجل عن یسار امام کے امام خعلمّہ لی کیئہ ے صسلارہ 


۸۔ باب المرأة وحدھا تکون صِفا 


۰ھ - باب إذا کان بین الڑمام وبین القوم حائط أو شترة 01 


۱۹ - باب صلاة اللیل ۱ 
آ۸ - باب (یجاد التکیے اح ا بت ۰- 


ص0۳ بھی و و رکم اذا رفع . 
٥ص‏ _ باب إلی أین یرفع یدیه . 

5 - باب رفع الیدین إٰذا قام و رقوت 

۷ - باب وضع کے ات تی مور 
۸ - باب الخشوع فی الصلاة . 

۹۔ باب ما یقول بعد التکبیر . 

۰۔ باب وقع البصر إلی الإمام قي الصلاة .۔ 

۱ - باب رفع البصر إِلی السماء في الصلاة . 
۲ ۔ باب الالتفات فی الصلاة . 


کا ا مل تع لا کا للا کر ما لد لد بعد رع ور بد ور برا ری می و ئآ عو زوا نو ھا ہی۰ 


